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মুখবন্ধ 


ভারতের এক এক সম্প্রদায়ের মনীধিগণ পৃথিবীর শিক্ষণীয় প্রতিটি বিষয় 
যুগ যুগ ধরিয়! চিন্ত! করিতে করিতে ষে উৎকর্ষ লাভ করিয়াছিলেন, তাহ! 
সাহারা ভবিষ্যৎ উত্তরাধিকারীর জন্য সফতে সংস্কৃত গ্রন্থে লিখিয় গিয়াছেন। 
আজ যদি সেই সমস্ত গ্রন্থ থাকিত, তবে তাহ! পৃথিবীর অন্যতম বিস্ময়ের বন্ত 
হইত। কালের কবল ও ঘবনাদির অত্যাচার হইতে এখনও যাহা! অবশিষ্ট 
আছে, তাহা এখনও বিস্ময় স্থষ্টি করে। খ্ষ্টীয় যোড়ন শতকের পূর্ব পর্যস্ত 
এই ভারত কাবো, নাটকে, সঙ্গীতে, শিল্পে, গণিতে, জ্যোতিষে, কলায়, 
চিকিৎসায়, নৃত্যে, শাস্ত্রে, জড়-বিজ্ঞানে ও অধ্যাত্ব-বিজ্ঞানে সকল বিষয়ে 
পৃথিবীর কোন জাতি অপেক্ষা, নগণ্য ছিল না। যখন পৃথিবীতে আধুনিক যন্ত্র 
বিজ্ঞানের উৎকর্ষ হয় নাই, তখন ভাঁরত ছিল কোন কোন বিষয়ে অগ্রণী । 
মহারাজ ভোজের “সমরাঙ্গণ-মৃত্রধার” ইহার জলস্ত প্রমাণ। এই প্রন্থ- 
খানি 'বরোদা গাইকোবাড় সংস্কৃত সিরিজ” হইতে প্রকাশিত হইয়াছে। 
এরোপ্লেন বা ব্যোমযান সম্বন্ধে এই গ্রস্থের কয়েকটি শ্লোক পাঠকগণের নিকট 
উপস্থিত করিতেছি--“ভূচরাপাং গতির্যোগ়্ি ভূমৌ ব্যোমচরাগমঃ ॥৩১-৫৯॥ 
চেষ্টিতান্তপি মর্ত্যানাং তথ| ভূমিস্পুশামিব। জায়স্তে যন্তরনির্মাণাদ্‌ বিবিধানী- 
প্সিতানি চ /৬০॥ ছৃষ্ষরং যদ্‌ যদগ্যচ্চ তত্তদ্‌ যন্ত্র প্রিধ্যতি | যন্ত্রাণাং ঘটনা 
নোক্তা গুপ্যর্থ, নাঁজ্ঞতাবশাৎ ॥৭৯॥ লঘু-দারুময়ং মহাবিহগং দৃঢ়-সংগ্লিষউ- 
তন্ুং বিধায় তম্ত। উদরে রসযন্ত্রমাদধীত জ্বলনাধারমধোইন্ত চাগ্নিপুর্ণম্‌॥৯৫। 
তত্রারঢঃ পুরুষঃ তস্য পক্ষদ্ন্বোচ্চাল-প্রোজ্থিতেনাইনিলেন। স্ুতি)শুরস্তাস্তঃ- 
পারদস্তাস্ত শক্তা। চিন্রং কুরবরন্থরে যাতি দূরম্‌ ॥৯৬। 

পাঠকগণ দেখুন, পুর্বে ভারত জড় বিজ্ঞানে কিরূপ উন্নতি লাভ করিয়াছিল। 
কালের প্রভাবে ও যবনের অত্যাচারে জড়-বিজ্ঞানের সম্প্রদায় ভারত হইতে 
নিশ্চ্হি হইয়। গিয়াছে । আজ জড়-বিজ্ঞানে ভারতের অন্য দেশকে দেয় কিছু 
নাই। তাই ভারতে অন্য দেশের কেহ জড়-বিজ্ঞান শিখিতে আসে না। বে 
ভারতের মনীষিবৃন্দ সমস্ত পৃথিবীকে সমস্ত বিষয় শিক্ষ! দিতে পারিতেন, আজ 
তাহাদ্দেরই সম্ভান দলে দলে জড়-বিজ্ঞানে শিক্ষা-লাভের জুম্প পৃথিবীর নানা” 
দেশে ধাইতেছেন ! 

কালের প্রভাবে ও ঘবনের অত্যাচারে জড়-বিজ্ঞান নিশ্চিহ্ন হইলেও 


(২ ) 

অধ্যাত্স-বিজ্ঞান নিশ্চিহ্‌ হয় নাই । নানা প্রকার ঝড় বঞ্চার মধো তাহার 
ধারক-বাহকগণ তাহাকে সযত্ে রক্ষা করিয়া আসিতেছিলেন ; কিন্ত ইয়াজের 
কূট কৌশলে ভারতের এই অমূল্য অধ্যাত্ম সম্পদ ভারতেই বিলীন হইতে 
চলিয়াছে। ইংরাজ ও তাহার পৃষ্ঠপোষক ভারতেরই কতিপয় হিন্দু মনীষী এ 
দেশের অলিতে গলিতে ইংরাজি শিক্ষার প্রচলন করিয়াছেন; কিন্তু সংস্কৃত- 
শিক্ষার কোন ব্যবস্থা করেন নাই; ইংরাজি-শিক্ষিতকে সর্বতোভাবে সম্মান 
দিয়াছেন; কিন্ত সংস্কৃত-শিক্ষার ধারক-বাহুক পণ্ডিতগণকে কোনও সম্মান দেন 
নাই, দিয়াছেন অসম্মান । তাঁহার! পণ্ডিত সম্প্রদায়কে এবং ভারতের ভাব- 
ধারাকে নিশ্চিহ্ন করিবার চেষ্টা করিয়াছেন। তাহাদের সে চেষ্টা ফলবতী 
হইয়াছে। তাহাদের শাসন ও শিক্ষানীতির কুট কৌশলে ভারতবাপী জন- 
সাধারণ প্রায় নিজেকে, নিজের দেশকে নিজের রীতি-নীতি আচার-ব্যবহারকে 
সম্পূর্ণ বিসর্জন দিয়! মনে প্রাণে ফিরিঙ্গী হইতেছেন। তাই ভারতের প্রায় 
প্রাদেশিক ভাষার জননী, ভারতের ভাষ সংস্কৃতের স্থান ভারতে নাই ; 
তাহার ধারক-বাহক প্ডিতের স্থানও নাই, মর্যযাদাও নাই। 

আমরা আশ। করিয়াছিলাম, স্বাধীন ভারতে ভারতবাসী শাসক ও 
'মনীধিগণের দেশাত্মবোধ জাগ্রত হইবে, শিক্ষাধারার পরিবর্তন হইবে, 
ভারতের একমাত্র গৌরব অধ্যাত্ম জ্ঞান-বিজ্ঞানের আকর সসস্কৃত-শিক্ষা- 
ধারার পুনরভ্যু্থন হইবে ; কিন্তু তাহ! হয় নাই, বরং বিপরীত হইতে 
চলিয়াছে। ইংরেজ ভারত ও স্বাধীন ভারতের সরকারী সংস্কৃত-শিক্ষা- 
কমিশনের মনীষিগণ সংস্কতের শিক্ষাধার! সহস। পরিবর্তন না করিতে 
এবং সংস্কৃতের শিক্ষাধারাকে অব্যাহত রাখিবার জন্য১ তাহার ধারক-বাহক 
পণ্তিতগণকে স্কুলে কলেজে ও বিশ্ববিগ্ঠালয়ে অধিক সংখ্যায় নিযুক্ত করিতে 
ও শিক্ষক জন্প্রদ্দায়কে অধিকতর সম্মান দানের ব্যবস্থা করিতে পরামর্শ 
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(৩) 
দিলেও» তাহা অরণ্য-রোদনে পর্যবসিত হইয়াছে । ভারতের কতিপয় 
বিশ্ববিগ্ঠালয়ে সংস্কৃত-বিভাগে কিছুটা উচ্চমানে কিছু কিছু সংস্কৃত পড়াইবার 
ব্যবস্থা হইলেও, দর্শন-বিভাগে ভারতীয় দর্শন পড়াইবাঁর বাধ্যতামূলক 
বা আবশ্যিক ব্যবস্থা অতি নগণ্য-_-আট শতের মধ্যে প্রায় ১০* শত। 
কোন বিশ্ববিদ্যালয়ের দর্শন-বিভাগ পাশ্চান্তা-দর্শনের সহিত তুলনামূলক- 
ভাবে পাশ্চাত্য লজিক্‌ ও পাশ্চাত্য তত্ববিদ্যা প্রভৃতির সমপর্য্যায়ে ভারতীক়্ 
লজিক্‌, ভারতীয় তত্ববিষ্ঠা প্রভৃতির অল্প কয়েকখানি সংস্কৃত গ্রন্থ অবশ্য-পাঠ্য 
করিয়া পথ-প্রদর্শক হইলেও সেখানে বহু বাধা-বিপত্তি উকি ঝুঁকি দিতেছে ; 
না জানি, কখন ইহা উঠিয়া যাইবে । বৈদেশিকগণের কেহ কেহ তাহাদের 
দেশের মনীধিগণের লিখিত ভারতীয় ধর্ম, দর্শন ও সমাজ-ব্যবস্থাদির, 
গৌরব-গাঁথা পড়িয়া এই দেশে এঁ সমস্ত পড়িতে আসিয়া, বিশ্ববিদ্যালয়- 
সমূহের পাঠ্য তালিকা। দেখিয়। বিম্ময় ও খেদের সহিত বলিয়াছেন__“এ 
সব তো আমরা শিখতে আসি নি, এ তো দেশেই পড়ি। তোমাদের দর্শন 
কোথায়' ? রোম্‌ বিশ্ববিদ্যালয়ের অধ্যপক তুচ্চি কিছুকাল পুরে এ দেশের 
হিমাচল অঞ্চল হইতে বহু হস্ত-লিখিত সংস্কৃত পুস্তক স্বদেশে চালান 
দিয়া সখেদে বলিয়াছেন--“তোমাদের দেশে পুস্তক সংগ্রহ ও রক্ষার 
কোন ব্যবস্থা নাই, পাঠেরও ব্যবস্থা নাই” । তাহার এই শেষ উক্তিটি 
অনেকেই জানিয়াছেন, অনেকেই শুনিয়াছেন ; তথাপি আমাদের দেশের 
মনীধিগণের ব! তাহাদের পার্থচরগণের চৈতন্যের উদয় হয় নাই, হইবার 
আশাও নাই। 
সংস্কৃতজ্ঞ এম, এ অপেক্ষা ভারতীয় পণ্ডিতের অধ্যাপনা ভাল হইবে 
বলিয়।৷ কোন কোন বিশ্ববিষ্ঠালয়ের সংস্কৃত বিভাগ বা দর্শন বিভাগে কখনও 
কখনও পণ্ডিত নিযুক্ত হইতেন; কিন্ত এখন ইংরাজি না৷ জানার অজুহাতে 
সেই সেই স্থলে পণ্ডিতের নিয়োগ বন্ধ হইবার উপক্রম হইয়াছে । অথচ 
সংস্কৃতজ্ঞ এম্‌, এগণের অনেকেই এই সংস্কৃত গ্রন্থগুলিকে ইংরার্জিতে পড়ান 
না। যদি এ গুলিকে ইংরাছিতে পড়ান একান্ত আবশ্ারু মনে করিতেন, 
তবে তাহারাই বা ইংরাজিভে পড়ান না কেন? তীহারাই বা নিছক 
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মাতৃভাষায় পড়ান কেন? মাতৃভাষায় প্রশ্নোত্তর লিখিবার ব্যবস্থাই ব 
করিলেন কেন? বীহারা পণ্ডিতগণের নিকট পড়িয়া এম্‌, এ, উত্তীর্ণ 
হইয়৷ বিশ্ববিদ্ভালয়ে অধ্যাপক নিযুক্ত হইয়াছেন, পর্ডিতগণের নিকট পড়ার 
ফলে তাহাদের পড়াইবার ক্ষমতা কি কমিয়! গিয়াছে? তাহারা কি ভাল 
পড়াইতে পারেন না? সংস্কৃতজ্ঞ এম্‌, এ-গণ পণ্ডিতের নিকট পড়িয়া 
পড়াইবেন, কখনও কখনও বা ছুই চারিটা ভুল পড়াইবেন, সেও যেন 
বাঞ্ছনীয় £ঃ কিন্তু স্থপগ্ডিত পণ্ডিতের নিয়োগ কর্তৃপক্ষের বাঞ্থনীয় নহে। 
অপরাধ, তাহারা ইংরাজি জানেন না। তাই বলিয়াছি, তদস্ত কমিশনের 
পরামর্শ অরণ্য-রোদনে পর্যবসিত হইয়াছে । 

ষে সমস্ত টোল-পর্ডিতগণ ঝড়-বঞ্ধায়, বিপ্লবে, প্লাবনে' গৃহ-ভঙ্গে, গৃহ-দাহে 
সমস্ত বিষয়-সম্পদ্‌ বিসর্জন দিয়া তাঁহাদেরই সবত্ু-সঞ্চিত অতীত ভারতের 
গৌরবময় এতিহ-যুক্ত সংস্কৃতের গ্রন্থগুলিকে মাথায় বহিয়া৷ দেশ হইতে 
দেশাস্তরে পলাইয়া সযত্বে রক্ষা করিয়া! আসিতেছিলেন, তীহারা আজ 
সর্বতোভাবে উপেক্ষিত । তাহাদের অন্ন নাই, বস্ত্র নাই, জীবিকার ব্যবস্থা! 
নাই, মর্ধ্যাদাও নাই। তাই টোলের পণ্ডিতের নিকট মেধাবী ছাত্রের 
সংখ্যা দিন দিন বিস্ময়করভাবে হ্রাস পাইতেছে। যদি সংস্কতের পঠন- 
পাঠনা এইভাবে হাস পায়, তাহা! হইলে কেবলমাত্র ভারতের এই অমূল্য 
সম্পদ্টি ধে নষ্ট হইয়া যাইবে, তাহা নহে; আঞ্চলিক ভাষাগুলিও দূর্বল 
হইয়া পড়িবে । যদি ইহা অবশ্য-রক্ষণীয় হয়, তবে তাহার ধারক-বাহক 
পণ্ডিত সম্প্রদায়কে পূর্বের স্যায় ব্বমর্ধ্যাদায় পুনঃ প্রতিষ্ঠিত করিতে হইবে এবং 
অন্ুবাদাদির সাহায্যে সংস্কতের গৌরব প্রচার করিয়া! জনসাধারণের সুপ্ত 
গৌরব-বোধকে জাগ্রত করিয়া! তুলিতে হইবে । ইহ৷ ছাড়া ইহার রক্ষায় অন্য 
কোন উপায় দেখিতেছি না। 

আমার একান্ত প্রিয় ছাত্র ও ছাত্রীগণের অনুরোধে আমি এই “বেদাস্ত 
পরিভাষা” গ্রন্থখানির অনুবাদ, বিবৃতি, টিগ্ননী প্রভৃতি লিখিয়া মুদ্রিত 
করাইলাম। ইহাতে কতদূর কৃতকাধ্য হইয়াছি, তাহা! সদসদ্‌-বোদ্ধা বিবেচক 
পাঠকগণই বিচার করিয়া দ্েখিবেন; ক্রুটি লক্ষিত হইলে তাহা অনুগ্রহ 
পূর্বক আমাকে জানাইবেন। 


ভ্মিকা 


“তরাত শৌকমাত্মবিৎ* ইত্যাদি শ্রুতি আত্ম-স্বরূপের জ্ঞানকে ছুঃখ-নিবৃত্তির হেতু 
বলিয়াছেন; কিন্তু আত্ম-স্ব্ূপের জ্ঞান সহজ-সাধ্য নহে। জন্ম হইতে মৃত্যু পর্যস্ত 
আমাদের এই আত্মাটি দেহাদি-সংঘাতের সহিত এক হইয়া আছে বলিম্া আমরা 
আত্মার প্রকৃত স্বর্ূপকে জানিতে পারি না। অহং বা আমি বলিয়া আমাদের যে জ্ঞান 
হয়, তাহ। যদি প্রকৃত আত্ম-্বরূপের জ্ঞান হইত; তবে আত্মার স্বরূপ বিষিয়ে বিবাদ 
দেখা যাইত না। চার্ব।ক দেহকে, বৌদ্ধ বিজ্ঞান বা ইন্দ্রিযবর্গকে, নৈয়ায়িক প্রভৃতি 
দেহার্দি সংঘাত হইতে অতিরিক্তকে আত্ম। বলিয়! পরম্পর বিবাদ করিতেন না। 
জীবমাত্রেরই অহ্ংজ্ঞান আছে। খর্বাকৃতি দীর্ঘাকৃতিকে দেখিয়া! মনে করে-_আমি খর্ব। 
দীর্ধঘাকীত খর্ধারৃতিকে দেখিয়া মনে করে--আমি দীর্ঘ । একজনের কাছে আত্মার 
রূপটি খর্ব, আর এক জনের কাছে আত্মার রূপটি দীর্ঘ। তাহ! হইলেই তো বুঝা 
গেল-_অহং জ্ঞান প্রকৃত আত্ম-স্বরূপের জ্ঞান নহে; কেননা! কোন বস্তই বিরুদ্ধ-স্বরূপ 
হয় না। তাই চিস্তাশীল ব্যক্তিমান্ত্রেরই জিজ্ঞাসা হয় আমি কে? ইহাকে জানার 
উপায়ই বা কি? আধ্য ধধিদেরও এই জিজ্ঞাসা হইয়াছিল । 

পরম করুণাময় পরমেশ্বর জীবের ছুঃখনিবৃত্তির হেতু সেই আত্মজ্ঞানের উপায় নির্দেশ 
করিতে বলিয়াছেন--“আল্মা বাইরে দ্রষ্টব্যঃ শ্রোতব্যো৷ মন্তব্যো নিদিধ্যাসিতব্যঃ | 
আত্মদর্শনের উদ্দেশ্তে শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসন বিহিত হওয়ায় বুঝা যায়, শ্রবণ, মনন 
ও নিদিধ্যাসনই আত্ম-দর্শনের উপায় । মানবোপপুরাঁণের চতুর্থ অধ্যায়েও উক্ত হইয়াছে 
_শ্রোতব্যঃ শ্রুতিবাক্যেভ্যো মন্তব্যশ্চোপপত্তিভিঃ। মত্বা চ সততং ধ্েযর এতে 
দর্শন-হেতবঃ৮ ॥ 

এই শ্রবণের স্বরূপ সম্বন্ধে আচার্্যগণের মধ্যে মতভেদ আছে। সংক্ষেপ শারীরক- 
কারের মতে উহাপোহরূপ চিত্তের ক্রিয়াবিশেষই শ্রবণ। ভ্ভামতীকারের মতে আগম 
বা আচাধ্যের বাক্য হইতে উৎপন্ন জ্ঞানবিশেষই শ্রবণ। বিবরণকারের মতে তাৎপর্য 
নির্ণয়ের অন্গকুল বেদাস্তবাক্যের বিচার-বিশেষই শ্রবণ । যদ্দি বিচার্ধ্য বিষয়ে কাহারও 
কোনরূপ সন্দেহ না হইত, তবে বেদাস্ত-বাক্যের শ্রবণমাত্রেই তাহার অর্থের নিশ্চয় 
হইত। তাহা হইলে তথ্বিষয়ে কাহারও সন্দেহ হইত না; কিন্ত সন্দেহ আছে। 
অতএব সেই সন্দেহের নিবৃত্তির জন্ত বিচার অবশ্ত কর্তব্য । কোন কোন বেদাস্ত-বাক্যে 
কিরূপ সন্দেহ এবং তাহার নিবর্তক বিচারই বা কিরূপ হয়, তালা ব্রহ্মসুত্রের প্রতি 
অধিকরণে অতিস্থক্ভাবে প্রদশিত হইয়াছে । প্রত্যেক সম্প্রদায়ের আচাধ্যগণের 
ভাস্তে তাহা স্পষ্টর্ূপে সবিস্তরে ব্যাখ্যাত হইয়াছে । 


(২) 


রহ্মনুত্রের ভাষ্যসমূহের মধ্যে ভগবান্‌ শঙ্করাচার্যের ভাষ্যের ভাষা অতি সরল 
হইলেও বিষয় গভীর। তাই এ সম্প্রদায়ের পরবর্তী আচার্ধ্যগণের মধ্যে & ভাস্কের 
তাৎপর্ধা নির্ণয়ে মত-ভেদ হইয়াছে । এ মত-ভেদের মূল যুক্তিগুলি অগ্রাহা বা উপেক্ষণীয় 
নহে বলিয়৷ শাঙ্কর-ভাষ্তের তিনটি প্রস্থান স্থষ্টি হইয়াছে-_বিবরণ প্রস্থান, ভামতী প্রস্থান 
ও সংক্ষেপ-শারীরক প্রস্থান। শঙ্করাবতার ভগবান্‌ শঙ্করের সাক্ষাৎ শিশ্য পুজ্যপাদ পন্ম- 
পাদীচার্য্য ভাস্তের ব্যাখ্য। পঞ্চপাদিকায় অতি গম্ভীর বা প্রচ্ছন্নভাবে বেদাস্তের যে সমস্ত 
প্রমেয় প্রতিপাদন করিয়াছেন, তাহা পঞ্চপাদিকার ব্যাখ্যা বিবরণে সরল ও স্থৃস্পষ্টু 
হইয়াছে বলিয়া পঞ্চপাদিকা অপেক্ষা বিবরণই সমধিক প্রসিদ্ধ। তাই তাহা পণ্ডিত 
সমাজে “বিবরণ প্রস্থান” নামে প্রচলিত । 


যদ্দিও বেদীস্ত বাক্য-সমূহের মুখ্য তাৎপরধ্য অদ্বৈতে এ প্রস্থানত্রয়ের একমত্যই আছে, 
কোন বৈমত্য নাই ; তথাপি অদ্বৈত তত্বের উপপাদক কতকগুলি ব্যাবহারিক প্রমেক়ে 
ইহাদের পরস্পর বৈমত্য আছে। তাহার কয়েকটা স্থল প্রদর্শিত হইতেছে । 

ভামতীকারের মতে বেদান্ত-বাক্যের বিচারটি অধ্যয়ন বিখি-প্রযুক্ত, শ্রোতব্য বিধি 
প্রযুক্ত নহে; কর্ণ বেদনেচ্ছার হেতু, বেদনের হেতু নহে + মনটি ইন্জরিয়, অনিন্দ্িঘ্ষ নহে; 
শ্রবণটি জ্ঞান, মানস ক্রিয়াবূপ বিচার-বিশেষ নহে, তাই উহা! অবিধেয়, বিধেয় নহে? 
উহ? মনন ও নিদিধ্যাসনের অঙ্গ, অঙ্গী নহে ; জীব অস্তঃকরণাঁবচ্ছিন্ন চৈতন্য, অবিগ্যায় 
প্রতিবিদ্বিত চৈতন্য নহে; জীবই অজ্ঞানের আশ্রয়, ব্রহ্ম অজ্ঞানের আশ্রয় নহে; অজ্ঞান 
জীবের হ্যায় নানা, এক নহে ; উপহিত ব্রহ্ম বৃত্তির বিষয়, অবিষয় নহে; অধ্যয়ন বিধির 
ফল অর্থের অববোধ, অক্ষরের গ্রহণ নহে; ভূতগুলি ত্রিবৃৎ্বকৃত, পঞ্ধীরূত নহে; 
সাদৃষ্ঠটি অধ্যাসের কারণ, অকারণ নহে; শব্ধ পরোক্ষ জ্ঞানের জনক, অপরোক্ষ জ্ঞানের, 
জনক নহে; স্থাপ্র গ্রপঞ্চ মনের পরিণাম, অবিদ্ভার পবিণাম নহে। 


বিবরণকার ভামতীকারের এই ম্তগুলি গ্রহণ করেন নাই। তীহার মতে বেদাস্ত- 
বাক্যের বিচার শ্রবণ বিধি-প্রযুক্ত, অধ্যয়ন বিধি-প্রযুক্ত নহে। কর্ম বেদনের হেতু, 
বেদনেচ্ছার হেতু নহে, মনটা অনিন্দরিয়, ইন্জ্রিয় নহে। শ্রবণটি মানসক্রিয়ার্ূপ বিচার্‌- 
বিশেষ, জ্ঞান নহে; এই জঙ্য উহা! বিধেয়, অবিধেঘ্ধ নহে ; উহা! মনন ও নিদিধ্যাসনের 
অঙ্গী, অঙ্গ নহে; জীব অবিথ্ঠায় গ্রতিবিশ্বিত চৈতন্য, অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য নহে; 
ব্রহ্ম ই অজ্ঞানের আশ্রয়, জীব অজ্ঞানের আশ্রয় নহে; অজ্ঞান এক ও অনেক, শীনামাত্র 
নহে ; উপহিত ত্রক্গ বৃত্তির অবিষয়, বিষয় নহে। অধ্যয়ন বিধির ফল অক্ষরের গ্রহণ, 
অর্থের অববোধ নহে; ভূতগুলি পঞ্ধীকৃত, ত্রিবৃৎ্কৃত নহে; সাদৃশ্যটি অধ্যাসের প্রতি 
অকারণ, কারণ নহে; শব্দ অপরোক্ষ জ্ঞানেরও জনক, কেবল পরোক্ষ জ্ঞানের জনক 
নহে; স্বাপ্ন প্রপঞ্চ অবিদ্ভার পরিণাম, মনের পরিণাম নহে। এইরূপ অস্তান্ত কতকগুলি 


(৩) 


বিষয়েও উভয় আচার্ধ্যের মধ্যে যতভেদ আছে। সংক্ষেপ-শারীরক প্রস্থানের সহিত 
এই ছুই প্রস্থানেরও স্থানে স্থানে মত-বিরোধ হইয়াছে । কিন্তু কোন প্রস্থানেই বেদাস্ত- 
বাক্য বিচারের অপেক্ষিত প্রমাণ ও প্রমেয় স্থসম্বদ্ধ-দূপে স্পষ্ট উক্ত হয় নাই। 
তাই সাধারণ-বুদ্ধি ব্যক্তিগণের বিবরণাদি গ্রস্থ হইতে বেদান্ত সম্মত প্রমাণ, প্রমেয়াদি 
সম্বন্ধে কোন হুম্পষ্ট ধারণ! উৎপন্ন হয় না। এই জন্য সর্বতন্ত্-স্বতন্ত্র মহাপ্রাজ্ঞ ধর্ম- 
রাজাধবরীন্দ্র বেদান্ত-পরিভাষা নামক এক অপূর্ব প্রকরণ গ্রস্থ রচনা! করেন। 
এই গ্রন্থথানি না হইলে আমাদের বেদান্ত সম্মত প্রমাণাদি সম্বন্ধে কোন ধারণাই 
সুম্পষ্ট হইত ন1। 


এই গ্রন্থের আটটি পরিচ্ছেদের প্রথম ছয়টিতে ছয়টি প্রমাণ, সপ্তমে বিষয় ও 
অষ্টমে প্রয়োজন স্পষ্টরূপে প্রতিপাদিত হইয়াছে । গ্রন্থকার এই গ্রস্থের স্থান-বিশেষে 
ভামতীর মৃত এবং স্থানবিশেষে বিবরণের মত গ্রহণ করিয়া প্রমাণ, প্রমেয়াদি প্রাতি- 
পার্দন করিলেও তাহাকে ভামতী পক্ষপাতী বলিয়া বুঝা যায় না। মনের অনিজ্জিযত্, 
জ্ঞানগত প্রত্যক্ষত্বের ভিন্ন প্রয়োজকত্ব, শব্দের প্রত্যক্ষ জ্ঞান-জনকত্ব, অবিষ্ভায় চৈতন্য 
প্রতিবিষ্বের জীবত্ব ও শ্রবণাদির বিধেয়ত্ব বিশেষভাবে সমর্থন করায় বুঝ! যায়, গ্রন্থ 
কার বিবরণের পক্ষপাতী । কিন্তু কমেক স্থলে গ্রন্থকার বিবরণের সিদ্ধান্তকে সিদ্ধান্ত 
বলিয়! গ্রহণ করেন নাই। তাহার কয়েকটি উদাহরণ গ্রদশিত হইতেছে-__ 


(১) বিবরণকার বিবরণের সপ্তম ও অষ্টম বর্ণকে অনধিগত অর্থ-বিষয়ক বোধত্বকে 
প্রমাত্ব বলিয়াছেন; কিন্তু পরিভাষাকার অনধিগত অবাধিত অর্থ-বিষয়ক জ্ঞানত্বকে 
প্রমাত্ব বলিয়াছেন। (২) বিবরণকার বিবরণের প্রথম বর্ণকে ম্থতিকে অগ্রমা 
বলিয়াছেন, পরিভাষাকার উহাকে প্রমা বলিয়াছেন। (৩) বিবরণকার নবম বরকে 
'অবিগ্ভায় প্রতিবিষ্বিত চৈতন্তকে জীব বলিয়াছেন। পরিভাষাকার অন্তঃকরণের ছারা 
'অবচ্ছিন্ন চৈতন্তকেও জীব ব্লিয়াছেন। (৪) বিবরণকার বিবরণের প্রথম বর্ণকে 
'অন্তঃকরণকে দুই প্রকার বলিয়াছেন, কিন্তু পরিভাষাকার অন্তঃকরণকে চারি প্রকার 
বলিয়াছেন। (৫) বিবরণকার বিবরণের প্রথম বর্ণকে সাদৃশ্ঠকে অধ্যাসের কারণ 
বলেন নাই; কিন্তু পরিভাষাকার সীদৃশ্ঠটকে অধ্যাসের কারণ বলিয়াছেন। (৬) 
বিবরণকার বিবরণের প্রথম বর্ণকে প্রীতিভাসিক শুক্তি-রজতাদিকে অবস্থা অজ্ঞানের 
কাধ্য বলিয়াছেন; কিন্ত পরিভাষাকার প্রাতিভাসিককে তুল! অজ্ঞানের কাধ্য বলিয়া- 
ছেন। (৭) বিবরণকার বিবরণের প্রথম বর্ণকে স্ষটিকের লৌহিত্যকে অনির্বচনীয় 
বলিয়াছেন ; কিন্তু পর্রিভীষাকার উহাকে সত্য বলিয়াছেন” (৮) বিবরণকার 
বিবরণের প্রথম বর্ণকে ব্যাপ্তিজ্ঞানকে অন্মিতির কারণ বলেন নাই ; কিন্তু পরিভাষা- 
কার উহাকে অন্মিতির কারণ বলিয়াছেন। (৯) বিবরণকার বিবরণের চতুর্থ 


(৪ ) 


বর্ণকে তাৎপর্ধয-জ্ঞানকে শাব্দবোধের হেতু বলিয়া স্বীকার করেন নাই; পরিভাষাকার 
তাহা স্বীকার করিয়াছেন। (১০) বিবরণকার বিবরণের প্রথম বর্ণকে অভাবের 
প্রত্যক্ষত্ব খণ্ডন করিয়াছেন; কিন্তু পরিভাষাকার অভাবের প্রত্যক্ষত্ব সমর্থন করিয়াছেন। 
(১১) বিবরণকার কোন স্থলেই অন্যথাখ্যাতি স্বীকার করেন নাই; পরিভাষাকার 
স্থল-বিশেষে অন্যথাখ্যাতিও শ্বীকার করিয়াছেন। এইরূপ আরও কয়েক স্থানে 
পরিভাষাকার বিবরণের সিদ্ধান্ত গ্রহণ করেন নাই। আমি সেই স্থানগুলি “পরিভাষা 
সংগ্রহে” ও “বিবৃতিতে নানাস্থানে উল্লেখ করিয়াছি। স্থানাভাবে এখানে তাহার 
পুনরুল্লেখ করিলাম না । 

স্থানে স্থানে এইরূপ মত বৈষম্য থাকিলেও গ্রন্থখানি স্থসন্বন্ধ প্রণালীতে রচিত 
হওয়ীয় উহ! সকলের আদরণীয় । বেদান্তের প্রমাণ ও প্রমেয় সম্বন্ধে এই জাতীয় দ্বিতীয় 
পুস্তকের সন্ধান নাই বলিয়া ইহা ভারতের সর্বত্র বেদান্তের পরীক্ষায় পাঠ্য-স্থান অধিকার 
করিয়াছে । কিন্ত এই গ্রন্থখানির ভাষা খুব কঠিন না হইলেও বিষয় বস্ত কঠিন। সম্প্রদায় 
ক্রমে সদ্‌-গুরুর নিকট ঘনৌষোগ সহকারে অধ্যয়ন না করিলে ইহার মন্্ার্থ অবগত 
হওয়া যায় না । বিশিষ্ট সংস্কৃতজ্ঞ পণ্ডিতও সদ্‌-গুরুর নিকট বেদান্তের কয়েকখানি গ্রস্থ 
অধ্যয়ন না করিলে ইহা অন্যকে পড়াইতে পারিবেন না। আমি এই অস্থৃবিধ! লক্ষ্য 
করিয়৷ কলিকাতা রাষ্তরিয় সংস্কৃত মহাবিগ্ভালঘে (ব্দাস্তের অধ্যাপনাকালে ছাত্রগণের 
অনুরোধে সাধারণ পণ্ডিতের অধ্যয়ন অধ্যাপনার উপযোগী করিয়া যথাসাধ্য সরল 
সংস্কতে ইহার একখানি টীকা লিখিয়! বদান্বর শ্রীযুক্ত বিভুপদ ঘোষ মহাশয়ের 
অর্থান্কুল্যে মু্রিত করিয়াছি। দেখিয়াছি, তাহা ঘারাও ছাত্রগণ পরিভাষার মর্মার্থ 
বুঝিতে পারিতেছে না । তাই তাহাদেরই অন্থরোধে ইহার আমি অনুবাদাদি রচনায় 
প্রবৃত্ত হইয় যথাকালে শেষ করিয়াছি; কিন্তু অর্থাভাবে এতদিন তাহা! প্রকাশ করিতে 
পারি নাই। ধনী ছাত্রগণের নিকট খণ চাহিতেও কুষ্িত হই নাই; কিন্তু তাহাতেও 
মনক্কাম সিদ্ধ হয় নাই। শেষে কয়েক বৎসর পরে জীবনে অস্তিত্বের সংশয় উপস্থিত 
হইলে সম্প্রতি ধণ করিয়! এই গ্রন্থ প্রকাশ করিলাম । ৃ 

এই পুস্তকের মুদ্রণে আমার সংশোধনের ক্রটিতে কতকগুলি অশুদ্ধ পদ মুব্রিত 
হইয়াছে এবং মুদ্্রাযস্ত্রের পেষণে অক্ষর বিকল হওয়ায় কতকগুলি নৃতন অগুদ্ধির স্যষ্টি 
হইয়াছে । আমি যথাসাধ্য সেগুলিকে সংকলন করিয়! শুদ্ধিপত্রে সন্্িবেশ করিরাছি। 
পাঠকগণ সর্বাগ্রে অশুদ্ধ পাঠ গুলিকে সংশোধন করিয়া লইবেন । 

এই গ্রস্থের মূল্য সম্বন্ধে কিছু না বলিলে পাঠকের মনে বিরুদ্ধ ধারণার স্থষ্টি হইবে । 
শিক্ষিত ব্যক্তিমাত্রেই জানেন--কলি কাতান মুদ্রণালয়ের আন্দোলনের ফলে মুদ্রেণের ব্যন় 
প্রায় দ্বিগুণ বৃদ্ধি হইয়াছে, কাগজের মূল্য প্রায় দেড়গুণ বৃদ্ধি পাইয়াছে। তনঙ্থপাতে 


(৫ ) 


বাধাই প্রভৃতিরও মৃল্য বৃদ্ধি হইয়াছে । ইহার রক্ষায় যেমন ব্যয় আছে, লোকসানের 
সম্ভাবনাও সেইরূপ আছে। এইজদ্য ইহার মূলা পূর্বের তুলনায় কম করা সম্ভব হয়, 
নাই। আশা করি, সহ্ৃদয় পাঠকগণ ইহা শ্বীকার করিতে কুষ্ঠিত হইবেন ন1। 

যিনি আমার প্রাণসংহারক রোগে অর্থ ও চিকিৎসক দিয়া আমার প্রাণ রক্ষা 
করিয়াছিলেন, ধাহার স্থচিকিৎসাঁয় আজও আমি বাচিয়া আছি, ধিনি অযাচিতভাকে 
মর্ধ্যাদা সহকারে আমার কলিকাতায় বাঁসের ব্যবস্থা করিয়! এই গ্রন্থ সমূহের প্রকাশে: 
সর্বতৌভাবে সাহাষ্য করিয়াছেন, ধাহার অযাচিত করুণায় ও ব্যবস্থায় আমার মুদ্রিত 
্রন্থগুলি সযত্বে রক্ষিত হইতেছে; আমার প্রাণপদ্র মহামান্ত হাইকোর্টের ভূতপুর্ব 
বিচারপতি শ্রীযুক্ত বিনায়কনাথ বন্দ্যোপাধ্যায়, আমার স্বনামধন্য প্রখ্যাত স্থচিকিৎসক 
শ্রীযুক্ত জ্যোতির্সয় বন্দ্যোপাধ্যায়, সংস্কতের ও সংস্কৃত সেবীর একান্ত সুহৃদ স্থহৃদ্বর, 
শ্রীযুক্ত গোগ্গীনাথ ভ্রাচার্য্য ও মহামান্য হাইকোর্টের রিসিভার পরছু:খ-কাতর 
পণ্ডিত-প্রিয় শ্রীযুক্ত মোহিনীমোহন চক্রবর্তী মহাশয়গণের খণ অপরিশোধ্য। 
আমি তাহাদের নিকট অন্তরের অন্তরতম স্থল হইতে আস্তরিক কৃতজ্ঞতা নিবেদন, 
করিতেছি । 

যাহীর অপার ছাত্র-বা্সল্যে ও করুণায় বঙ্গদেশে লুপ্ত প্রায় বেদীস্তের অধ্যয়ন 
অধ্যাপনার নির্মল-ধার! প্রবাহিত হইয়াছিল, ধাহার অনলস বিদ্যার সেবায় ও দানে 
অনুপ্রাণিত হইয়! আমি এই কার্ধ্য সমাপ্ত করিতে সমর্থ হইয়াছি,. আমার সেই পরমগ্ডরু 
ও গুরু দ্রোবিড় লক্ষ্মণ শাস্ত্রী ও যোগেক্দ্রনাথ তর্ক-সাংখ্য-বেদাস্ততীর্থ মহাশয়ের. 
শ্রীচরণ-যুগলে পুনঃ পুনঃ প্রণতি পুষ্পাঞ্জলি অর্পণ করিয়া করযোড়ে সবিনয়ে 
নিবেদন করি-- 


“্যদত্র সৌষ্টবং কিঞ্চিৎ তদ্‌ গুরোরেব মে ন হি। 
যদত্রাসৌষ্ঠবং কিঞ্চিৎ তন্মমৈব গুরোর্ন হি” ॥ 


বিঘদ্‌-্রক্ম-সেবক 


প্রীপধ্ানন ভট্টাচার্য্য 


বিষয়ঃ 

ম্গলাচরণম্‌ 

চতুধিধ-পুরুযার্থ: 

মোক্ষস্ত পরম-পুরুতার্থত্বম্‌ 
গ্রমা-লক্ষণম্‌ 
ধারাবাহিক-বুদ্ধেঃ প্রমীত্বম্‌ 
ধারাবাহিক-বুদ্ধৌ ন জ্ঞানভেঃ 
লৌকিক-ক্ঞানস্ত প্রমাত্ব-সমর্থনম্‌ 
প্রত্যক্ষ-প্রমা-লক্ষণম্‌ 
ইন্ডিয়াদীনাং প্রমাণত্বম্‌ 
অন্তঃকরণস্য সাবয়বত্বম্‌ 
কামাদীনাং মনোধর্ম বম 
অন্তঃকরণস্েব্দরি়ত্বম্‌ 
অন্যাভিমত-প্র ত্যক্ষলক্ষণ-খ গুনম্‌ 
জ্ঞানগত-প্রত্যক্ষত্বম 
চৈতন্-ভেরঃ 

বুত্বি-স্বরূপম্‌ 
শাব্ধাপরোক্ষ-বাদঃ 
জাতি-খগ্ডনম্‌ 
বিষয়গত-প্রত্যক্ষত্বম্‌ 
অবিদ্যাবৃত্তেরাবশ্তকত্বম্‌ 
সন্নিকর্ষোপযোগঃ 

বৃত্তি-ভেদঃ 

প্রত্যক্ষ-ভেদঃ 
শাব্দ-নিবিকল্পক-জ্ঞানম্‌ 
মহাবাক্যস্তাখার্ঘত্বম্‌ 
তাৎপর্ধ্য-গ্রাহক-লিঙ্গানি 
'অখত্ডার্থ-লক্ষণম 


বিষয়- 
প্রান 


9 সি ০9০9 


৩৪ 
৬৯ 
৭০৩ 


৭১ 


মূচী 


বিষয়ঃ 

জীবসাক্ষি-প্রত্যক্ষম্‌ 
বিশেষণোপাধি-লক্ষণম্‌ 
ঈশ্বরসাক্ষি-লক্ষণম্‌ 
মায়ৈকত্বম্‌ 
ঈশ্বরশ্যৈকত্বানাদিত্বমূ 
ঈশবরজ্ঞানস্যাঁনিত্যত্বম্‌ 
জ্ঞপ্তিগত-প্রতাক্ষত্ব-স্বরূপম্‌ 
ভ্রমজ্ঞান-সাধকম্‌ 
জ্ঞানলক্ষণ-সন্নিকর্ষ-খগ্ডনম্‌ 
প্রাতিভাপিক-রজতোত্পত্তিঃ 
বিবর্ত-পরিণাময়োর্লক্ষণম্‌ 
আবিগ্যকানামা শ্রয়ঃ 
আবিদ্যকম্যেদং-প্রতীতি-বিষযত্বম 
অধিদ্যাবৃত্ত্যপযোগঃ 


'ভ্রমে জ্ঞানৈক্যসিদ্িঃ 


সাক্ষি-জ্ঞানস্াপ্রমাত্বম্‌ 
অধ্যস্তানাং ভেদ-কারণম্‌ 
্বাপ্ন-গ্রপঞ্চস্ত গ্রাতিভা সিকত্বম্‌ 
্বাপ্র-প্রপঞ্চা ধিষ্ঠানম্‌ 
্বাপ্ন-প্রপঞ্স্তোপাদানম্‌ 
স্বাগ্ন-প্রপঞ্চ-নিবর্তকঃ 
প্রাতিভাসিকস্য মিথ্যাত্ম্‌ 
ব্যধিকরণ-ধর্মীবচ্ছিন্নাীভাবঃ 
অন্যথা-খ্যাতি-সমর্থনমূ্‌ 
ইন্দিয়াণাং প্রাপ্য-কারিত্বম্‌ 
শ্রোত্রস্ত বিষয়দেশ-গমনম্‌ 
অন্ুমান-লক্ষণম্‌ 


পত্তাঙ্কঃ 


৭৬ 
৭৮ 
৮১ 
৮৩ 
৮৫ 
৮৬ 

৯০ 

৯১ 
৪২ 

৯৩ 


৯৫ 


১১৩ 


বিষয়ঃ 

পরামর্শ-খণ্ডনমূ 
ব্যাপ্ডিসংস্কারস্তানুমানত্বম্‌ 
ব্যাপ্তিলক্ষণম্‌ 
ব্যাপ্তি-গ্রহোপায়ঃ 
কেবলাম্বয়ি-খগুনম্‌ 
কেবল-ব্যতিরেকি-খগুনম্‌ 
অন্ধমান-ভেদঃ 
অবয়ব-নিরূপণম্‌ 
পঞ্চাবয়ব-খগ্ডনম্‌ 
অচ্থমানোপযোগঃ 
মিথ্যাত্ব-লক্ষণম্‌ 
মিথ্যাত্বান্ুমীনম্‌ 
উক্তানুমানস্ত প্রত্যক্ষাবিরোধ: 
সতা-ত্রেবিধ্যম্‌ 
উপমান-লক্গণম্‌ 
উপমান-ফলম্‌ 

উপমানস্থা প্রত্যক্ষত্বম্‌ 
উপমানস্ত নান্মানত্বমূ 
আগম লক্গণম্‌ 
আকাকঙ্ফা-লক্ষণম্‌ 
আকাঙ্ায়াঃ পদার্থ-ধর্মত্বম 
যোগ্যতা-লক্ষণম্‌ 
আসত্তি-লক্ষণম্‌ 
পদশক্তি-নিরূপণম্‌ 
জাতিশক্তি-সমর্থনম্‌ 
ব্যক্তিশক্তি-খগ্ডনম্‌ 
লক্ষণা-বিভাগঃ 
মহাবাক্যে লক্ষণা-খগুনম্‌ 
লক্ষণা-বীজম্‌ 
বাক্য-লক্ষণা-সমর্থনম্‌ 


€ ২) 


পত্রাঙ্ঃ 


১৩৫ 


১৩৯ 


১৬৩ 
১৬৪ 
১৬৪ 
১৬৫ 


১৬৯ 


১৭১ 


১৭৭ 
১৭৮ 
১৭৯ 
১৮১ 
১৮২ 
১৮৩ 
১৮৬ 
১৮৪ 
১৯২ 
১৯৩ 


বিষয়ঃ 

লক্ষণা-লক্ষণম্‌ 
পদৈক-বাক্যতাস্থানম্‌ 
বাক্যৈক-বাক্যতা-স্থানম্‌ 
আসত্তি-লক্ষণম্‌ 
তাৎ্পধ্য-লক্ষণম্‌ 
তাৎপর্য্য-জ্ঞানস্ত শাব্দ-হেতুত্বম্‌ 


_ তাৎপর্য্য-গ্রহোপায়ঃ 


সিদ্ধার্থ-পরাণাং প্রামাণ্যম্‌ 
সিদ্ধার্থেষপি শক্তি-গ্রহঃ 
বেদ-প্রামাণ্য-কারণম্‌ 
বেদশ্ত নিত্যত্ব-খগুনম্‌ 
ব্ণানামক্ষাণকত্বম্‌ 
বেদানাং পৌরুষেয়ত্ব-শঙ্কা 
পৌরুষেয়ত্ব-লক্ষণম্‌ 
বেদানামপৌরুযেয়ত্ম্‌: 
অর্থাপত্তি-প্রমাণ-নিরূপণম্‌ 
অর্থাপত্তি-বিভাগঃ 
শ্রতার্থাপত্তি-লক্ষণম্‌ 
শ্রতার্থাপত্তি-বিভাগঃ 
অর্থাপত্তেঃ প্রমাণাস্তরত্ব-সাধনম্‌ 
অনুপপন্নত্ব-নিরূপণম্‌ 
অন্থপলন্ধি-লক্ষণম্‌, 
ষোগ্যান্ুপলন্ধি-নিরূপণম্‌ 
ইন্জরিয়স্াভাবাগ্রাহকত্বম্‌ 
অভাবজ্ঞানস্থ প্রত্যক্ষত্বম্‌ 
অভাবস্য মায়োপাদানকত্বম্‌ 
অভাব-বিভাগঃ 
ংসাদীনাং-বিনাহ্িম্‌ 
অত্যন্তাভাব-নিরূপণম্‌ 
ভেদ-ছৈবিধ্য-নিবপণম্‌ 


২৪৩. 


বিষয় 
প্রমাত্বশ্ত-স্বতত্ব-নিরূপণম্‌ 
প্বতত্ব-লক্ষণম্‌ 
প্রমাত্বস্ত-গুণ-জন্যত্ব-খগ্ডনম্‌ 
জ্ঞ্চোৌ-্যতত্ব-লক্ষণম্‌ 
'অপ্রামাণ্যন্ত-পরতন্তম্‌ 
লক্ষণ-বিভাগ: 

স্বরূপস্য লক্ষণত্োপপত্তিঃ 
তটস্থ-লক্ষণ-লক্ষণম্‌ 
কতৃত্ব-লক্ষণম্‌ 
ব্রহ্মণস্তটন্থ-লক্ষণাস্তরম্‌ 
বিষয়াগামি্ত্বাদি-ব্যবহারহেতুঃ 
জগজ -জন্ম-ক্রমঃ 
পঞ্চতন্নাত্রোৎপত্তিঃ 
পঞ্চভূত-গুণাঃ 
পঞ্চজ্ঞানেক্দ্িয়োৎপত্তি: 
পঞ্চপ্রাণোধ্পত্তিঃ 
ভূতানাৎ পঞ্চীকরণম্‌ 
লিঙ্গ-শরীরো্পত্তিঃ 
লিঙ্গ-শরীর-বিভাগ: 
ঈীশ্বরস্তয কর্তৃত্ব-নিবূ্পণম্‌ 
প্রলয়-লক্ষণম্‌ 
প্রলয়-বিভাগঃ 
মুৃত-নুযুগ্তয়োর্ভেদঃ 
প্রারত-গ্রলয়ঃ 
'নৈমিত্তিক-প্রলয়ঃ 
তুরীদ্স-প্রলয়ঃ 

প্রলয়-ক্রমঃ 
স্প্টিবাক্যানাং ব্রহ্মপরত্বম্‌ 
জীবেশ্বর-নিরপণম্‌ 


€ ৩) 


পত্রাঙ্ক 
৪৭ 
২৪৭ 
২৪৮ 
২৫২ 
হ্৫ঙ 
৫৮ 
২৫৯ 
২৬১ 
৬ 
২৬৩ 
২৬৫ 
২৬৭ 
২৬৯ 
২৭১ 
২৭১ 
২৭২ 
১৭৪ 
২৭৭ 
২৭৮ 
২৭৯ 
২৮১ 
২৮২ 
দহ 
২৮৪ 
২৮৫ 
২৮৭ 
২৮৮ 
২৯০ 
২৯৩ 


২৪৯৫ 


বিষয়ঃ 
জাগ্রদাত্যবস্থা-নিকপণম্‌ 
বৃতেঃ প্রয়োজনম্‌ 
বপ্নাবস্থা-নিরূপণম্‌ 
মুচ্ছা-মরণ-নিরূপণম্‌ 
জীবস্য স্বয়ংপ্রকা শত্বম্‌ 
মহাবাক্যার্থ-নির্ণয়ঃ 
আগমন্তাবাধ্যত্বম্‌ 
অধ্যাস-প্রবাহস্তানাদিত্বম্‌ 
প্রয়োজন-লক্ষণম্‌ 
প্রয়োজন-ভেদঃ 
মোক্ষ-স্বরূপম্‌ 
মোক্ষস্য-প্রয়োজনত্ব-সমর্থনম্‌ 
অজ্ঞান-নিবৃত্তি-কারণম্‌ 
অজ্ঞান-নিবর্তক-স্বরূপম্‌ 
প্রত্যক্ষত্বস্ত প্রয়োজক-নিরূপণম্‌ 
ব্রহ্ষণ পনিষদত্বম্‌ 
মোক্ষে কর্মণামুপষোগঃ 
শ্রবণাদি-নিরূপণম্‌ 

তত্র শ্রবণন্য প্রাধান্যম্‌ 
তত্র মনঃ-প্রাধান্তম্‌ 
তা্তীয়াঙ্গত্ব-বিচারঃ 
শ্রবণাদিঘধিকারি-নির্ণয়ঃ 
সাধনচতুষ্টদ্-নিরূপণম্‌ 
শম-দমাদি-নিবূপণম্‌ 
সগডণোপাসন-ফলম্‌ 
কর্ষণাং তত্রজ্ঞান-নাশ্ত্বম্‌ 


কর্ম-ভেদঃ 


জীবমুক্তি-সমর্থনম্‌ 
সর্বমুক্তি-সমর্থনম্‌ 
ক্রমমুক্তি-সমর্থনম 


৩২১ 


৩৩৩ 
৩৩৫ 
৩৩৭ 
৩৩৯ 


৬৩৩৯ 


পাদটীকাধৃত-গ্রন্থ-সংকেত-সুচী 


'অ, বি, প্র 
আধ 
আ, সং, শা 
এ, উ 


ক, (কা) সং, সি, বি 


ক, সং, কা 
ক, যু 

ক. 

ক, খ৷ 

ক; (কা) পি, বি 
কপ 

ক, বে 

কা, গ্রে 

কা, 

গা, সি, বি 

চিৎ 

চৌ, সং, খ, খ 
চৌ, সং, শা 

চৌ, বাক্যপদীয় 
ছা, উ 

তা, রক্ষা 

নি, ভা 

নি, অ (অছৈত) 
নি, অ,র (রত্ব) 
নি, শা 

নি, পঞ্চ 

নি 

নি, ত্র 


অন্ধবিশ্ববিষ্যালয়, বিবরণ-প্রমে্ব-সংগ্রহ 
আপন্তন্ব-ধর্মস্থত্র 
আনন্দাশ্রম-সংস্করণ, সংক্ষেপ শারীরক 
এতরেয় উপনিষদ্‌ 

কলিকাতা সংস্কৃত সিরিজ, বিবরণ 
কলিকাত। সংস্করণ, কাব্যপ্রকাশ 
কলিকাতা! সং, যুক্তিদী পিকা 
কলিকাতা সংস্করণ 

কলিকাত। সং, খজুবিবরণ 

কাশী সং, সিদ্ধাস্তবিন্দু 

কলিকাত। সং পঞ্চপাদ্দিক। 
কলিকাতা সং, বেদান্ত-দর্শন 

কাশী সং, গ্লোকবাত্তিক 

কাঠক ( কঠোপনিষদ্‌) 
গাইকোবাড় সং, সিদ্ধাস্তবিন্দু 
চিৎন্ুখী (প্রত্যকৃতত্ব-প্রদদীপিক] ) 
চৌখাম্ব! সং, খগুনখণ্ড-খাগ্য 
চৌখান্বা সং, সংক্ষেপ শারীরক 
চৌখান্বা সংস্করণ, বাক্যপদীয় 
ছান্দোগ্যোপনিষদ্‌ 

তাকিক রক্ষা 

নির্যয়-সাগর-সংস্করণ, ভামতী 
নির্ণ়সাগর, অদ্বৈতসিদ্ধি 
নির্ণয়সাগর, অদ্বৈত রত্ব-রক্ষণ 
নির্ণয়সাগর, শান্ত্রদীপিক। 
নির্ণ়সাগর, পঞ্চদশী " 
নির্ণয়সাগর সংহ্করণ 

নির্ণয়সাগর, ত্রহ্গহুত্র 


নি, লঘু 
নি, বে 

হ্যা, বা 

প, 

প, তত্ব, বি 
প্রঃ 

প্র,বি 

প্র, উ 

গ্র, স 

মঃ পু 

ম্‌ ভা 
মা,গ 

মা, বি, ভা 
মি, তত্ব 
মী, দ 
মৈ,উ 

বিঃ পু 
বি, প্র, সং 
ৰৃ 

বে, 

বে, নি, 
বো, বে 
শী, ভাষ্য 
শু, য, সং 
ঙ্লে। 

শবে 


[ ২ | 


নির্য়সাগর, লঘুচন্দ্রিক। 
নির্ণয়সাগর, বেদাস্তদর্শন 
হ্যায়-বার্তিক 

পঞ্চদশী 

পঞ্চদশী তত্ব-বিবেক 
প্রমাণমাল! 
প্রত্যভিজ্ঞা-বিমশিণী 
প্রশ্নোপনিষদ 

প্রমীণ-সমুচ্চয় 

মৎস্য পুরাণ 

মহাভারত 

মান্জাজ গভর্ণমেণ্ট 

মান্দ্রাজ, বিবরণ-ভাব-প্রকাঁশিকা 
মিথিল। সংস্করণ, তত্বচিন্তামণি 
মীমাংসা দর্শন 

মৈত্রা়ণী উপনিষদ্‌ 
বিষুপুরাণ 
বিবরণ-প্রমেয়-সংগ্রহ 
বৃহদারণ্যক উপনিষদ্‌ 
বেদান্ত-দর্শন (বিবরণ ) 
বেঙ্কটেশ্বর, নিরুক্ত 

বোম্বাই সংস্করণ, বেদাস্ত-পরিভাষা 
শারীরক ভাগ্য 

শুরু যজুর্বেদ সংহিতা 
শ্লোকবাত্তিক 
শ্বেতাশ্বতর-উপনিষদ্‌ 


ত০ম্বলাক্জ-সন্ক্রিভ্ভাজ্ল। 


১0): 
প্রত্যক্ষ-পরিচ্ছেদঃ 


যদবিস্তা-বিলাসেন ভূত-ভৌতি ক-হুষ্টয়ঃ। 
তং নৌমি পরমাত্মানং সচ্চিদানন্দ-বিগ্রহম, ॥১৪॥ 








ধাহার অবিদ্যার বিলাসের দ্বারা পঞ্চ সুক্ষ ভূত ও মহী, মহীধর প্রভৃতি ভৌতিকের 

সৃষ্টি [স্থিতি ও লয়] হয়, সেই সৎ্, চিৎ ও আনন্দ-্বর্ূপ পরমাত্মা ব্রহ্ধকে নমস্কার করি ॥১॥ 
বিবৃতি 

ঈশ্বর স্মরণের নাম মঙ্গল । শিষ্ট ব্যক্তিগণ বিস্বের বিনাশ ও শিষ্টাচার পরিপালনের 
জন্য গ্রস্থারভ্ের পুর্বে মঙ্গলাচরণ করিয়া থাকেন। বিবরণকার উহার শ্রবণকে বিদ্ধা 
লাভের হেতু বলিয্মাছেন১। তাই গ্রন্থকার গ্রন্থে উহাকে লিপিবদ্ধ করিতেছেন__ 
বদবিগ্ভাবিলাসেন ইত্যাদি। যস্ত অবিদ্যা যদবিদ্যা তশ্তা বিলাসেন__এইবপ যী তৎপুরুষ 
সমাসে “যদবিভ্ভাবিলান” পদটা নিষ্পন্ন হইয়াছে । বিবরণকারের মতে যৎ পদের পরবত্তা 
ষ্ঠী বিভক্তির অর্থ__আশ্রয়ত্ব ও বিষয়ত্বং । তাহার মতে ঘদবিদ্য1 পদের অর্থ হইতেছে 
যদাশ্রিত ও যদ্িষয়ক অবিগ্ভা। ভামতীকারের মতে অবিগ্যার বিষয় ব্রহ্ম, আশ্রয় কিন্ত 
জীবত। সুতরাং তাহার মতে যদবিদ্যা পদের অর্থ__যদ্বিষয়ক অবিদ্া8 | 

অবিদ্ শব্দে সত্ব, রজঃ ও তমোগুণের সাম্যদ্ূপকে বুঝায়" | যখন এই তিনটা 


১। অত্র দেবতা-গুরু-বিষয়! পূজ।-নমস্কারাহ্যুপবৃংহিত। তঙ্তিরবকৃতুরুক্তপ্রয়োজন-সম্পু্দগ্তপি শ্রোতৃণা- 
মপি বিগ্তাঙ্গভাবং প্রতিপন্ভতে-_কা, সং, সি--বিবরণ ১৮ পৃঃ 

২। আত্মাশ্রয়মাতমবিষয়ঞাজ্ঞানমন্তরেণানাত্স্থ প্রতিব্ষিয়ং ভাবরূপাজ্ঞানসস্ভাবে প্রমাণাভাবাঁৎ--কা, 
সং, সি, বিবরণ ১০৮ পৃঃ । আশ্রয়ত্ব-বিষয়ত্ব-ভাগিনী নিবিভাগ-চিতিরেব কেবল! । 

পূর্বসিদ্ধ-তমনো হি পশ্চিমো নাশ্রয়ো ভবতি নাপি গোচ রঃ ॥ আ, সং, শা, ১/৩১৯ 

৩। নাবিষ্ঠা ব্রহ্গাশ্রয়া, কিন্তু জীবে, সা তনিবচনীয়েতুক্তম__নিঃ ভ|,--১২৬ পৃঃ 

৪। জ্ঞান, ইচ্ছা, কৃতি (যব) ও দ্বেষ--এই চারিটি আশ্রয় ও বিষয়ের দ্বার নিরূপিত হল বলিয়াই 
উহাদের আশ্রয় ও বিষয় অংছে। আশ্রয় ও বিষয়ের সহিত বর্তমান বলিয়া উহার] সাশ্রয় ও বিষয়ক । 
অজাঁনও এইরূপ আশ্রয় ও বিষয় নিরূপ্য বলিয়া উহারও আশ্রয় ও বিষয় আছে। তাই অজ্ঞানও জ্ঞানের 
স্থায় সাশ্রয় ও সবিষয়ক'। . 

«1 প্রকরোতীতি প্রকৃতি: প্রধানং সন্ত্ব-রজন্তসসাঁং সাম্যাবস্থা_ _সাখ্যতত্বক্টেনুদ্ধী ৩ কারিকা!। পরি- 
গামবাদীর মতে সামান্তটি কারণ, বিশেষটি কার্ধ্য । কারণে যতক্ষণ একটি কাধ্য থাক্ষে, ততক্ষণ সেখানে দ্বিতীয় 
কার্ধ্য উৎপন্ন হয় ন1; কারণ পূর্ব কাধ্যই তাহার প্র তিবন্ধক | যেমন মৃত্তিক1-সামা্চে যতক্ষণ চূর্ণ, পিও প্রস্তুতি 
কাধ্য বিস্তমান থাকে, ততঙ্গণ সেখানে কপাল, ঘট প্রভৃতি কার্য উৎপন্ন হয় ন1। চূর্ণ প্রভৃতি কার্ধয নিবৃত্ত হইলে 


২ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 
ূ বিত্বতি 

গুণ সাম্য অবস্থায় (সম প্রধান) থাকে, তখন তাহাকে অবিষ্ভা বলে। এই সাম্যা- 
বস্থায় অবিদ্যা হইতে কোন কাধ্য উৎপন্ন হন না। যখন এই তিন্টী গুণের বৈবম্য অর্থাৎ 
একটা গুণ প্রধান ও অপর ছুইটা গুণ অপ্রধান হয়, তখন এ বৈষম্য বা গুণ প্রধানভাবকে 
অবিদ্যার বিলাস বলে । এই অবিগ্ভার বিলাস বিচিত্র। এক হইতে বা! এক জাতীয় বস্ত 
হইতে বিচিত্র ক্রমিক কাধ্যের উৎপত্তি সম্ভব নহে১। কিন্ত বিচিত্র সহকারী কারণ 
থাকিলে এক হইতেও বিচিত্র কাধ্য হইয়া থাকে । ব্রহ্ম এক হইলেও তাহার বিচিত্র 
বিলাসবতী অবিদ্ভা সহকারিণী রহিয়াছে । তাই তিনি বিচিত্র ভূত ও ভৌতিক জগৎ 
প্রপঞ্চের স্থষ্টি কর্তী। ইহা প্রকাশ করিতে বলিলেন__ভুত-তোৌতিক-হু্্য়ত। 

এই গ্রন্থের ছারা ব্রদ্মের তটস্থ লক্ষণ স্থচিত হইয়াছে । এই স্থলে ভূত, ভৌতিক 
শব্দে জগৎ প্রপঞ্চ এবং স্যষ্টি শবে স্থষ্টি, স্থিতি ও লগ্ন বুঝিতে হইবে । যিনি এই জগৎ 
প্রপঞ্চের স্থষ্টি-স্থিতি-লয়ের কর্তী; তিনিই ব্রক্গ। স্থষ্টি-স্থিতি-লয় কর্তৃত্বই তাহার তটস্থ 
লক্ষণ। লক্ষ্যের ষে ধর্মঘটী লক্ষ্যের যাবৎ স্থিতিকাল লক্ষ্যে না থাকিগ্ন! লক্ষ্যকে সকল 
অলক্ষ্য হইতে ভিন্ন করিয়। দেন, তাহাকে তাটস্থ লক্ষণ বলে। ব্রদ্ম নির্ধ্নক বলিয়। 
তাহাতে এই কর্তৃত্ব ধর্মটা বস্ততঃ নাই; কিন্তু অবিদ্ভ। দ্বারা তাহাতে কর্তৃত্বটা কল্পিত 
হইয়াছে । উহা! লক্ষ্য ব্র্মের যাবৎ স্থিতি কাল, তাবৎকাল লক্ষ্য ব্রদ্মে থাকে না, কিছু 
কাল (সংসার কালমাত্র ) থাকে । উহা অলক্ষ্য কোন বস্ততেও নাই; কারণ ব্রদ্ধ 
ভিন্ন সকল বস্ই অচেতন। অচেতন বস্ত কাহারও কর্ত। হয় না বপিয়া তাহাতে কর্তৃত্ব 
থাকে না। স্থতরাং এই কর্তৃত্ব ব্রহ্ম ভিন্নের ধর্ম না হইয়া ব্রদ্মের কল্পিত ধর্ম হইয়া ব্রদ্ধকে 
অন্য সকল বস্তু হইতে ভিন্ন করিতেছে বলিম! উহ। বর্গের তাটস্থ লক্ষণ হইয়াছে । 

্রন্ের স্বরূপ লক্ষণ সুচনা করিতে বলিলেন সচ্চিদানন্দ-বিগ্রহম্‌। বিগৃহৃতে 
বিশেষেণ জ্ঞায়তেহনেন অর্থাৎ যাহার দ্বারা বিশেষরূপে জানা যাম-_এইরূপ অর্থে নিপনন 
বিগ্রহ শব্দের অর্থ__লক্ষণ। তাহা! ম্বরূপও হুইয়। থাকে । সচ্চিদানন্দঃ বিগ্রহো ধশ্য__ 
এইরূপ বিগ্রহে বহুব্রীহি সমাসে নিষ্পন্ন সচ্চিদানন্দ বিগ্রহ শব্দে সচ্চিদীনন্দ স্বরূপ বুঝায়। 
এই সং, চিৎ আনন্দই ত্রন্দের স্বরূপ লক্ষণ। যদিও ব্রদ্ধ সৎ্বরূপ, চিতস্বরূপ ও আনন্দ 
স্বরূপ এবং যদিও এই সৎ চিৎ ও আনন্দ এক, পরম্পর ভিন্ন নহে। সখ চিদ্ভিন্ন বা 
আনন্দভিন্ন, চিৎ সদ্‌ভিন্ন বা আনন্দ ভিন্ন এবং আনন্দ চিদ্‌ভিন্ন ব! সদ্‌ভিন্ন হইংল তাহীরা 


ঘট প্রস্তুতির উৎপত্তি হয় । চূর্ণ কার্যের নিবৃত্তি এবং পিগ্ডের উৎপত্তির অন্তরালে যে মৃত্তিকা, তাহাই মৃত্তিকা- 
সামান্ত। ফলকথা, কার্ধ্যাবস্থার:হত যে গুত্রয়, তাহাই গুণ-সামান্ত । সাম'বস্থায় গুণত্ররের সদৃশ পরিণাম 
হয়, বিসদৃশ পরিণাম হয় না । তাই বাচস্পতি মিশ্র ১৬শ সাংখ্যকারিকার তন্বকৌ মুদ্রীতে বলিয়াছেন__প্রতি- 
সর্গাবস্থায়াঞ্চ সত্তং রজন্তমশ্চ সৃশ-পরিণামানি ভবস্তি" | 
১) একস্ত ন ক্রমঃ কাঁপি বৈচিত্যঞ্চ নমস্ত ন। কুস্থমাঞ্জলি ৭ম কারিকা 
' ২। সত্যং জ্ঞানমনভ্তং ব্রদ্গ-_তৈত্তিরীয় ব্রঙ্গবলী--১। বিজ্ঞনমানলাং ব্রন্ধ_তৃং ৩1৯। ১৪ 


পরিচ্ছেদে ] মঙ্গলাচরণম্‌ ্‌ ৩ 


যদস্তেবাপি-পঞ্চান্তৈনিরস্তা ভেদি-বারণীঃ। 

তং প্রণৌমি নৃসিংহাখ্যং ঘতীন্দ্রং পরমং গুরু. ॥২॥ 
শ্রীমদ্‌-বেক্কটনাথাখ্যান্‌ বেলাহগুডি-নিবাজিনঃ। 
জগদ্্‌-গুরূনহং বন্দে সর্ব-তন্ত্-প্রবর্তকান্‌ ॥৩॥ 

যেন চিন্তামণে। টীকা দশটাকা-প্রভঞ্জিনী। 





ধাহার শিশ্রূপ সিংহগণ কর্তৃক দ্বৈতবাদি-রূপ হস্তিগণ নিরস্ত (পরাজিত ) হইয়াছে, 
সেই যতিশ্রেষ্ঠ নৃুসিংহ নাক পরম গুরুকে প্রশীম করি ॥২। 

বেলাঙ্গুড়ি গ্রামবাসী সকল শাস্বের পিদ্ধান্তের প্রদর্শক শ্রীমান্‌ বেক্কটনাথ নামক 
জগদ্‌-গুরুকে অভিবাদন করি ॥৩| 

ধাহার কর্তৃক গঙ্গেশোপাধ্যাম কৃত তত্বচিন্তামণি গ্রন্থের দশটি টীকাঁর মত-খণ্ডিনী 

বিরতি 

প্রত্যেকেই জড় হইয়৷ যাইবে । যাহা সদ্দভিন্ন, চিদ্ভিন্ন বা আনন্দ ভিন্ন, তাহাই জড়। 
তথাপি সৎ্, চিৎ ও আনন্দ অন্তঃকরণ বৃত্তিতে আরুঢ় হইলে পরম্পর ভিন্নরূপে ব্রন্দের 
ধর্ম বলিয়া প্রতীত হইয়া! থাকে । যখন উহ] ব্রহ্গের ধর্মরূপে প্রতীত হয়, তখন উহ! 
ব্রদ্ষের স্বরূপ লক্ষণ হইঘ্বা থাকে ॥)১। | 

আচার্য (গুরু ) ও প্র'চার্যোর (গুরুর গুরুর) উপস্থিতিতে শিষ্য পরম গুরুকে 
ভক্তি প্রদর্শন করিয়! পরে গুরুকে ভক্তি প্রদর্শন করিবে । ইহা আপন্তস্ব বলিয়াছেন১ । 
তদহুপারে গ্রন্থকার প্রথমে পরম গুরুকে ভক্তি গ্ররর্শন করিতে বলিলেন_যদস্তেবানি- 
পঞ্চান্তৈঃ ইত্যাদি । গ্রন্থকে প্রকৃত সব্গ্রস্থ বলিয়া না বুঝিলে কাহারও সেই গ্রন্থপাঠে 
প্রবৃত্তি হয় না। গ্রন্থকে সদ্গ্রন্থ বলিয়া বুঝিতে হইলে সেই গ্রস্থকর্তার স্বসম্প্রদায়ের সদ্‌ 
গুরুর নিকট অধ্যয়নের দ্বার| বিশ্তবদ্ধ বিগ প্ররপ্তি বুঝিতে হইবে। তাহা না হইলে 
সদর-গ্রন্থের রচনা কোনরূপেই সম্ভব নহে। তাই গ্রন্থক।র স্বরৃত গ্রন্থের পাঠে পাঠকের 
প্রবত্তি উৎপাদনের জন্ত এই গ্লোকের দ্বারা নিজের ব্বসম্প্রনায়ের সব্গুরুর নিকট অধ্যয়ন, 
তদদ্বারা প্রাঞ্চবিষ্ভার বিশুদ্ধি ও গ্রন্থের নির্দোষত্ব স্থচন। করিয়াছেন ॥২। 

যাহার দেবতার প্রতি পর! ভক্তি, দেবতার গ্থায় গুরুর প্রতিগ পর| ভক্তি, তাহারই 
নিকট কথিত শাস্তার্থ প্রকাশিত হইয়া থাকে । ইহা শ্রুতি বলিয়াছেন২। ইহা হইতে 
বুঝা যায়--গুরু ভক্তি বি্ভালাভের অন্যতম উপায়। মহাভারত প্রভৃতিতে ইহার বহু 
উদাহরণ আছে। নীতি শাস্ত্বিৎ পণ্তিতগণও বলিয়া! থাকেন__“গ% শুকষয়া বিদ্যা'। তাই 
রস্থকার গুরুভক্তি প্রদর্শন করিতে বলিলেন-_শ্রীমদূ-বেঙ্কটনাথাখ্যান্‌ ইত্যাদি ॥৩1 


১। আচার্ধ্য-প্রাচার্ধ্-সন্ত্িপাতে প্রাচার্যযায়ৌপনংগৃহোপনংজিঘৃক্ষেগাচাধ্যম-_আ, ধর্ম,--৮1১৯ 
২। যন্ত দেবে পরা ভ্তিরথ। দেবে তথা গুরে! । তঠ্ঠৈতে কথিতা হার্থাঃ প্রকাশস্তে মহাত্মনও ॥ শবে ৬২৩ 


৪ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ 


তর্কচুড়ামণির্নাম কৃতা৷ বিদ্বন্মলোরম। 18 
তেন বোধায় মন্দানাং বেদাস্তার্থাবলম্িনী । 
ধর্মরাজাধ্বরীন্দেণ পরিভাষা বিতন্যাতে ॥৫॥ 

ইহ খলু ধর্মার্থ-কাম-মোক্ষাখ্যেযু চতুবিধ-পুরুতার্থেধু মোক্ষ এব পরম- 


পণ্তিতবর্গের মনোরপ্রিনী তর্কচুড়ামণি নামক টাক রচিত হইয়াছে, সেই ধর্মরাজাধ্বরীন্্র 
কর্তৃক অল্পমতি বালকগণের সৃখে বোধের জন্য বেদাস্তের অর্থ-বিষয়ক বেদাস্তপরিভাষ 
[ নামক ] গ্রন্থ রচিত হইতেছে ॥81৫॥ 

এই জগতে ধর্ম, অর্থ, কাম ও মোক্ষ নামক চারি প্রকার পুরুষার্থের মধ্যে মোক্ষই 

বিবৃতি 

্স্থকার গ্রন্থরচনায় নিজের যোগ্যতা প্রকাশ করিতে বলিলেন-_যেন চিন্তামণো 
ইত্যাদি। যিনি গঙ্গেশোপাধ্যায় বিরচিত দুরবগাহ তত্বচিন্তামণি গ্রন্থের পূর্বতন দশটা 
টাকার মত খণ্ডন করিয়া তর্কচুড়ীমণি নামক অভিনব টীকা রচনা করিয়াছেন, তিনি যে, 
গ্রন্থ-রচনায় স্থযোগা, তাহার গ্রন্থ যে নির্দোষ ও উপাদেয়, ইহা এই গ্রন্থের দ্বার] স্পষ্টবূপে 
বুঝা যায় ॥৪ 

গ্রন্থকার নিজ কান্তির রক্ষার জন্য নিজেকে গ্রন্থের রচদ্রিতা বলিম্ন! প্রকাশ করিতে ও 
গ্রন্থরচনার প্রতরীজন নির্দেশ করিতে বলিলেন_ তেন বোধায় ইত্যাদ্ি। যদিও স্মৃতিতে 
আত্মনাষের কীর্তন নিষিদ্ধ); তথ।পি আত্মকীন্তির রক্ষার জন্য আত্মনামের কীর্তন, 
দোষাবহ নহে। এই লোকে যতদিন পর্য্স্ত মানুনের কীঙ্তি বিছ্ধমান থাকে, ততদিন 
পর্যন্ত কীত্িঘান্‌ ব্যক্তি স্বর্গে বাস করেন-_ইহা স্থৃতিতে২ উক্ত হ্ইয়াছে। যে 
স্থলে আত্মনাম কীর্তন ব্যতীত আত্মকীত্তি রক্ষার অন্য কোন উপাম্ন নাই। কেবল সেই 
স্থলে আত্মনাম কীর্তন করা যাইতে পারে ॥৫ 

ইহ খঙ্গু ইত্যাদি গ্রন্থের দ্বারা অন্যতম পুরুষার্থ মোক্ষের শ্রেষ্ঠত্ব প্রতিপাদন 
করিতেছেন । পুরুষ যাহার ছার! প্রবত্ববান্‌ হইয়া কর্ম করে, তাহাই পুরুষার্থ। যদিও 
এই পুরুষার্থ ছুই প্রকার- মুখ্য ও গৌণ। স্থখ ও দুঃখাভাব-_-এই ছুইটী মুখ্য পুরুঘার্থ। 
যাহা সুখের বা ছুঃখাভাবের হেতু, তাহা! গৌণ পুরুষার্থ, তথাপি ধর্ম, অর্থ, কাম ও 
মোক্ষে পূর্বোক্ত পুরুষার্থের লক্ষণ আছে বলিয়া তাহারাও পুরুষার্থ। তাই ইতিহাস৪ 


১। আত্মনাম গুরোর্নাম নাম চৈবেখরস্ত চ। কৃপণন্যাভিধপ্তন্ত পঞ্চেতানি ন কীর্য়েৎ ॥ 
২। রুশদ্ধি রোদসীং চাহ্য যাবৎ কীপ্তিরনশ্বরী | তাবৎ কিলায়মধ্যান্তে স্বকৃতী বৈবুধং পদম্‌॥ 
৩। কিং পুনঃ প্রয়োজনমিতি। যেন প্রযুক্তঃ পুরুষঃ প্রবর্ততে, তৎ প্রয়োজনমিতি লৌকিকোহ্য়মর্থঃ । 
কেন প্রযুজাতে ? ধরমীর্থকামমোক্ষৈরিতি কেচিৎ। বয়স্ত ক্রমঃ__সুখছুঃখাপ্তহানিভ্যাং_ স্ভাঃ, বাঃ ১1১২১ 
৪1 ধর্মার্থকামমোক্ষীথ?ঃ পুরুতার্থ উদ্দাহাতাঃ_বিষুঃপুরাঁণ ১1১৮।২১ 
ধর্মে চার্থে চ কামে চ মোক্ষে চ ভরতর্বভ | বদিহান্তি তন্ত্র বন্নেহান্তি ন তৎ কচিৎ & মঃ ভাঃ ১1৫৭1২৪ 


পরিচ্ছেদে ] পরম-পুরুষার্থ-নিরূপণম্‌ ৫ 


পুরুষার্থ;; «ন চ পুনরাবর্ততে” ইত্যাদি-শ্রুত্য। ত্য নিত্যত্বাবগমা। 
ইতরেবাং ত্রয়াণাং তু প্রত্যক্ষেণ “তদ্‌ যথেহ কর্মচিতো! লোকঃ ক্ষীয়তে, 


পরম পুরুষার্থ। [কি হেতু মোক্ষ পরম পুরুধার্থ?] যেহেতু “ন চ পুনরাবর্ভতে" 
€ অর্থাৎ শরীর গ্রহণের জন্য পুনরাবর্তন করেন না) ইত্যাদি শ্রুতি দ্বারা তাহার অর্থাৎ 
সেই মোক্ষের নিত্যত্ব বোধ হইয়া থাকে । অন্য তিনটি পুরুযার্থের কিন্ত প্রত্যক্ষের দ্বার! 
ও “তদ্‌ যথেহ কর্ম-চিতো লোক: ক্ষীয়তে এবমেবামুত্র পুণ্যচিতো লোকঃক্ষীয়তে” (অর্থাৎ 
তন্মধ্যে এই লোকে সেবাদি কর্ষের দ্বারা অক্জিত লোক (ধন সম্পত্তি ) যেরপ ক্ষয় প্রাপ্ত 
হয়, তদ্রুপ পরলোকে অগ্নিহোত্রাদি পুণ্য কর্মের দ্বারা অঞ্িত ব্বর্গাদি লোক ক্ষয় প্রাপ্ত 
বিরতি 

পুরাণ প্রভৃতিতে ধর্ম, অর্থ, কাম ও মোক্ষ পুরুষার্থ বলিয়া উক্ত হইয়াছে এবং লোকেও 
ইহারা পুরুষার্থ বলিয়া প্রসিদ্ধ | অন্যান্য পুরুষার্থ হইতে মোক্ষ-রূপ পুরুষার্থের উৎকর্ষ 
খ্যাপনের জন্যই গ্রন্থকার এখানে সুখ ও ছুঃখাভাবকে পুরুঘার্থবূপে গ্রহণ না করিয়া 
ধর্ম, অর্থ, কাম ও মোক্ষকে পুরুষার্৫থ-রূপে গ্রহণ করিয়াছেন। তাই তিনি বলিয়াছেন__ 
ধ্ার্থকামমোক্ষাখ্যেযু চতুবিধ-পুরুতার্থেষু। 

ধর্ম, অর্থ কাম ও মোক্ষনামক চারি প্রকার পুকষার্থের মধ্যে ধর্ম হইতেছে-_বল- 
বৎ অনিষ্টের অজনক অথচ ই ( অভীপ্মিত ) ফলের জনক বেদ বিহিত যাগ, দান, 
হোম প্রভৃতি কর্১। ইষ্টের উৎপত্তিতে যে ছুঃখ বা অনিষ্ট অবর্জনীয়রূপে উৎপন্ন 
হয়, যে দুঃখ না হইলে ইষ্টই উৎপন্ন হয় না, তাহা অনিষ্ট হইলেও বলবৎ অনিষ্ট 
নহে। তাহা অপেক্ষা অধিক ছুঃখই বলবৎ অনিষ্ট। অর্থ-_লোক প্রসিদ্ধ ধন-সম্পত্তি। 
এই ছুইটী সুখের হেতু বলিয়া গৌণ পুরুঘার্থ। কাম-_বিষয় ও ইন্দ্রিয়ের সম্বন্ধবশতঃ 
উৎপন্ন সুখবিশেষং। মোক্ষ-__অবিদ্যা-নিবৃত্তি-স্বরূপ আনন্দময় ব্রহ্গৎ। এই দুইটি 
সথখ-স্বরূপ বলিয়া মুখ্য: পুরুষার্থ। তন্মধ্যে ব্রদ্ষ-রূপ মোক্ষ পরম পুরুষার্থ। অন্য কোন 
পুরুষার্থ পরম পুরুষার্থ নহে । 

মোক্ষ কেন পরম পুকষার্থ? ইহার উত্তরে__ন চ পুনরাবর্তৃতে ইত্যাদি গ্রন্- 
দ্বারা তাহার ছুইটা হেতু বলিতেছেন । “ন চ পুনরাবর্তৃত” ইত্যাদি শ্রুতি দ্বার মোক্ষের 
নিত্যত্ব বোধ হয়। নিত্য বলিয্লাই মোক্ষ পরম পুরুষার্থ। মোক্ষের ন্যায় অন্যান্য 
পুরুষার্থ যর্দি নিত্য হয়, তবে মোক্ষ শ্রেষ্ঠ হইবে কেন? তাই অন্তান্ত তিনটি 


১। ফলতোহপিচ যৎ কর্ম নানর্েনানুবধ্যতে । কেবল-প্রীতিহেতুত্বাৎ'ত্বর্ম ইতি নশ্য্যতে ॥ গ্লোঃ ২।২৬৮ 
২। ইন্টরিয়াণাঞ্চ পঞ্চানাং মনসো হাদয়ন্ত চ। বিষয়ে বর্তমানানাং যা গ্রীতিরুপজায়তে ॥ 
স কাম ইতি মে বুদ্ধিঃ কর্মণাং ফলমুত্তমদ্‌ --মহাভারত 
৩। অবিগ্যান্তময়ো! মোক্ষে নিত্যানন্দ-প্রতীতিতঃ | নিঃশেষ-ছুঃখোচ্ছেদাচ্চ পুরুঘার্থঃ পরে! মতঃ। প্রঃ ২১ পৃই 


৬ বেদাস্ত-পরিভাষায়ামূ্‌ [ প্রত্যক্ষ- 
বিরতি 
পুরুষার্থের অনিত্যত্ব দেখাইতে বলিলেন_-ইতরেষাং ত্রয়াণাস্ত। অন্য তিনটি পুরুষার্থ 
কিন্ত অনিত্য। প্রত্যক্ষের দ্বারা কর্ম-স্বরূপের অনিত্যত্ব বৌধ হইলেও শ্রেয়ঃমাধনত্ব-বিশিষ্ট- 
রূপে যাগাদি কর্ণ অতীন্দ্িয় বলিয়! তদ্দ্বার! তাহার অনিত্যত্ব নিশ্চয় হয় না। কিন্তু “তদ্‌ 
যথেহ” ইত্যাদি শ্রুতি ছারা ধর্মের অনিত্যত্ব নিশ্চয় হ্য়। যাহার উৎপত্তি আছে, সেই 
বিনাশী, এই যুক্তি দ্বারাও ধর্দের অনিত্যত্ব বোধ হয়। অর্থও কামের অনিত্যত্ব 
প্রত্যক্ষ ঘ্বারা বোধ হয় । যদিও এই শ্রুতি ধর্ম-ফলের নাশ প্রতিপাদন করে, ধর্মের নাশ 
প্রতিপাদন করে না, তথাপি ধর্মের নাশ ব্যতীত ধর্ম-ফলের নাঁশ সম্ভব নহে বলিয়! ধর্মের 
নাশও অর্থাৎ প্রতিপা্ন করে। বস্তত:-_এই শ্রুতি সাক্ষাৎ ধর্মের নাঁশ প্রতিপাদন না 
টিপ্পনী 


ধর্মের স্বরূপ সম্বন্ধে আচাধ্যগণের মধ্যে মতভেদ আছে। সাংখ্য মতে যাগাদির 
অনুষ্ঠান জন্ অন্তঃকরণের বৃত্তিবিশেষই ধর্ম । প্রভাকর মতে যাগাদি জন্য অপূর্বই ধর্ম॥ 
বৌদ্ধ মতে চিত্তের ভাবনাঁবিশেষই ধর্ম। জৈন মতে দেহের আরম্তক সক্ষম পুদ্গলগুলিই 
ধর্স। ন্যায় ও বৈশেষিক মতে যাগাঁদি জন্ত আত্মার অদৃষ্ট নামক বিশেষ গুণই ধর্ম। ভট্ট 
কুমারিল গ্লোকবাঙ্িকে এই সকল মতের খণ্ডন করিয়। শবর স্বামীর মতান্থপারে বেদ- 
বিহিত যাগ, ধান, হোম প্রভৃতি কর্মকেই ধর্ম বলিয়াছেন। শ্লোকবাহিক ও তাহার 
টাকা কাঁশিকা প্রভৃতি দেখিলে এ সম্বন্ধে অনেক কথা জানা যাইবে। এ কর্মগ্লি স্বরূপতঃ 
ধর্ম নহে, শ্রেয়ঃ সাধনরূপেই ধর্ম । কর্ম স্বরূপতঃ: প্রত্যক্ষ হইলেও উহার ধর্ম.শ্রেয়ং-সাধনত্ব 
প্রত্যক্ষ নহে। তাই কর্ম বা ধর্ম শ্রেয়্ঃ সাধনরূপে অলৌকিক অতীন্ডরিয়। ভট্ট কুমারিল 
শ্লোকবাত্তিকে ইহ| সমর্থন করিতে বলিয়াছেন__“শ্রেয়ঃসাধনত। হেষাং নিত্যং বেদাৎ 
প্রতীয়তে । তান্রপ্েণ চ ধর্মত্বং তম্মান্েন্দ্িয়-গোচরঃ” | 

“ন চ পুনরাবর্ততে” এই শ্রুতি অন্ত শ্রুতির সহিত এক-বাক্যতাবশতঃ ব্রদ্ধলোক-গত 
জীব সমূহের এই কল্পে অনাবৃত্তি প্রতিপাদন করিলেও সর্বথা অনাবুত্তি প্রতিপাদন করে 
না । তাহা যদি করিত, তবে শ্রতিতে পুনঃ পদের গ্রহণ নিরর্থক হইত । ভগবান্‌ শঙ্করা- 
চার্য্যও ইহা বলেন নাই। প্রত্যুত তিনি ছান্দোগ্য উপনিষদের ভাম্তে ব্রহ্মলৌকগত 
জীবের একাস্ততঃ অনাবৃত্তি নিষেধ করিতে বলিয়াছেন-_ষগ্যেকান্তেনৈব নাবর্তেরন্‌ ইমং 
মানবমিহেতি বিশেষণমনর্থকং স্যাঁৎ অর্থাৎ যদ্দি একাস্ততঃই আবর্তন না করিত, তবে 
£ইমং মানব্‌ং এবং “ইহ” এই বিশেষণ নিরর্থক হইত। পঞ্চপাদিকায় ভগবান্‌ পন্মপাদাচার্যা 
শঙ্কর মতেরই সমর্থন করিয়াছেন। স্ৃতরাং এই শ্রুতি ব্রক্মবিষ্যার প্রশংসা প্রতিপাদন 
করে, মোক্ষের নিতাত্ব প্রতিপাদন করে ন। ত্রঙ্গ বেদ ব্রদ্মৈব ভবতি” “বিছ্যয়াইমৃতি- 
মশ্ম তে” “ত্রদ্ষসংস্থোহমৃতত্বমেতি” প্রভৃতি শ্রুতি দ্বারা মোক্ষের নিত্যত্ব প্রতিপাদিত হয় । 


পরিচ্ছেদে ] প্রমাণ-নিরূপণম্‌ ৭ 


এবমেবামুত্র পুণ্যচিতো৷ লোকঃ ক্ষীয়তে” ইত্যাদি-শ্রভ্যা চানিত্যত্বাবগমাচ্চ। 
স চ ব্রন্গজ্ঞানাদ্দিতি ব্রজ্ম তজ-জ্ঞানং ভৎ-প্রমাণঞ্চ স প্রপঞ্চ নিরূপ্যতে। 
তত্র প্রমাকরণং প্রমাণম.। তত্র স্ৃতি-ব্যাবৃত্তং প্রমাত্বমনধিগতাবাধিতার্থ- 


হয়) ইত্যাদি শ্রুতি দ্বারা অনিত্যত্ব বোধ হইয়। থাকে । সেই মোক্ষ ব্রহ্মজ্ঞান হইতে 
হয়। এই হেতু ব্রহ্ধ, ব্রহ্ষ-জ্ঞান ও ব্রহ্ম-প্রমাণ সবিস্তরে নিরূপিত হইতেছে। 

তন্মধ্যে অর্থাৎ নিরূপণীয় ব্রদ্মাদি তিনটির মধ্যে প্রমার করণ হইতেছে প্রমাণ। সেই 
প্রমাণ পদার্থের অন্তর্গত স্বতি-ব্যাবৃত্ত (স্বতিতে অবৃত্তি বা অবিদ্যমান) প্রমাত্ব 

বিরতি 

করিলেও “ক্ষীয়স্তে চাস্য কর্মাণি তশ্মিন্‌ দৃষ্টে পরাবরে” এই শ্রুতি দ্বারা সাক্ষাদ্ভাবেই 
ধর্মের অনিত্যত্ব নিশ্চয় হয় । অনিত্য বলিয়াই এই তিনটী পরম পুরুষার্থ নহে। 

সেই পরম পুরুষার্থ মোক্ষ ব্রহ্ষজ্ঞান হইতে হয়। এই জন্য ব্রহ্ম, তাহার জ্ঞান ও 
তাহার প্রমাণ বিস্তৃত ভাবে নিরূপিত হইতেছে । এই গ্রন্থে ব্রহ্গ, ব্রহ্ম-জ্ঞান ও ব্রহ্গ- 
প্রমাণ, এই তিনটা নিকপণীয় * তন্মধ্যে প্রমাণের দ্বার প্রমেয়ের নিশ্চয় হয় বলিয়া 
প্রথমে প্রমীণ নিবপণ করিতে বলিলেন- অত্র প্রমাকরণং | প্রমাত্ব যাহাতে থাকে, 
তাহাই প্রম!। সেই প্রমীর করণই প্রমাণ। স্থতরাং প্রমাণ বুঝিতে হইলে প্রথমে 
প্রমা কি, তাহা বুঝিতে হইবে। প্রমা বুঝিতে হইলে প্রমাত্ব কি, বুঝিতে হইবে। 

যদিও খগুন-থগড-খাছ্যের বিছ্যাসাগরী টাকা দ্রেখিলে বুঝা যায়, কোন কোন 
তাক্কিক প্রম্মত্কে জাতি বঙগিয়া স্বীকার করিতেন।৯ তাই চিৎমুখ মুনি প্রমাত্বকে 
জাতিবিশেষ বলিয়া সমর্থন করিতে অনেক বিচার করিয়াছেন (চিৎস্থুখী ২২৬-২৮ 
পৃঃ দ্রষ্টব্য )। তথাপি বনু বৈদান্তিক ও নৈয়াফ্িকগণ প্রমাত্বকে জাতি বলিয়া! স্বীকার 
করেন নাই।২ জাতি ব্যক্তির সর্বাংশেই থাকে । এই প্রমাত্ব ভ্রমজ্ঞানের অংশবিশেষে 
( বিশেষ্যাংশে ) থাকে, অংশবিশেষে €(বিশেষণাংশে ) থাকে না| ।৩ স্ৃতরাং আংশিক 
বলিয়া প্রমাত্বকে জাতি বলা যায় না। তবে প্রমাত্ব কি? ইহ] বলিতে হইবে। 

ন্যায় বা বেদাস্তের মতে স্বৃতিতে প্রমাত্ব থাকে না; তাই স্থৃতি প্রমা নহে। তীহা- 
দের মতে এ প্রমাত্টা স্বৃতিব্যাবৃত্ত অর্থাৎ স্মৃতিতে অবৃত্তি বা অবিদ্যমান প্রমাত্ব। কিন্ত 
মাধব, বৈশেষিক, জৈন প্রভৃতির মতে স্বৃতিতেও প্রমাত্ব থাকে । তাই তাহাদের মতে 





১। প্রমাত্বং জাতিরিতি তাফিক সময়ে নিরন্ত: ( চৌ, সং, খ, থ, ৪৪৮ পৃঃ) 
২। নাপি প্রমাস্বং নাম সামান্তাবিশেষঃ সমস্তি, জ্ঞান*তন্ত সামান্যবিশেষ্য্য মনোমাত্র-গ্রাহাতবাং।"***** 
বিপর্যায়জ্ঞানং ধূর্নিণ্যপি ন পরমা গাৎ--এ, তাৎ--১৫৮ পৃঃ ৮০ 
...৩। অথ কিং তৎপ্রামাণ্যম্‌? ন তাবজ্জীতিঃ, যোগব্যক্তি-বৃত্তিত্বেন প্রমাত্ব-নংশয়ানুপপঞ্তেঃ, প্রমাত্ব- 
স্তানুমেয়ত্বাচ্চ--মি, তত্ব-_২৫৬ পৃঃ রা 
কিঞৈবমপ্রমায়! অংশে প্রমাত্বং ন স্তাদ্‌, জাতের্বাপ্যবৃত্তিতা-নিয়মাৎ-_মিঃ তত্ব--২৫৬ পৃঃ 


৮ বেদান্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 


বিরতি 

এ প্রমাত্বটা স্বতি সাধারণ প্রমাত্ব। গ্রন্থকার প্রথমে শ্থতি-ব্যাবৃত্ত প্রান্তের স্বরূপ বা 
প্রমীর লক্ষণ নিদেশি করিতে বলিলেন-__তত্র স্মৃতিব্যাবৃত্তম্‌। 

যাহার লক্ষণ, সেইটী সেই লক্ষণের লক্ষ্য | অব্যাপ্তি, অতিব্যান্তি ও অনস্তব-রূপ তিনটি 
দোষ রহিত লক্ষ্যের অসাধারণ ধর্মই সেই লক্ষ্যের লক্ষণ । প্রমার সেই লক্ষণ হইতেছে__ 
অনধিগত-অবাঁধিত-অর্থবিষয়ক-জ্ঞান্ত্ব। অন্ধিগত (অজ্ঞাত) ও অবাধিত যে অর্থ বেস্ত- 
ভূত ঘটাদি-বিষয়), সেই অর্থ-বিষয়ক যে জ্ঞান (নিশ্চয়), তাহাই অনধিগত-অবাধিত-অর্থ- 
বিষয়ক-জ্ঞান। সেই অনধিগত-অবাধিত-অর্থবিষয়ক জ্ঞানে জ্ঞানত্ব, অর্থ-বিষয়ক জ্ঞানস্ব, 
অবাধিত অর্থ-বিষয়ক জ্ঞানত্বর অনধিগত অর্থবিষয়ক জ্ঞানত্ব, অনধিগত অবাধিত অর্থ- 
বিষয়ক জ্ঞানত্ব প্রভৃতি ধর্ম সহ আছে। তন্মধ্যে কেবল অনধিগত অবাধিত অর্থ-বিষয়ক 
জ্ঞানত্ব ধর্মটী দৌধত্রয়-রহিতি অসাধারণ ধর্ম বলিয়! উহাই প্রমার লক্ষণ। এ লক্ষণ যাহাতে 
থাকে, তাহাই প্রমা। জ্ঞানমাত্রে জ্ঞানত্খ আছে, কিন্ত অনধিগত অবাধিত অর্থ-বিষয়ক 
জ্ঞানত্ব নাই ; কারণ জ্ঞানমাত্রই অনধিগত অবাধিত অর্থ-বিষয়ক নহে । অনধিগত-বিষয়ক 
জ্ঞানে অনধিগত-বিষয়ক জ্ঞানত্ব আছে; কিন্তু অনধিগত অবাধিত অর্থ-বিষয়ক জ্ঞানত্ব 
নাই। অবাঁধিত-বিষয়ক জ্ঞানে অবাঁবিত-বিষয়ক জ্ঞানত্ব আছে, কিন্তু অনধিগত অবাধিত 
অর্থ-বিষয়ক জ্ঞানত্ব নাই। অর্থ-বিষয়ক জ্ঞানে অর্থ-বিষয়ক জ্ঞানত্ব আছে, অনধিগত অবা- 
ধিত অর্থ-বিষয়ক জ্ঞানত্ব নাই । উহা একমাত্র অনধিগত অবাধিত অর্থ ( যথাভূত বস্ত ) 
বিষয়ক জ্ঞাণে থাকে । তাই এ বিশেষ জ্ঞানটী প্রমা। অন্ত কোন জ্ঞান অর্থাৎ অধি- 
গত-বিষয়ের জ্ঞান বা বাধিত বিষয়ের জ্ঞান বা অনধিগত বাধিত-বিষয়ের জ্ঞান বা অধিগত 
অবাধিত বিষয়ের জ্ঞান, অবস্তভৃত ( অলীক বন্ধ্যাপুত্রাি ) বিষয়ের জ্ঞান প্রম! নহে; 
কারণ এ সকল জ্ঞানের কোন একটিতেও অনধিগত অবাধিত অর্থ-বিষয়ক জ্ঞানত্ব নাই। 

প্রমার লক্ষণ উক্ত হইয়াছে । লক্ষণ যদি লক্ষ্য ব্যক্তি সমূহের এক বা একাধিক 
ব্যক্তিতে না থাকে, তবে লক্ষণের অব্যাপ্তি, অলক্ষ্যে থাকিলে অতিব্যান্তি এবং কোন 
লক্ষ্য ব্যক্তিতে না থাকিলে অসম্ভব দোষ হম়। প্রমার এই লক্ষণে এরপ কোন দোষ 
আছে কিন| এবং লক্ষণ বাক্যের ঘটক পদগুলি সার্থক কিনা, ইহা বুঝা আবশ্যক । 
_. জ্ঞানত্বমাত্র প্রমার লক্ষণ হইলে ফোগশান্ত্র সম্মত ভ্রম ও প্রমার বহিভূর্তি বিকল্প- 
জ্ঞানে২ জ্ঞানত্ব থাকায় অতিব্যাপ্তি হইত। এজন্য জ্ঞানত্বমাত্র প্রমার ল্গণ নহে। 

১। লক্ষণের ফল-_সক্ষ্যে লক্ষ্য ভেদের অনুমিতি । লঙ্গণকে হেতু করিয়৷ লক্ষ্যে অলক্ষ্য ভেদের অনু- 
মিতি হইয়। থাকে । যদি এ লক্ষণরূপ হেতুর কোন বিশেষণ বাভিচারের নিবর্তক না হয়, তবে এ বিশেষণটা 
বার্থ বিশেষণ। হেতু ব্যর্থ বিশেষণ ঘটিত হইলে হেতুটা প্রকৃত হেতু হয় না। উহা ব্যাপ্যত্বাসিদ্ধি নামক 
হেত্বাভাস হয়। তাই হেতুর বিশেষণের সার্থকতা দেখা ইতে হয় । 


২। মহবি পতগলি যোগদর্শনে প্রমাণ, বিপর্ধায়, বিকল্প, নিদ্রা ও ম্মৃতি-_-এই পীচটিকে বৃত্তি (জান) 
বলিয়াছেন) তন্মধ্যে শব্দজ্ঞানের মহিমায় অবস্তভৃত বিষরের অবভাসরূপ ধে জ্ঞান জন্মে, তাহাই বিকল্প 


পরিচ্ছেদে ] প্রমাত্বনিরূপণম্‌ ৪ 
বিষয়ক-জ্ঞানত্বম ।  স্বৃতি-সাধারণং  ত্ববাধিতার্থ-বিষয়ক-জ্বানত্বম্‌। 


হইতেছে অনধিগত-অবাঁধিত-অর্থ-বিষয়ক জ্ঞানত্ব। স্মৃতি সাধারণ প্রমাত কিন্ত অবাধিত- 
বিরতি 
অর্থবিষয়ক জ্ঞানত্বকে প্রমার লক্ষণ বলিলে যদ্দিও বিকল্প জ্ঞানে অতিব্যাপ্তি হয় 
না। কারণ উহা! অলীকের জ্ঞান হইলেও বস্তভৃত বিষয়ের জ্ঞান না হওয়ায় 
উহাতে অর্থ-বিষয়ক জ্ঞানত্ব নাই। তথাপি ভ্রমজ্ঞানে অভিব্যাপ্তি হইত; কারণ 
ভ্রম জ্ঞানটা বস্ততৃত বিষয়ের জ্ঞান বলিয়া উহাতে অর্থ-বিষয়ক জ্ঞানত্ব আছে। এজন 
অর্থ-বিষয়ক জ্ঞানত্বও প্রমার লক্ষণ নহে। অবাধিত অর্থবিষয়ক জ্ঞানত্বকে প্রমার লক্ষণ 
বলিলে যদিও ভ্রম জ্ঞানে অতিব্যাপ্তি হয় না। কারণ উহ| অর্থ-বিষয়ক জ্ঞান হইলেও বাধিত 
অর্থবিষয়ক জ্ঞান হওয়ায় উহাতে অবাধিত অর্থ-বিষয়ক জ্ঞানত্ব নাই । তথাপি যথার্থ 
স্বৃতিতে অতিব্যাপ্তি হইত। কারণ যথার্থ স্থৃতি অবাধিত অর্থ-বিষয়ের জ্ঞান হওয়ায় 
উহাতে অবাঁধিত অর্থ-বিষয়ক জ্ঞানত্ব আছে। এজন্য অবাধিত অর্থ-বিষয়ক জ্ঞানত্বকে 
প্রমার লক্ষণ ন! বলিয়া অনধিগত অবাধিত অর্থ-বিষয়ক জ্ঞানত্বকেই প্রমার লক্ষণ বলিয়া- 
ছেন। যথার্থ স্থৃতিতে অবাধিত অর্থবিষয়ক জ্ঞানত্ব থাকিলেও অনধিগত অবাধিত 
অর্থ-বিষয়ক জ্ঞানত্ব নাই। কারণ স্বৃতি অবাঁধিত অর্থ-বিষয়ক জ্ঞান হইলেও অনধিগত 
অর্থ-বিষগ্নক জ্ঞান নহে; ত্বৃতির জনক অনুভবের দ্বারা স্বতির বিষয়ীভূত অর্থ পূর্বেই 
অধিগত হুইপ্াছে। এজন্ত স্মৃতিতে এই লক্ষণের অতিব্যাপ্তি হয় না । স্থতরীং অনধি- 
গত অবাধিত অর্থ-বিষয়ক জ্ঞানত্ব ধর্মটা অতিব্যাপ্ডি, অব্যাপ্তি ও অসম্ভব দোষ রহিত 
হইয়া! লক্ষ্য প্রমা জ্ঞানের অসাধারণ ধর্ম হওয়ায় উহা প্রনার লক্ষণ হইল । যাঁহাদের মতে 
শ্বৃতিটি প্রমা ও উহাতে প্রমাত্ব থাকে, তাহাদের মতে অনধিগত অবাধিত অর্থ-বিষয়ক 
জ্ঞানত্ব ধর্মটী প্রম। স্থৃতিতে না থাকায় অব্যাপ্ঠি হয় । স্থৃতরাং তাহাদের মতে অনধিগত 
অবাঁধিত অর্থবিষয়ক জ্ঞানত্বটী প্রমার লক্ষণ হইতে পারে না। তাই ম্মতি সাধারণ 


জ্ঞান। যেমন__রাছর মন্তক। রাহর মস্তক-_এই বাক্য হইতে ব্রা ও মন্ত্রকের যে ভেদ প্রকাশ হয়, & 
ভেদ বস্ততঃ নাই। কারণ কেবল মন্তকটাই রান । অথচ এ রূপ ভেদ ব্যবহার সকলের মধ্যে দেখা যায়। 
ব্যবহার জ্ঞান ব্যতীত হইতে পারে না বলিয়াই উহাকে একটী জ্ঞান বল! হইয়াছে । এ বিকল্প জ্ঞানে যাহা 
ভাসমান হয়, তাহা! কোন বন্ত নহে--অলীক। এই জগ্ উহ] প্রমা নহে । বিষয়ের বাধবোধ তু 
শব্দের মহিমায় এরূপ জ্ঞান হইয়া থাকে বলিয়া ভ্রমও নহে । এরূপ ব্যবহারে কাহারও বিসংবাদও নাই । তাই 
উহা! ভ্রম ও প্রমা-বহিভূতি তৃতীয় প্রকার জ্ঞান। উহাতে জ্ঞানত্ব থাকায় ভি হয়, এইজন্য অর্থবিষয়ক 
এই বিশেষণ প্রযুক্ত হইয়াছে। 

২। যোগশ্ত্রের ভাগ্তে ছুই প্রকার স্মৃতির উল্লেখ আছে। একটি তারি বিষয়ক ও অপরটি অভাবিত- 
বিষয়ক | মহামতি বাচম্পতি অভাবিত পদের ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন-__-অভাবিতঃ অকল্পিত; পারমাধিক ইতি 
যাবং। এই পারমার্িক বিষয়ের ম্মতি প্রম। না হইলেও উহার বিষয় অবাঁধিত। এই অবাধিত বিষয়ের 
স্থতিই লোকে যথার্থ শ্বতিরূপে ব্যবহৃত হইয়! থাকে । যোগদর্শন ১1১১ 


১০ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ 


নীরূপন্যাপি কালন্তেক্দ্িয়-বেগ্ত্বাভ্যুপগমেন ধারাবাহিক-বুদ্ধেরপি পুর্বপুর্ব- 
জ্ঞানাবিষয়-তত্তগ-ক্ষণবিশেষ-বিশিষ্ট-বিষয়কত্বেন ন তত্রাব্যান্তিঃ। 


অর্থ-বিষয়ক জ্ঞানত্ব। নীরূপ কালেরও ইন্দরিয়-জন্ জ্ঞান-বিষয়ত্ব অঙ্গীরুত হওয়ায় ধারা- 
বাহিক বুদ্ধিরও পূর্ব-পৃর্ব জ্ঞানের অবিষয় তৎ তৎ ক্ষণ-বিশেষ বিশিষ্ট বিষয়-বিষয়কত্ব হেতু 
তাহাতে অর্থাৎ ধারাবাহিক দ্বিতীয়াদি বুদ্ধিতে [ এই প্রমা-লক্ষণের ] অব্যান্তি হয় না। 
বিবৃতি 

প্রমাত্বের স্বরূপ নির্দেশ করিতে বলিলেন-_স্মৃতিসাধারণস্ত । এ লক্ষণের ঘটক বিশেষণ 
পদের প্রয়োজন পুর্ববোক্ত রূপ বুঝিতে হইবে। 

প্রমার লক্ষণ উক্ত হইয়াছে । নীব্মপন্যাপি ইত্যাদি গ্রন্থের ছারা ধারাবাহিক দ্বিতী- 
যাদি জ্ঞানে এ প্রমা লক্ষণের অব্যাপ্তির আশঙ্কা ও তাহার সমাধান প্রদরখিত হইতেছে । 
এখন ধারাবাহিক জ্ঞানটী কি? কিরূপে উহাতে অব্যাপ্তি হয়, তাহা বুঝিতে হইবে । 

অবিচ্ছেদে প্রতি ক্ষণে ক্ষণে একই বিষয়েব যে জ্ঞানগুলি জন্মে, এ জ্ঞান প্রবাহকে 
ধারাবাহিক জ্ঞান বলে। নৈয়ায়িক মতে এ ধারাবাহিক জ্ঞানের প্রতিটা জ্ঞান প্রমা। 
কিন্ত উহার দ্বিতীয়া জ্ঞানে প্রমার লক্ষণটা নাই; কারণ দ্বিতীয়াদি জ্ঞানের বিষয়টা 
প্রথম জ্ঞানেব দ্বার: অধিগত। স্থতরাং দ্বিতীয়াদি জ্ঞানে অধিগত অবাধিত অর্থ-বিষয়ক 
জ্ঞানত্ব থাকিলেও অনধিগত অবাঁধিত অর্থ-বিষয়ক জ্ঞানত্ব না থাকায় উহাতে অব্যাঞ্ধি 
হয়। ইহাতে সিদ্ধান্তীর বক্তব্য এই যে, দ্বিতীমাদি জ্ঞানের বিষয় কেবল ঘটাঁদি অধিগত 
হইলেও দ্বিতীয়ক্ষণ বিশিষ্ট বা তৃতীয়ক্ষণ বিশিষ্ট ঘটাঁদি বিষয় অধিগত নহে। প্রথম 
জ্ঞানকালে প্রথম ক্ষণ বিশিষ্ট ঘটাদি বিষয় আছে, কিন্তু দ্বিতীয় ক্ষণ না থাকায় দ্বিতীয় ক্ষণ 
বিশিষ্ট ঘটাদি বিষয় হয় নাই। এজন্য উহা! প্রথম জ্ঞানের দ্বারা অধিগত হয় নাই, 
স্ৃতরাং দ্বিতীয়ক্ষণ-বিণিষ্ট ঘটাঁদি বিষয়ক দ্বিতীয় জ্জানটি অনধিগত অবাধিত বিষয়ের 
জ্ঞান। উহাঁতে অনধিগত অবাধিত অর্থ-বিষয়ক জ্ঞানত্ব থাকায় অব্যাপ্তি নাই। 

, দ্রব্যের প্রত্যক্ষে উদ্ৃত বূপ,১ মহত্ব প্রভৃতি কারণ। কাল-রূপ দ্রব্যে উদ্ভৃত রূপ না৷ 
থাকায় কালের প্রত্যক্ষ হয় না। স্থৃতরাং ঘটার্দি বিষয়ের বিশেষণ ক্ষণ প্রভৃতি কাল 
দ্বিতীয়াদি জ্ঞানের বিষয় নহে, ঘটাদি বস্তমাত্রই বিষয় । উহা প্রথম জ্ঞানের দ্বার 
অধিগত । অতএব ধারাবাহিক দ্বিতীয়াদি জ্ঞান অধিগত বিষয়ের জ্ঞান । উহাতে অনধি- 
গত অবাধিত অর্থ-বিষয়ক জ্ঞানত্ব ধর্মটা না থাকায় প্রমা-লক্ষণের অব্যাপ্তি হয় । নৈয়া- 
..১।  বৈশেষিক দর্শনের রূপ-প্রত্যক্ষ ৪1১1৯ স্ুত্রের উপস্কারে শঙ্কর মিশ্র উত্ভৃতত্বকে ব্যাপ্য জাঁতি বলিলেও 
চিন্তামণিকার গল্নেশৌপাধ্যায় উদ্ভৃতত্বকে জাতি বলেন নাই। তিনি চিন্তামণির প্রত্যক্ষ কারণতা-বাদে 
নীলত্বাদির ব্যাপ্য অনুদ্ভূতত্বকে নানা বলিয়া সেই অনুভূতত্বের অভাব সমুদ্বায়কে উদ্তৃতত্ব বলিয়াছেন। 


বিশ্বনাথ গ্যায়-পঞ্চানন যুক্তীবলীর ইন্দ্রিয় লক্ষণে এই মতই সমর্থন করিয়াছেন । ফল কথা, প্রত্যক্ষ যোগ্য 
রূপের নাম উদ্ভৃত রূপ । যে রূপ প্রত্যক্ষ হয় না, তাহ! উদ্ভুত নহে। 





পরিচ্ছেদে ] প্রমাত্ব-নিক্ধপণম্‌ ১১ 


কিঞ্ সিদ্ধান্তে ধারাবাহিক-বুদ্ধিত্ছলে ন জ্বানভেদঃ ; কিন্তু যাবদ্‌ ঘট- 
্কুরণম১ তাবম্‌ ঘটাকারান্তঃকরণ-বৃত্তিরেকৈব, ন তু নানা, বৃত্তেঃ স্মবিরোধি- 

আরও কথা, অছৈত সিদ্ধান্তে ধারাবাহিক বুদ্ধিস্থলে জ্ঞানের ভেদ নাই। পরস্ত 
যাবৎকাল পধ্যস্ত ঘটের স্ফুরণ (প্রকাশ ), তাবৎকাল পধ্যন্ত ঘটাকার অন্তঃকরণবৃত্তি 
একই, নানা নহে» [কেন নানা নহে? ] যেহেতু স্ববিরোধী বৃত্তির অর্থাৎ পূর্ববৃত্তির 

বিবৃতি 

গ্িকের এইরূপ আশঙ্কার সমাধান করিতে বলিলেন-_নীব্দপন্তাপি কান্ত ইত্যাদি। 

এই ক্ষণে ঘট দেখিতেছি, এই ক্ষণে শব্ধ শুনিতেছি, এই ক্ষণে স্পর্শ করিতেছি, এই 
জাতীর প্রত্যক্ষ কল সকলেরই হইয়া থাকে এবং এই সকল প্রত্যক্ষে ক্ষণ-রূপ কাঁলও 
বিষয় হইয়া প্রত্যক্ষ হয়৷ ধরি কালের (ক্ষণরূপ সময়ের ) প্রত্যক্ষ না হইত, তবে ইদানীং 
ঘটং পশ্যামি (এততকালবৃত্তি ঘটবিষয়ক প্রত্যক্ষজ্ঞানবান্‌ অহ্‌ং) এইরূপ অন্ব্যবসায়ে 
কাল ঘটের বিশেষণরূপে বিষয় হইত ন1 এবং বিষয়টা বর্তমান কিনা__ এইরূপ সন্দেহও 
হইত। কিন্তু এপ্ূপ সন্দেহ কাহারও হয় না। স্থৃতরাং স্বীকার করিতে হইবে-_কাল 
সমস্ত প্রত্যক্ষের বিষয়-__সবেজ্দ্িম-গ্রাহ দ্রব্য । দ্রব্য বিশেষের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ বা ত্বাস্‌ 
প্রত্যক্ষে রূপ হেতু হইলেও সব্বেন্দিয়-গ্রাহ্থ দ্রব্যের প্রত্যক্ষে রূপ হেতু নহে। তাই 
বেদীন্তী১ ও মীমাংসকগণ২ নীরূপ কালেরও প্রত্যক্ষ স্বীকার করেন। নৈয়ায়িক 
বর্ধমানোপাধ্যায়ও সময় বিশেষের প্রত্যক্ষ স্বীকার করেন | সৃতরাং ধারাবাহিক জ্ঞানের 
মধ্যে প্রথম জ্ঞামের বিষয়-_প্রথম ক্ষণ বিশিষ্ট ঘটার্দি। দ্বিতীর জ্ঞানের বিষয়-_দ্বিতীম় 
ক্ষণ বিশিষ্ট ঘটা । কেবল ঘট কোন প্রত্যক্ষের বিষয় নহে । সমস্ত প্রত্যক্ষেই ক্ষণ ঘটাদি 
বিষয়ের বিশেষণ-বূপে বিষয় হইয়! থাকে । যদিও দ্বিতীয়াদি জ্ঞানের বিষয় ঘটাদি প্রথম 
জ্ঞানের দ্বারা অধিগত, তথাপি দ্বিতীয়ক্ষণ-বিশিষ্ট ঘটাঁদি অধিগত নহে । প্রথম জ্ঞান কালে 
ঘটা বিষয়ের বিশেষণ দ্বিতীয় ক্ষণ বা তৃতীয়াদি ক্ষণ না থাকায় প্রথম জ্ঞানের বিষয় 
হয় না। এইরূপ দ্বিতীয় জ্ঞানকালে তৃতীয়াদি ক্ষণ না থাকায় তৃতীয় ক্ষণ দ্বিতীয় জ্ঞানের 
বিষয় হয় না। স্থতরাং দ্বিতীয়াদি ক্ষণ পুর পূর্ব জ্ঞানের অবিষর ও অনধিগত। দ্বিতীয় 
ব৷ তৃতীয় ক্ষণ অনধিগত বলিয়া! সেই অনধিগত ক্ষণ-বিশিষ্ট ঘটাদি বিষয়ও অনধিগত হয়। 
বিশেষ্য অধিগত হইলেও বিশেষণ যদি অনধিগত হয়, তবে সেই বিশেষণ বিশিষ্ট 
বিশেম্তও অনধিগত হইয়া থাকে । স্ৃতরাং ধারাঁবাহিক দ্বিতীয়, তৃতীয়াদি জ্ঞান 


(১) প্রতিনিয্নতেক্ত্রিয়-গ্রাহোষেব রূপান্যপেক্ষা-নিয়মাৎ, সরেক্দরিয়-গ্রাহং তু সন্্রপং বর্গ, নাতো 
রূপাদি-হীনত্তেপি চাক্ষুষত্বা ্নুপপত্তিং_-নি, অধবৈত-৩১৮ পৃঃ | নচ ক্ষণত্তাতীন্দিয়ত্বং, স্থলোপাধিরপি তব 
মতেহতীন্দ্রিয় এব । তথাচ সোহপি কথং ভাসত ইতি পশ্ঠ-_লিঃ, অ, রত্ব ৩৮০ 

(২) কিমত্র ঘটোইবস্থিত ইতি পৃষ্টঃ কথয়তি__অস্মিন্‌ ক্ষণে ময়োপলন্ধ ইতি । তথা প্রাতরারত্যৈ- 

তাবৎ কালং ময়োপলন্ধ ইতি । কালভেদে ত্বগৃহীতে কথমেবং বদেৎ। তন্মাদস্তি কালভেদ-পরামর্শ__নি$. 
শা, ৪৬ পৃঃ 


১২ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম [ প্রত্যক্ষ- 


ি 


বৃত্তৎপত্তি-পর্ধ্যস্ত স্থাযিত্বাভ্যুপগমাও। তথা চ তত্র ততপ্রতিফলিত-চৈতনা- 
রূপং ঘটাদি-জ্ঞানমপি তত্র তাবও-কালীনমেকমেবেতি নাব্যান্তি-শঙ্কাপি। 


বিরোধী অন্যাকার বৃত্তির [ও সুযুপ্তির] উৎপত্তি পধ্যন্ত [পুর্ব] বৃত্তির স্থায়িত্ব স্বীকৃত হই- 
য়াছে। তাহা হইলে অর্থাৎ ঘটের স্ফুরণ পধ্যস্ত ঘটাকার বৃত্তি এক হইলে সেস্থলে সেই 


বিবৃতি 

অনধিগত অবাধিত তৎ তৎ ক্ষণ-বিশিষ্ট ঘটাদ্দি অর্থ-বিষয়ক জ্ঞান হওয়ায় উহাতে 
পূর্বোক্ত প্রমার লক্ষণটা থাকে বলিয়! প্রম। লক্ষণের অব্যাপ্তি হয় না । 

ধারাবাহিক জ্ঞান স্বীকার করিয়! নৈয়ায়িকের আপত্তি খণ্ডিত হইল । দিদ্ধাস্তী নিজ 
সিদ্ধান্ত বাক্ত করিতে বলিলেন_-কিঞ্চ ধারাবাহিক-বুদ্ধি-স্থছলে ন জ্ঞানভেদঃ। 
প্রকৃতপক্ষে অদ্বৈত সিদ্ধান্তে প্রতি ক্ষণে ক্ষণে একই বিষয়ের ভিন্ন ভিন্ন বৃত্তি বাঁ জ্ঞানের 
উৎপত্তি ও বিনাশে কারণ, প্রয়োজন ও অনুভব না থাকায় প্রতি ক্ষণে ক্ষণে ভিন্ন ভিন্ন 
বৃত্তি ব! জ্ঞ।নের উৎপত্তি ব। নাশ হয় না । এইজন্য ধারাবাহিক জ্ঞান স্থলে জ্ঞানের ভেদ 
নাই। যতক্ষণ পর্য্যন্ত বিরোধী বৃত্তির উদয় না হয়, ততক্ষণ পর্যন্ত এ বৃত্তি দণ্ডায়মান 
থাকে, যতক্ষণ পর্য্যন্ত এ বৃত্তি থাকে, ততক্ষণ পর্যান্ত এ বৃত্তি দ্বার। অভিব্যক্ত বিষয়- 
চৈতন্রূপ বিষয়-জ্ঞানও ভিন্ন হয় না। সেই জ্ঞান এক ও অনধিগত অবাধিত অর্থ-বিষয়ক 
জ্ঞান বলিয়! উহাতে অব্যাপ্তির আশঙ্কাই নাই। 

টপ্লনী 

এস্থলে স্ববিরোধী শব্দের অর্থ অন্যাকার বৃত্তি, ইহা গ্রন্থকীরের অভিপ্রেত বলিয়! 
বুঝা যায়। এইমাত্র অর্থ হইলে স্থুযুপ্তির পুর্বক্ষণে উৎপন্ন বৃত্বির এবং অখগ্ডাকার বৃত্তির 
বিনাশ হইবে না। স্থতরাং স্ববিরোধী শবে অন্যাকার বৃত্তি ও স্ুযুপ্তি বুঝিতে হইবে। 
অখগ্ডাকার বৃত্তি বিষের ন্যায় নিজের ও পরের নাশক-রূপে উৎপন্ন হয় বলিয়া তাহার 
নাশেরও অন্রপত্তি নাই। বস্ততঃ কারণ নাঁশকে বৃত্তির নাশক কল্পনা! করিলে অনন্গগত 
বহু নাশক কল্পনা করিতে হয় না। 

ধারাবাহিক জ্ঞানগুলির ভেদ ও কালের প্রত্যক্ষ স্বীকার করিয়াই নৈয়ায়িকের 
পুর্বোক্ত আশঙ্কার উত্তর প্রদত্ত হইল। বস্ততঃ কালের প্রত্যক্ষ ও বিশেষণ ভেদে বিশিষ্টের 
ভেদ স্বীকার না করিলেও ধারাবাহিক দ্বিতীয়াদি জ্ঞানে প্রমা লক্ষণের অব্যাপ্তি হয় না। 
কারণ দ্বিতীয়াদি জ্ঞান জ্ঞাত অর্থের জ্ঞাপক বলিয়া অনুবাদমাত্র । অনুবাদে এমাত্বের 
প্রয়োজক অজ্ঞাত জ্ঞপকত্ব নাই বলিগ্না অন্বাদ প্রমাই নহে। ইহা স্বীকার না করিলে 
বৈদিক অন্কবাদ বাকোরও প্রামাণ্য স্বীকার করিতে হয়। ইহা কিন্তু কেহ স্বীকার 
করেন না। তাই আচার্য্য মধুস্ছদন অদ্বৈতরত্বরক্ষণে ( ৩২ পৃঃ) বলিয়াছেন__“নচ ধারা 
বাহিকবুদ্ধাব্যা-প্রিঙ্ঞাত-জ্ঞাপকত্বার্দিতি বাচ্যম্‌) অন্ুবাদকত্ব-লক্ষণন্তপ্রীমাণাস্তেষ্টজাৎ” | 


পরিচ্ছেদে ] প্রমাত্ব-নিরূপণম্‌ ১৩ 


ননু নিদ্ধান্তে ঘটাদের্সিধ্যাত্বেন বাধিতন্বাৎ তজ -জ্ঞানং কথং প্রমাণম,? 
উচ্যতে। ব্রক্ম-সাক্ষাকারানভ্তরং হি ঘটাদীনাং বাধঃ, “যন্ত ত্বস্য সর্বমাক্তৈবা- 
ঘটাকার বৃত্তিতে প্রতিবিদ্বিত চৈতন্তরূপ ঘটাদির জ্ঞানও একই । অতএব সেস্থলে অর্থাৎ 
ধারাবাহিক বুদ্ধিস্থলে অব্যান্তির আঁশঙ্কাই নাই। আচ্ছা, অতৈতসিদ্ধান্তে ঘটাদি বিষয় 
মিথ্যা বলিম্াা বাধিত, অতএব তাহাদের জ্ঞান কিরূপে প্রমা হইবে? [উত্তর ] বলি- 
তেছি। ব্রদ্ধ সাক্ষাৎকারের অনন্তর অবশ্যই ঘটাদির বাধ হয়; [ কেন বাধ হয়? ] 
যেহেতু "্যত্র ত্বস্ত সর্বমাটববাভূৎ তৎ কেন কং পশ্ঠেৎ” ( অর্থাৎ যে সময়ে ইহার অর্থাৎ 
্র্ষসাক্ষাৎ্কারবান্‌ পুরুষের [নিকট ] সমস্ত প্রপঞ্চই ব্রক্ম হইয়াছেন, তখন কোন 
ইন্দ্রিয়ের দ্বারা কোন বিষয়কে দেখিবে? অর্থাৎ তখন কোন ইন্দিয়নের দ্বারা কোন বিষয়কে 

বিবৃতি 

প্রমার লক্ষণে অব্যাপ্তি দোষ পরিহ্বত হইয়াছে । সম্প্রতি নৈয়ান্িক অন্যভাবে 
অব্যাপ্তি দোষ দেখাইতে বলিলেন__নন্ুু সিদ্ধান্তে ইত্যাদি। পূর্বপক্ষীর তাৎ্পধ্য এই 
যে, ঘটাদ্দি বিষয়ের জ্ঞান প্রমা বলিয়। লোকে প্রসিদ্ধ । কিন্তু অদ্বৈত সিদ্ধান্তে ব্রঙ্ম ভিন্ন 
যাবতীয় বস্ত মিথ্যা বলিয়া বাধিত। স্কৃতরাং ঘটাদি বিষয়ের জ্ঞান বাধিত বিষয়ের 
জ্ঞান। উহাতে অনধিগত অবাধিত অর্থ-বিষয়ক জ্ঞানত্বরূপ প্রমার লক্ষণটা নাই বলিয়! 
অব্যাপ্তি হয়। স্থৃতরাং উহা প্রমার লক্ষণ হইতে পারে ন1? 

উচ্যতে-_হত্যাদি গ্রন্থের দ্বারা পূর্বোক্ত আশঙ্কার সমাধান করিতেছেন। দিদ্ধান্তীর 
বক্তব্য এই যে, লক্ষণোক্ত অবাধিত পদের বিবক্ষিত অর্থ হইতেছে-__সংসারকালে 
অবাধিত। তাহা হইলে প্রমার লক্ষণ হইল-_-অনধিগত সংসারকালে অবাঁধিত অর্থ- 
বিষয়ক জ্ঞানত্ব। যখন ঘটাদি বিষয়ের জ্ঞান হয়, তখন ঘটাদি বিষয়ের বাঁধ হয় না। 
আমি ব্রহ্ম, পরিদৃশ্ঠমান এই সকল বস্তই ব্রহ্ম, এইরপ ব্রহ্ম সাক্ষাৎকারের অনন্তর ঘটাদি 
বিষয়ের বাধ হয়__তৎপূর্বে হয় না। ব্রহ্ম সাক্ষাৎকারের পুর্বে ঘটাদি বিষয়ের বাধ হয় 
না, ইহাতে প্রমাণ প্রদর্শন করিতে বলিলেন যত্র ত্বস্য সর্বমায্মৈবাভুঙ, ত কেন, 
কং পশ্বেু। এই শ্রুতি বলিতেছেন--ষে সমযষে ত্রহ্মপাক্ষাৎকা রবান্‌ পুরুষের নিকট সকল 
বস্ত ব্রন্মই হইয়। গিয়াছে অর্থাৎ যে সময়ে সকল বস্তকে 'এই নকল ব্রহ্ম” এইভাবে সাক্ষাৎ- 
কার করিতেছেন, তখন কোন ইন্দ্রিয়ের বারা কি বিষয় দেখিবে ? এই শ্রুতির তাৎপর্ধা 
এই যে, লোকে শুক্তির অজ্ঞানারৃত অংশ যেরূপ রজতরূপে প্রতিভাত হয়, তদ্রুপ বদ্ধ 
পুরুষের নিকট ব্রন্মের অজ্ঞানাবৃত ভিন্ন ভিন্ন অংশ ঘটাদি.ভিন্ ্ন ভিন্ন বস্তরূপে প্রকাশমান 
হয়। শক্তির সাক্ষাৎকার হইলে যেরূপ রজতের বিলোপ হয়। তন্্রপ শ্রবণ, মননাদি দ্বার! 
«এই সকল ব্র্ধ' এই আকারে ব্রন্ধ সাক্ষাৎকার হইলে ঘটাদি বিষয়ের বিলোপ হয় । তখন 
এক ব্রহ্ম চৈতন্য প্রকাশমান থাকে; দ্বিতীয় আর কোন বস্তরই থাকে না। ক্রক্ম-সাক্ষাৎ- 


১৪ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 


ভূঙঃ ত€ কেন কং পশ্যেদি”তি শ্রদতেঃ। ন তু সংসার-দশায়াং বাধঃ, “যত্র হি 
দ্বৈতমিব ভবতি, তদিতর ইতরং পশ্যতী”তি শ্রদতেঃ। তথা চাবাধিত-পদেন 
সংসার-দশায়ামবাধিতত্বং বিবক্ষিতমিতি ন ঘটা্দি-প্রমায়ামব্যাপ্তি। তছুক্তম্‌_ 
দেহাত্ম-প্রত্যয়ে! যব প্রমাণত্বেন কল্পিতঃ ৷ 
লৌকিকং তদ্বদেবেদং প্রমাণং ত্বাত্ম-নিশ্চয়া ॥ 
ইতি। আত্ম-নিশ্চয়।দ্‌ব্রক্ম-সাক্ষাৎক।র-পর্ধ্যস্তমিত্যর্থ। লৌকিকমিতি। 
ঘটাদি-জ্ঞানমিত্যর্থঃ | 


দেখা যায় না; যেহেতু তখন ইন্দ্রিয়ের সকল বিষয়ই ব্রক্মরূপে অবস্থান করিতেছে) এই 
শতি আছে অর্থাৎ এই শ্রুতি দ্বার! ব্রহ্গসাক্ষাৎকারের অনন্তর ঘটাদ্দির বাধ উক্ত 
হইয়াছে। সংসার কালে কিন্তু ঘটাদির বাধ হয় না; কেন বাধ হয় ন|?] যেহেতু "ত্র 
হি দ্বৈতমিব ভবতি তদিতর ইতরং পশ্ঠতি* ( অর্থাৎ যে সময়ে বস্ততঃ দ্বৈত বা দ্বিতীয় 
না থাঁকিলেও অজ্ঞানের দ্বারা দ্বেতের ন্াঁয় হয় অর্থাৎ কল্পিত ভেদবান্‌ হয়, তখন ইতর 
(ব্রহ্মভিন্ন জীব ) ইতরকে (ক্রিয়া, কারক, ফল প্রভৃতিকে ভিন্নের ন্যায়) দেখে__এই 
শ্রুতি আছে অর্থাৎ এই শ্রুতি দ্বার। সংসারকালে ঘটাদ্দি বস্তর অস্তিত্ব উক্ত হ্ইয়াছে। 
তাহ! হইলে [ প্রঘালক্ষণের অন্তর্গত ] অবাধিত পদের দ্বারা “সংসারকালে অবাধিতত্ব” 
'বিবক্ষিত হইয়াছে । অতএব ঘটাদির প্রমাতে [ পূর্বোক্ত প্রমীলক্ষণের ] অব্যাপ্তি হয় 
না। তাহা [হুন্দরপাগ্যাচাধ্য কর্তৃক ] উক্ত হইয়াছে যে, ব্রঙ্গাক্ষাৎকার পর্যান্ত দেহাত্ম- 
প্রত্যয় যেরূপ প্রম! বলিয়। ব্যবহৃত হয়; সেইরূপ এই লৌকিক [ ঘটাদির ] জ্ঞানও প্রম। 
বলিয়া ব্যবহৃত হয়। শ্লোকোক্ত “আত্মনিশ্যয়াৎ”, এই পদের অর্থ_ন্বসাক্ষাৎকার 
পধ্যন্ত | «লৌকিকম্” এই পদের অর্থ__ঘটাদির জ্ঞান । 


বিবৃতি 
কারের পূর্বে যাহাদিগকে কর্তা, কর্ম,করণ প্রভৃতিরূপে ভিন্ন ভিন্ন দেখিয়াছি । ব্রঙ্গ- 


সাক্ষাৎকারের অনম্ভর তাহারা সকলে যদি এক ব্রহ্মরূপে প্রকাশমান হয়, তবে কর্তা, 
কর্ম, করণ প্রভৃতি ভেদ জ্ঞান ও ব্যবহার হইতে পারে না। সংসারকালে কাহারও ব্র্ধ 
সাক্ষাৎকার হয় না । এই জঙ্য ঘটাি বিষয় বাধিত হয় না। একচন্দ্রে দ্বিতীয় চন্দ্রের 
'ভেদ বস্তুতঃ ন। থাকিলেও জীবের চক্ষুর দোষে দ্বিতীয় চন্দ্র ও তাহার ভেদ কল্পিত হইলে 
জীব যেমন ছুইটি চন্দ্র দর্শন করে। তদ্রপ এক ব্রদ্ষে বস্ততঃ কোন রূপ ভেদ না 
'না থাকিলেও অজ্ঞান প্রযুক্ত জীব ও ব্রন্মের অনাদি ভেদ, কর্তা, কর্ম, ক্রিম্না ও তাহার 
ভেদ কল্পিত হইলে এবং জীব আর নিজেকে বা জগৎ প্রপঞ্চকে ত্রহ্মরূপে দর্শন 
করে না। পরন্ত এইটী কর্তা, এইটি কর্ম, এইটি করণ--এই আকারে ভিন্ন ভিন্ন 
বস্ত দর্শন করে । তখন কোন বন্তই বাধিত হয়ব না। সুতরাং ঘটাদি ব্ষিয়ের জ্ঞান 


পরিচ্ছেদে ] প্রমাত্ব-নিরূপণম্‌ ১৫ 


তানি চ প্রমাপানি ফট, প্রত্যক্ষানুমানে।পমানাগমার্থাপত্ত্নুপলন্ধি- 
ভেদাৎ। তত্র প্রত্যক্ষ-প্রমায়াঃ করণং প্রত্যক্ষ-প্রমাণম্‌। প্রত্যক্ষ-প্রম| চাত্র 





প্রত্যক্ষ, অনুমান, উপমান, আগম, অর্থাপত্তি ও অন্গপলন্ধির ভেদ হেতু সেই প্রমাণ 
বিবৃতি 
সংসারকালে অবাধিত বিষয়ের জ্ঞান। উহাতে অনধিগত সংসারকালে অবাধিত অর্থ 
বিষয়ক জ্ঞানত্ব থাকাপ্প ঘটাদি প্রমাতে প্রমা-লক্ষণের অব্যাপ্তি হয় না। স্থতরাং 
পুর্বোক্ত প্রমার লক্ষণটি নির্দোষ লক্ষণ। 

প্রমাত্ব যাহাতে থাকে, তাহ! প্রমা। সেই প্রমার করণই প্রমাণ। প্রমাণের সংখ্যা- 
বিষয়ে আচাধ্যগণের মধ্যে মতভেদ আছে। চারাকমতে প্রত্যক্ষই একমাত্র প্রমাণ। 
বৌদ্ধ* ও বৈশেষিকমতে প্রত্যক্ষ ও অন্ুযাঁন, এই ছুইটা প্রমাণ। সাংখ্য, যোগ ও কাশ্মীরী 

টিগ্রনী 

প্রকৃত পক্ষে প্রমার এই লক্ষণটা অছ্ধিত বেদান্তীর সম্মত নহে। কারণ উহ। ব্যর্থ 
বিশেষণ যুক্ত । এ লক্ষণে ষে অনধিগত ও অবাধিত-_এই ছুইটা বিশেষণ প্রযুক্ত হই- 
য্লাছে, তাহার কোন সার্থকতা নাই। স্থতি ও ভ্রম জ্ঞানে অতিব্যাপ্তি বারণের জন্য 
এই দুইটা বিশেষণ আবশ্যক, ইহা! বলা যায না। কারণ অদ্বৈতমতে স্মৃতি ও ভ্রম জ্ঞানই 
নহে। উহাতে জ্ঞানত্বই নাই। যাহ অজ্ঞানকে নিবৃত্তি করে, তাহাই জ্ঞান। স্মৃতি 
ও ভ্রম-_অবিদ্যাবৃত্তি, প্রমাণবৃত্তি নহে । এই জন্য উহারা অজ্ঞনের শিবৃত্তি করে না। 
তাই উহাকে জ্ঞান বলা যায় না। তবে উহার! ইচ্ছাদির জনক হওয়ায় উহাতে গৌণ 
ভাবে জ্ঞান ব্যবহার হত । আরও কথা, অদ্বৈতমতে প্রমাত্ব স্বতোগ্রাহা। যাহ দ্বার 
প্রমা গৃহীত হয়, তদ্‌দ্বারাই তাহার প্রমাত্ব গৃহীত হইয়া থাকে । কিন্তু যুলোক্ত এই 
প্রমাত্ব প্রত্যক্ষের অষোগ্য বহু পদার্থ ঘটত বপিয়! উহা! স্বতোগ্রাহা হইতে পারে না। 
সুতরাং ইহ1 অছবৈতবেদণৃম্তীর সম্মত লক্ষণ নহে। উহ! মীমাংস্ক সম্মত প্রমার লক্ষণ২। 
গ্রন্থকার “ব্যবহারে ভাট্রনর” এই নীতি অন্গসরণ করিয়া এন্থলে ভট্ট সম্মত প্রমার লক্ষণ 
গ্রহণ করিয়া বিচার করিয়াছেন। অদ্বৈতবাদীর মতে প্রমার লক্ষণ হইতেছে-_অঙ্ঞতার্য- 
বিষয়ক-নিশ্চয়ত্ব।৩ এসম্বন্বে বিশেষ কথা “অছ্ৈত-বত্ব-রক্ষণ” গ্রন্থে দ্রষ্টব্য । 

১। বৌদ্ধ নাগার্জন 'উপায় হদয়' গ্রন্থে (১৩শ পৃঃ) "অথ কতি.বধং প্রমাণঘ? চতুবিধং প্রমাণং_ 
প্ত্যক্ষমনুমানমুপমাঁনম।গধশ্চেতি" বলিয়া চারি প্রকার প্রমাণ বলিলেও বৌদ্ধ দিঙনাগ “প্রমাণ সমুচ্চয়' 
গ্রন্থে (১ পঃ) ছুই প্রকার প্রমাণই বলগিয়াছেন। যেমন-_পপ্রত্য ক্ষমনুমানঞ্চ প্রমাণ হি দবিলক্ষণম্‌। প্রমেয়ং 
তত্র সিদ্ধং হি ন প্রমাণান্তরং ভবেৎ"॥ শান্তরক্ষিত “তব্-সংগ্রহে” টি পৃঃ) প্রমাণাস্তর থণ্ডন 
করিয়া দিঙ.নাগের মতই সমর্থন করিয়াছেন। 

২। এতচ্চ বিশেধণ-তয়মূপাদদানেন নুত্রকারেণ কাগণ-দোষ-বাধকঙ্জান -রহিতমগৃহীত-গ্রাহি-জ্ঞানং 


প্রমাণমিতি প্রমাণলক্ষণং শুচিতম্-_নি, শা, ৪৫ পৃঃ 
৩। কিঞ্বাজ্ঞাতার্থ-নিশ্চয়াত্মকত্বমেব প্রামাণ্যমন্মৎপক্ষে-_নি, অ, র, ৩২ পৃঃ 


১৬ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 


চৈতন্যমেব, “বশ সাক্ষাদপরোক্ষা্্‌ ব্রন্মেগতি শ্রুতেঃ। অপরোক্ষাদিভ্যন্যা- 
পরোক্ষ মিত্যর্থঃ। 


ছয়টা। তন্মধ্যে প্রত্যক্ষ প্রমার করণ হইতেছে প্রত্যক্ষ প্রমাণ। এই অদ্বৈত দিদ্ধাস্তে 
চৈতন্যই প্রত্যক্ষ পরমা; [কি হেতু চৈতন্ই প্রত্যক্ষ প্রম1?] যেহেতু “যৎ সাক্ষাদপরোক্ষাদ্‌ 
্হ্ষ” ( অর্থাৎ যে ত্রহ্ম সাক্ষাৎ অপরোক্ষম্বরূপ ) এই শ্রুতি আছে অর্থাৎ এই শ্রুতি ব্রদ্ম- 
চৈতন্কে অপরোক্ষরূপ বলিয়াছেন । শ্রত্যুক্ত “অপরোক্ষা পদের অর্থ__অপরোক্ষ | 
বিন্বতি 

নৈয়ায়িক ভাপর্বজ্জের মতে প্রত্যক্ষ, অন্থমান ও আগম, এই তিনটি প্রমাণ । নৈয়ায়িক- 
মতে প্রত্যক্ষ, অনুমান, উপমান ও শব্দ, এই চারিটি প্রমাণ। মীমাংসক প্রভাকরের 
মতে পৃর্বোক্ত চারিটি ও অর্থাপত্তি, এই পাঁচটি প্রমাণ। মীমাংসক কুমারিল ভট্রের 
মতে পূর্বোক্ত পাঁচটি ও অন্থপলব্ধি, এই ছয়টি প্রমাণ। পৌরাঁণিকগণের মতে পুর্বোক্ত 
ছয়টি এবং সম্ভব ও এঁতিহ্‌, এই আটটী প্রমাণ। বরদরাজ তাফ্িকরক্ষা গ্রন্থে এই সমস্ত 
মতের উল্লেখ করিয়াছেন ।১ 

অদ্বৈত বেদাস্তী ভট্ট মতানুসারে ছয়টি প্রমাণ স্বীকার করিয়াছেন । সম্ভব ও এঁতিহকে 
তাহার! পৃথক্‌ প্রমাণ বলিয় স্বীকার করেন নাই। “ইতি হোচুর্ধাঃ৮ অর্থাৎ বৃদ্ধগণ 
এইরূপে বলিতেন-_ইত্যাকারক প্রবাদ পরম্পরায় প্রচলিত বাক্যই এঁতিহ প্রমাণ। 
উহা! যদি আপ্ত ব'ক্য হয়। তবে উহা! শব্দ প্রমাণের অন্তর্গত। আর যদি আপ্ত বাক্য 
না হয়, তবে উহা! প্রমীণই নহে। ব্রাক্ষণগণের মধ্যে বিদ্যার সত্ব বুঝিয়া পরে যদি 
কেহ ব্রাক্ষণকে দেখে, তবে তাহার সেই ব্রাহ্মণে “ত্রাঙ্মণে বিদ্যা সম্ভব” এই আকারে 
যে বি্ভার বোধ হয় অথব! বৃহৎ পরিমাণের মধ্যে যে অল্প পরিমাণের বোধ হয়। তাহা 
সম্ভব প্রমাণ হইতেই হইয়া থাকে । ব্রান্মণত্ব বিদ্যার ব্যাপ্য এবং খারীত্ব ভ্রোণত্বের 
ব্যাপ্য-_এইবপ ব্যাপ্তির জ্ঞানকে অপেক্ষা করিয়াই সম্ভব প্রমাণ হইতে পুর্বোক্তরূপ বোধ 
জন্মে বপিয়! সম্ভব প্রমাণ অনুমানের অন্তর্গত ; অতিরিক্ত নহে । স্থৃতরাং প্রমাণ ছম্টী। 
মহা প্রাচীন শবর স্বামী শাবরভান্তে এই ছয়টা প্রমাণই নিরূপণ করিয়াছেন২। তদনুসারে 
পরিভাষাকারও এই ছয়টা গ্রমীণ নিরূপণ করিতে বলিলেন__তানি চ প্রমাণানি ষট্‌। 





১। প্রত্যক্ষমেকং চার্বাকাঃ কণাদ-সুগতৌ পুনঃ। অনুমানঞ্চ তচ্চাথ দাখ্যাঃ শব্ধধ তে অপি।” 
হ্যায়ৈকদেশিনোহপ্যেবমুপমানঞ্চ কেচন। অর্থাপত্তা সহৈতানি চতবার্ঘযাহ প্রভাকরঃ ॥ অভাব যষ্ঠাগ্তেতানি 
তভাষ্টা বেদাস্তিনস্তথা ৷ সম্ভবৈতিহা-যুক্তানি তানি পৌরাণিক! জণ্ঃ ॥__তাক্কিকরক্ষ। কা, ৫৬ পৃঃ 

১। সংসম্প্রয়োগে পুরুষস্তেন্্িয়াণাং বুদ্ধিজন্স, তৎ প্রত্যক্ষম্‌। অনুমানং জ্ঞাতসন্বন্বন্তৈকদেশ-দর্শনা- 
[ দেকদেশাস্তরেহসিকুষ্টেতর্ঘে বুদ্ধিঃ। উপমানমপি সাদৃষ্ভমসপ্িকৃষ্টেতর্থে বুদ্ধিমুৎপাদয়তি। অর্থাপত্তিরপি 
ৃষ্টো শ্রুতো বার্ধোইস্যথা নোপপপ্ভত ইতার্থ-কল্পনা। অভাবোহপি প্রমাণাভাবো লাস্তীতান্তার্ঘন্তাসতরিকৃষ্টার্ঘস্ত | 
ইতি শাবরভান্ক--১১ 


খণ্ডে] প্রমাণ-পরীক্ষা ১৭ 


নু চৈতম্যমনাদি, তু কথং চক্ষুরাদেস্তৎকরণত্বেন প্রমাণত্বমিতি | উচ্যতে 
চৈতন্যন্তানাদিত্বেইপি তদভিব্যপ্তকাস্তঃকরণ-বৃত্তিরিজ্দিয়-সঙ্পিকর্ধাদিনা জায়ত 





আচ্ছা, চৈতন্য তে অনাদি ( অজন্য ); অতএব চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় সেই চৈততন্তরূপ 
প্রত্যক্ষ প্রমার করণরূপে কিরূপে প্রমাণ হয়? [উত্তর ] বলিতেছি। চৈতন্য অনাদি 
বিবৃতি : 
এই ছয়টা প্রমাণের মধ্যে প্রত্যক্ষ জ্যেষ্ঠ ও অশ্ন্মানাদির উপজীব্য১। এই হেতু 
প্রথমে প্রত্যক্ষ নিরূপণীয়। তাই পরিভাষাকার বলিলেন-_তত্র প্রত্যক্ষপ্রমায়াঃ 
করণং প্রত্যক্ষপ্রমাণম্‌। প্রত্যক্ষ গ্রমার করণই প্রত্যক্ষ প্রমাণ। এই প্রত্যক্ষ প্রমীকে 
ন1 জানিলে প্রত্যক্ষ প্রমাণ কে? তাহা জান! যাইবে ন1। তাই প্রথমে প্রত্যক্ষ প্রমা কি, 
বলিতে হইবে । নৈয়াযিক প্রভৃতির মতে ইন্দ্রিয়জন্ জ্ঞানই প্রত্যক্ষ প্রমা। চক্ষ্রাদি 
ইন্দ্িয়গুলি এ প্রত্যক্ষ প্রমার করণ বলিয়া তাহাদের মতে ইন্জিয়গুলিই প্রত্যক্ষ প্রমাণ। 
বেদান্তিগণ কিন্তু ঈশ্বরের নিত্য জ্ঞানে অব্যাপ্তি হয় বলিয়! ইন্দ্িয্-জন্ জ্ঞানকে প্রত্যক্ষ 
প্রম! বলিয়া স্বীকার করেন নাই। “যৎ সাক্ষাৎ অপরোক্ষাদদ্‌ ব্রন্ম”-_এই শ্রুতিতে অপরোক্ষ 
ও চেতন ব্রন্মের অভেদ উক্ত হওয়ায় বেদান্তিগণ চৈতন্যকেই (বৃতিদ্বারা অভিব্যক্ত চৈতন্য 
কেই) প্রত্যক্ষ প্রমা বলেন। তাই পরিভাষাকার বলিলেন- প্রত্যক্ষপ্রম! চাত্র চৈতন্যা- 
মেব। বেদান্তিমতে বৃত্তিতে প্রতিবিদ্বিত চৈতন্য বা বৃত্তি দ্বারা অভিব্যক্ত চৈতন্তই প্রমা; 
শুদ্ধ চৈতন্য প্রমা নহে । উহা! অজ্ঞানের নিবর্তক নহে বলিয়। উহাতে প্রমাত্ব থাকে না। 
নৈয়ায়িকের ইহাতে আপত্তি এই যে, বৃত্তি দ্বারা অভিব্যক্ত চৈতন্য প্রত্যক্ষ প্রমা 
হইলে চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় তাহার করণ হইয়া প্রমাণ হঈতে পারে নাঃ যেহেতু চৈতন্য 
অনাদি (উৎপত্তি রহিত); তাহার কোন কারণ নাই। যাহার কোন কারণ নাই, 
তাহার করণও নাই, কেনন। কারণবিশেষই করণ হইয়া! থাকে । স্থতরাং চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় 
এই প্রমার করণ ন| হওয়ায় কিব্ধপে প্রমাণ হইবে অর্থাৎ কোনরূপেই প্রমাণ হইতে পারে 
না। এই আশঙ্ক। প্রকাশ করিতে বলিলেন__নন্ু চৈতন্যামনাদি ইত্যাদি । 
পূর্বোক্ত আশঙ্কার সমাধান করিতে সিদ্ধান্তী বলিলেন_ চৈতন্যন্তানাদিত্বেহপি। 
,অদ্বৈতমতে বিষয়-চৈতন্য অজ্ঞানের দ্বারা আবৃত থাকে । ঘটমহং ন জানামি অর্থাৎ 
আমি ঘটকে জানি নাঁ_ঘট-বিষয়ক অজ্ঞানবান-এই আকারে সেই অজ্ঞানের অঙ্ধু- 
ভব হয়। বিধয়াকার বৃত্তি উৎপন্ন হইলে এ বৃত্তি ইন্দ্িয়ের মধ্য দিয়! বহির্গত হইয়া 
বিষয়ের সহিত সন্বদ্ধ হইয়া বিষয় চৈতন্-গত অজ্ঞানের আররণকে নিবৃত্ত করে। বিষয় 


১ প্রত্যক্ষ প্রমাণ ব্যতীত অন্ত প্রমাণ হইতে পারে না বলির! প্রত্যক্ষ সকল প্রমাণের মধ্যে জযোষ্ঠ। 
হুওগাং প্রাথম্যই জোষ্ঠত্ব। প্রত্যক্ষ ব্যতীত অন্ত প্রমাণের অপেক্ষিত ' ধর্মী প্রভৃতির জ্ঞান হইতে পারে ন! 
বলিয়া প্রত্যক্ষ উপজীব্য । ধর্মা প্রস্ৃতির গ্রাহকরূপে অপেক্ষণীয়ত্বই তাহার উপজীব্যত্ব। 


বেদান্ত---২ 


১৮ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ 


ইতি বৃত্তি-বিপিষ্টং চৈতন্থামা দিমছুচ্যতে। জ্ঞানাবচ্ছেদকত্বাদ্‌ বৃত্ে জ্ঞানত্থো- 
পচারঃ। তদুক্তং বিবরণে__“অস্তঃকরণ-বৃত্তে। জ্ঞানত্বোপচারাদি”তি । 


হইলেও তাহার অভিব্যগ্তক অন্তঃকরণ-বৃতি ইন্দ্রিয় সন্নিকর্ষ প্রভৃতি দ্বারা জন্মায়। এই 
হেতু বৃত্বি-বিশিষ্ট (বৃত্যভিব্যক্ত ) চৈতন্যকে সাদি (জন্য ) ব্ল৷ হয়। জ্ঞানের | প্রমারূপ 
চৈতন্যের ) অবচ্ছেদকত্ব-হেতু বৃত্তিতে জ্ঞানত্বের (প্রমাত্বের ) উপচার (অধ্যাস) হইয়! 
থাকে। “অন্তঃকরণৰৃতৌ জ্ঞানত্বোপচারাৎ” (অর্থাৎ অন্তঃকরণরৃতিতে জ্ঞানত্বের 
অধ্যাসহেতু ) এই বাক্যের দ্বারা বিবরণে তাহা উক্ত হইয়াছে । 
বিরতি 

চৈতন্ত-গত এ আবরণ নিবৃত্তির নাম অভিব্যক্তি। এই অভিব্যক্তিমৎ্ বা অভিব্যন্ত 
বিষয় চৈতন্ই বিষয্-প্রম]। শুদ্ধ চৈতগ্ঠ প্রত্যক্ষ পরমা নহে। প্্রত্যক্ষপ্রমা চাত্র টৈতন্ত- 
মেব'--এই স্থলে চৈতন্যণবে বৃত্তযভিব্যক্ত চৈতন্তই প্রত্যঙ্ষ-প্রমারূপে বিবক্ষিত বুঝিতে 
হইবে। চৈতন্তমাত্র অনাদি হইলেও তাহার বিশেষণ অভিব্যগ্তক (অভিব্যক্তি- 
জনক ) অন্ত:করণবৃত্ি ইত্তরিয় সন্নিকর্ধাদি দ্বার! উৎপন্ন হইয়া থাকে। অন্তঃকরণের বৃত্তি 
সাদি বলিয়া বৃত্যভিব্যক্ত চৈতন্যও সাদি হইবে। বিশেষণ সাদি হইলে বিশেষণ-বিশিষ্ট 
বিশেহ্কও সাদি হইয়া থাকে। চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় চৈতগ্ঘের বিশেষণ বৃত্তির করণ 
হুইলে বৃত্তযভিব্যক্ত চৈতগ্তেরও করণ হইবে। স্ৃতরাং চক্ষ্রাদি ইন্রিয্ব বৃত্যভিব্যক্ত 
বিষয়-চৈতন্তরপ প্রত্যক্ষ গ্রমার করণ হওয়ায় প্রত্যক্ষ প্রমাণ হইতে পারে । 

বৃত্যভিব)ক্ত বিষয় চৈতন্-রূপ প্রত্যক্ষ প্রম! সাদি হইলেও চক্ষুরাদি ইন্ছিয় তাহার 
করণ হইয়। প্রমাণ হইতে পারে ন1। যে প্রমাণ হইবে, তাহার ব্যাপারের অব্য- 
বহিত পরেই প্রমা উৎপন্ন হইবে, ইহাই নিয্মম। মহামতি ভর্তৃহরি বাক্যপদীয় গ্রন্থে করণ 
নির্ণয় প্রপর্ষে এই কথাই বলিয়াছেন৯। এস্থলে কিক্গ ইন্জিয় ব্াপারের অব্যবহিত 
পরেই প্রত্যক্ষ প্রা উৎপন্ন হয় না । ইন্দ্রিয় ব্যাপারের অনন্তর বৃত্তি উৎপন্ন হইলে, সেই 
উৎপন্ন বৃত্তির বহিনির্গমন বশতঃ বিষয়ের সহিত সম্বন্ধ হইলে সেই বিষয়-সংকষ্ট বৃত্তি বার! 
বিষয়-চৈতন্তের অভিব্যক্তি হয়। স্থৃতরাং অভিব্যক্ত চৈতন্যের প্রতি ইন্দ্রিয় অব্যবহিত 
কারণ নহে। যাহা প্রমার প্রতি অব্যবহিত কারণ নহে, তাহা প্রমাণ হইতে পারে 
না। বৃত্তির প্রতি চক্ষ্রাি ইন্দ্রিয় অব্যবহিত কারণ হইলেও বৃত্তি প্রমা নহে। 
অতএব চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় কিরূপে প্রমার প্রতি করণ হইয়া প্রমাণ হইবে ? 

নৈয়ায়িকের এইরূপ আশঙ্কার সমাধান করিতে বলিলেন-_জ্ঞানাবচ্ছেদকত্বাও। 
দিদ্ধান্তীর বক্তব্য এই যে, চৈতন্তরূপ প্রমাতে এ বৃত্তি নিজ ধর্ম অর্পণ করিয়া যেমন এ 


১। ক্রিয়ায়াঃ পরিনিষ্ত্ি্দ্যাপা রাদনস্তরমূ। বিক্ষাতে যদা, তত্র করণত্বং তদাশ্রিতম্‌॥ চৌঃ, 
বাক্যপদীয়--৩।২৩৭ 





খণ্ডে ] অস্তঃকরণবৃতি-পরীক্ষা ১৯ 


নন্ু নিরবয়বন্যান্তঃকরণম্য পরিণামাজ্িকা বৃত্বিঃ কথম্‌? ইখম্। ন 
তাবদভ্তঃকরণং নির বয়বন্‌, আ্াদি-দ্রব্যতেন সাবয়বস্থাৎ | সাদিত্ব্চ “তন্সানোহ 


আচ্ছা, নিরবয়ব অস্তঃকরণের পরিণাম বূপ বৃত্তি কিবূপে হয়? [উত্তর] এইরূপে 
হয়। অন্তঃকরণ কিন্তু নিরবয্ধব নহে) [কেন নহে?] যেহেতু সাদি দ্রব্য বলিয়া 
সাবয়ব। “তন্মনোইকুরুত” (অর্থাৎ সেই মনঃ শব্দবাচ্য সঙ্কল্লাদিলক্ষণ অন্তঃকরণকে 

বিবৃতি 

প্রমা চৈতন্যের উপাধি হয়, তদ্রপ এঁ প্রম! চৈতশ্তকে অন্য চৈতন্য হইতে ব্যাবৃত্ত (ভিন্ন) 
করিয়া ব্যাবর্তক বা! অবচ্ছেদকও হয়। এজন্য এস্থলে চৈতন্যরূপ জ্ঞানের উপাধি বৃত্তিই 
জ্ঞানের অবচ্ছেদক। পুরোবর্তী দ্রব্য ইদমে রজতের অভেদ কল্পিত হইলে রজত যেবূপ 
ইদমের ইদস্ব প্রাপ্ত হইদ্লা ইদং হয়। সেইরূপ প্রমাভৃত চৈতন্যে এ অবচ্ছেদক বৃত্তি 
অভেদে অধ্যস্ত হইলে এ বৃত্তি প্রমার প্রমাত্ব প্রাঞ্চ হইয়া প্রম! হয়। বৃত্তিতে প্রমাত্তের 
অপ্যাপ হয়, তাহাতেই বা প্রমাণ কি? তাহার উত্তরে বলিলেন _-তদুক্তং বিবরণে । 
বিবরণে বাক্যের অন্তর্গত জ্ঞানত্বোচার শব্ের অর্থ- প্রমাত্বের অধ্যাপ, প্রমাত্তের লক্ষণা 
নহে। তাই কল্পতরুকার (নিঃ_-১১ পৃঃ) বলিয়াছেন__ম্বজ্ঞান-প্রকাশন-পরে বাক্যে তদ্‌- 
বিরোধাঁৎ”। স্থৃতরাং চৈতন্তের ন্যায় বৃত্তিও প্রমা । ইন্দরিয়-ব্যাপাঁরের অব্যবহিত পরেই এ 
বৃত্তি প্রমা উৎপন্ন হওয়ায় চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় এ বৃত্তিপ্রমার করণ হইয়। প্রমাণ হইতে পারে । 

বিষয়-সংশ্লিষ্ট অন্তঃকরণ-বৃত্তি দ্বারা অভিব্যক্ত বিষয়-চৈতন্যই বিষয়-প্রমা, ইহা! উল 
হইয়াছে। ইহাতে নৈয়ায়িক আপত্তি করিতেছেন- ইন্ড্রিয়স্ত পরিণাম।ত্মিক। বৃত্তিঃ 
কথম্‌ ? অর্থাৎ ইন্দ্রিয়ের পরিণামবিশেষ-রূপ বৃত্তি হইতে পারে না। কেন হইতে পারে 
না? তাহার উত্তরে বলিলেন__নিরবয়বন্ত ৷ ইহা ইন্দ্রিয়ের হেতুগর্ত বিশেষণ। যেহেতু 
ইন্জিয় নিরবয়ব, সেই হেতু তাহ'র পরিণামরূপ বৃত্তি হইতে পারে না। তাৎপর্ধ্য এই যে, 
অবয়বের অন্যথাভাবের নাম পরিণাম । এ পরিণাম সাবয়ব বস্তুরই হুইয়। থাকে । যেহেতু 
নিরবয়বের বিকার বা! পরিণাম হয় না । তাই প্রাচীনগণ বলিয়াছেন__“উদমননপপয়ন্‌ ধর্মে 
বিকরোতি হি ধর্মিণম্গ। নৈয়ায়িক মতে মনোরূপ অন্তঃকরণ নিরবয়ব। স্ৃতরাং 
তাহার অবয়ব ন1 থাকায় অবয়বের অন্যথাভাবরূপ পরিণাম হইতে পারে না। 

এইরূপ আশঙ্কার সমাধান করিতে বলিলেন_ন তাবদন্তঃকরণং নিরবয়বম্‌। 
অন্তঃকরণ নিরবয়ব হইলে তাহার পরিণাম হইত না, ইহা সত্য । কিন্তু অন্তঃকরণ নির- 
বয়ব নহে। কেন অন্তঃকরণ নিরবয়ব নহে? যেহেতু অস্তঃকরণ সাদি দ্রব্য ; সাদি দ্রব্য 
বলিয়াই সাবয়ব। অন্তঃকরণ সাদি ব্রব্য, ইহাঁতেই ব| প্রমাণ কি? যেহেতু “তম্মনোহ- 
কুরুত” ইত্যাদি শ্রুতিতে অন্তঃকরণের উৎপত্তি উক্ত হুইয়াছে। অগ্ভটকরণ নিরবয়ব হইলে 

১। “এতম্মাজ জায়তে প্রাণো মনঃ দর্েন্্িয়াণি ৮” এই স্বতঃপ্রমাণ মুণ্ডকোপনিষদ্‌ বাক্য (২।২) এবং 


২০ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ | প্রত্াক্ষ- 


কুরুতে”ত্যাদি-শ্রুতেঃ | বৃত্তিরপ-জ্ঞানস্ত মনোধর্মত্বে চ “কাম: সঙ্কল্পো। বিচি- 
কিওসা শ্রন্ধাহশ্রদ্ধ। ধ্বতিরপূৃতিহ্ী-ঘাঁ-ভাঁরিত্যেতগ অর্বং মন এবে”তি শ্রঃতির্মা- 
নম, ধী-শব্দেন বৃত্তিবূপ-জ্ঞানাভিধানা। অত এব কামাদেরপি মনোধর্মত্বম,। 

নন কামাদেরন্তঃকরণ-ধর্মস্বেহহমিচ্ছাম্যহং বিভেমীত্যান্তনুভব আত্ম- 


স্ষ্টি করিয়াছিলেন ) ইত্যাদি শ্রুতি হইতে [তাহার ] সাদিত্ব সিদ্ধ হয়। বৃত্তি-রূপ 
জ্ঞানের মনোধর্ষত্বে “কামঃ সঙ্কল্প! বিচিকিৎসা শ্রদ্ধাহশ্রদ্ধা ধুতিরধৃতিস্থীধীঁভরশরিত্যেতৎ 
সর্বং মন এব” অের্থাৎ কাম (স্ত্রী প্রভৃতি বিষয়ক ইচ্ছা! ), সঙ্কল্প (শুরু নীলাঁদিভেদে বিষয় 
বিকল্প ), বিচিকিৎস। (সংশয়), শদ্ধ'( আস্তিক্য বুদ্ধি), অশ্রদ্ধা (অনাস্তিক্য বুদ্ধি ), ধতি 
(ধারণ-__দেহাদির অবসাদে উত্তস্তভন) অধৃতি ( ধৃতিবিপরীত অধারণ), হী (লোকলজ্জা ), 
ধী (বৃত্তি) ভী ভেয়)__এই সকলই মনঃ অর্থাৎ মনের রূপ বা ধর্ম )_এই শ্রুতি প্রমাণ। 
যেহেতু [এই শ্রতিতে ] ধী-শবের দ্বার! বৃত্তি-রূপ জ্ঞান অভিহিত হইয়াছে । অতএব 
কাম প্রভৃতিও মনের ধর্ম । 
আচ্ছা, কাম প্রভৃতি অন্তঃকরণের ধর্ম হইলে কাম প্রভৃতির আত্ম-ধর্মত্ব বিষয়-কারী 
বিরৃতি 
তাহার উৎপত্তি হইত না। অস্তঃকরণের যখন উৎপত্তি আছে, তখন তাভ। সাদি দ্রব্য 
এবং সাদি দ্রব্য বলিয়াই সাবয়ব। সুতরাং অস্তঃকরণের পরিণামরূপ বৃত্তি হইতে পারে । 
অন্তঃকরণ সাবয়ব হউক এবং তাহার পরিণামও হউক, তথাপি এ বৃত্তিজ্ঞান যে 
অস্তঃকরণের ধর্ম, আত্মার ধর্ম নহে; ইহ! কিরূপে বুঝা যায়? যদি বৃত্তিটা অন্তঃকরণের ধর্ম 
বলিব অনুভব হইত, তবে বৃত্তিকে অন্তঃকরণের ধর্ম বলা যাইত । কিন্তু সেরূপ অনুভব 
নাই । তাই উহাতে শ্রুতি প্রমাণ দেখাইতে বলিলেন__বৃত্তিরপজ্জানন্য মনোধর্মত্বে । 
এ শ্রুতিগত ধীশবের অর্থ বৃত্তিরূপ জ্ঞান। সৃতরাং বৃত্তির মনোধর্মত্বে শ্রুতিইন প্রমাণ 
জ্ঞান, ইচ্ছ। প্রভৃতি গুণগুলি মনের ধর্ম হইলে “অহং জানামি”অহং ইচ্ছামি” এই সকল 
প্রতীতি কিরূপে উপপন্ন হইবে ? অহং জানামি (অহং জ্ঞানবান্), অহং ইচ্ছামি (আমি 
ইচ্ছাবান্‌ ) এইরূপ প্রত্যক্ষ অন্থভব বৃত্তি-রূপ জ্ঞান, ইচ্ছ। প্রভৃতিকে আত্মার ধর্ম বলিয়া 
প্রতিপাদন করিতেছে । স্বতরাং জ্ঞান, ইচ্ছা প্রভৃতি গরণগুলি যখন অহছের (আত্মার ) 


“অন্নমদিতং ত্রেধা বিধীয়তে, তন্ত য স্থবিষ্টো ধাতুস্তৎ পুগাঁষং ভবতি, যে। মধ/মন্তল্মাংসং যোইপিষ্ন্তন্মনঃ” ইত্যাদি 
ছান্দোগা (৬1৫১) বাঁক্য হইতে মনের উৎপত্তি নিশ্চয় হইয়াছে । সুতরাং শ্রুতির দ্বারা অন্তঃকর”ণর সাদিত্ব 
এবং সাদিত্বের দ্বাবা! সীবয়বত্ব সিদ্ধ হইলে লাখবতর্ক সহকৃত মনের সাধক অনুমানের দ্বারা তাহার নিত্যত্ব বা 
নিরবয়বত্ব সিদ্ধ হইতে পারে না । যেহেতু উহা! বাধিত-বিষয়ক বলিয়া! প্রকৃত অনুমান নহে, অনুমানাভাস। 

২। উপাদান ও উপাদেয়ের অভেদ জ্ঞাপনের জন্য উদ্ত শ্রুতিতে মন: ও মনঃকার্ধ্য কামাদির অভেদ উত্ত- 
হইয়াছে। যদিও ধীঁপদবাচ্য সংশয়াগ্াকার অবিগ্যাবৃত্তি মনের কাধ্য নহে বলিয়া তাহাদের সহিত মনের অভেদ 
উপদেশ সঙ্গত নয় ; তথাপি ধ সকল বৃতি বিশেস্কাঁকার মনৌবৃততি ঘটিত বলিয়া অভেদ উপদেশ অসঙ্গত নহে ॥ 


খণ্ডে] | কামাদীনাং মনোধর্মত্বম্‌ ২১ 


ধর্মত্বমবগাহমানঃ কথমুপপদ্ভতে ? উচ্যতে। অয়ঃ-পিশুস্ দর ধৃতবাভাবেহপি 
দী ধৃত্বাশ্রয়-বহ্ছি-তাদাজ্ঝ্যাধ্যাসাদ, ঘথাহয়ো দহতীতি ব দ্রহতীতি ব্যবহারস্তথা ুখাদযা- 


“অহমিচ্ছামি” (আমি ইচ্ছাবান্‌), “অহং বিভেমি” মি” (আমি ভ ভয়বান্‌) ইত্যাদি অন্থভব 
কিরূপে উপপন্ন হয়? [উত্তর] বলিতেছি। লৌহপিণ্ডের দগ্চৃত্ব (দাহকর্তৃত্ব) না 
থাকিলেও লৌহপিণ্ডে দগ্চত্বের আশ্রম্ন বহ্ধির তাদাত্ম্াধ্যাস হেতু যেমন “অয় দহতি” 
বিরতি 
বিশেষণরূপে ভাসমান হইতেছে এবং এই অন্ভব যখন যথার্থ, তখন উহাঁরা আত্মারই 
ধর্ম, অন্তঃকরণের ধর্ম নহে। জোষ্ঠ ও শ্রুতির উপজীব্য এই প্রত্যক্ষ অনুভবের সহিত 
কামাদি শ্রুতির বিরোধ হওযায় উক্ত কামাদি শ্রুতির অন্ত অর্থ কল্পনা করিতে হইবে 
নৈষ্বায়িক এইরপ পূর্বপক্ষ করিতে বলিলেন-_ নন্দু কামাদেরন্তঃকরণধর্মত্বে ইত্যাদি । 
উচ্যতে ইত্যাদি গ্রন্থের ছ।রা দিদ্ধান্তী পূর্বোক্ত পূর্বপক্ষের সমাধান কিতেছেন। 
দিদ্ধান্তীর বক্তব্য এই যে, আত্ম। ও অস্তঃকরণ পৃথক্‌ পৃথকৃভাবে থাকিলে ও উহাদের পৃথক্‌ 
পৃথক্‌ অন্গভব হইলে অন্তঃকরণের ধর্ম আত্মাতে বা আত্মার ধর্ম অন্তঃকরণে প্রতীত হইত 
না, সত্য । কিন্ত আত্মা ও অন্তঃকরণ পৃথক্‌ পৃথক্‌ থাকে না এবং উহাদের পৃথক পৃথক্‌ 
অনুভব হয় না। উহারা সর্বদাই পরস্পর মিলিত হইয়া পরস্পরের অসাধারণ ধর্ম 
পরম্পরে অন্তর্নিহিত করিয়া-_-এক হইয়া অবস্থান করে। লৌহপিণ্ডে অগ্নি মিলিত 
হইয়। অবস্থান করিলে অগ্নির দাহকর্তৃত্ব লৌহ পিত্ত আরোপিত হইলে যেমন “অবে। 
দহতি” এইরূপ প্রতীতি হয়। তদ্রপ আত্ম! ও অন্তঃকরণের পরম্পর এক্যাধ্য নবশত: 
অন্তঃকরণের জ্ঞানাদি গুণগুলি আন্মাতে আরোপিত হইলে 'অহং জানামি, অহং 
ইচ্ছামি” এইরূপ প্রতীতি হয। ইহা ভ্রান্ত। এই ভ্রান্ত প্রতীতি দ্বারা জ্ঞান, ইচ্ছা প্রত্ৃতি 
আত্মার ধর্ম বলিয়। পিদ্ধ হইতে পারে না| নির্দোষ স্বতঃ-প্রমাণ শ্রুতি আত্মাকে অসঙ্গ ও 
নির্ধবক বলিঘাছেন। আত্মাতে যখন কোন ধর্মই থাকে না, তখন জ্ঞান, ইচ্ছা প্রতভৃতিই ব। 
কিরূপে থাকিবে? হুতরাং জ্ঞান, ইচ্ছা, প্রভৃতি আত্মার ধর্ম নহে, অন্ঃকরণের ধর্ম। 
জ্ঞান, ইচ্ছা প্রভৃতি অন্তঃকরণের ধর্ম, ইহাই ব। কিরূপে বুঝিব? লোহ পিণডের স্যার 
কেবল ( অনধাস্ত ) অগ্রিতে “অগ্রির্দহৃতি” এইরূপে দাহ কত্তৃত্বের জ্ঞান হয় বলিয়া এ দাহ- 
কর্তৃত্বকে অগ্রির গুণ বলিয়। যেমন বুঝা যাঁয়। এইরূপ কেবল অন্তঃকরণে জ্ঞান(দি 'গুণের 
জ্ঞান হইলে এগুলিকে অন্তঃকরণের ধর্ম বলিয়া বুঝ| যাইত। কিন্তু কেবল অন্তঃকরণে 
ব্গুলির জ্ঞান কখনও হয় না। স্থৃতরাং এগুলিকে অন্তঃকরণের ধর্ম বলিয়া কিরূপে 
বুঝিব? তাহার উত্তরে বক্তব্য এই থে, অগ্নি ও লৌহের পৃথক্‌ পূব অবস্থান ও জ্ঞান 
আছে বলিয়াই কখনও কখনও অগ্নিতেও দাহ-কর্তৃত্বের জ্ঞান হয়। তখন দাহ-কতৃত্বকে 
অগ্নির ধর্ম বলিয়া বুঝা যায়। অন্তঃকরণ ও আত্মার কথনও পৃথক্‌ পৃথক্‌ অবস্থান ও জ্ঞান হয় 


২২ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 


কার-পরিণাম্ত্তঃকরণৈক্যাধ্যাসাদহং সুখ্যহং ছুঃখীত্যাদি-ব্যবহথারো! জায়তে। 
নন্বস্তঃকরণপ্যেন্দ্ি়তয়াইভীব্তিয়ত্বাৎ কথং প্রত্যক্ষ-বিষয়তেতি। উচ্যতে। 
ন তাবদস্তঃকরণমিক্্িয়মিত্যন্্র মানমস্তি। মনঃ-যষ্ঠানীন্দ্িয়াণীতি ভগবদ্‌- 


(লৌহ্‌ দাহ করে )_এই বাবহার হয়। সেইরপ স্থখাদির আকারে পরিণামশীল অস্তঃ- 
করণের [ আত্মাতে ] এক্যাধ্যাপহেতু “অহং স্থুখী অহ্‌ং দুঃখী” ইত্যাদি বাবহার জন্মে। 

আচ্ছা, অস্তঃকরণ ইন্জিয় বলিয়া অতীন্দরিয়, অতএব উহা প্রত্যক্ষের বিষয় কিরূপে 
হইবে? [উত্তর ] বলিতেছি। অস্তঃকরণ ইন্দ্রিয়, ইহাতে তো কোন প্রমাণ নাই। 
“যন:-যষ্টানীন্দরিয়ানি” (অর্থাৎ মনঃষষ্ঠ (মনঃ ষষ্ঠ যে ইন্জিয়বর্গের ) সেই মনহষষ্ট ইন্দিয়গুলি) 

বিবৃতি 

না বলিয়া কেবল ( অনধ্যন্ত ) অন্তঃকরণে জ্ঞানাদি গুণের উৎপত্তি বাঁ জ্ঞান কখনও হয় 
না। তাহা না হইলেও নির্দোষ শ্রুতি দ্বারা এগুলিকে অস্থঃকরণের ধর্ম বলিয়া বুঝা 
যায়। ইহা প্রকাশ করিতে বলিলেন__অয়ঃপিণুস্য দগ্ধংত্বাভাবেইপি ইত্যাদি । 
কেবল লৌহপিণ্ডের দাহ্‌-কর্তৃত্ব নাই। কিন্ত লৌহপিগু যখন দাহ্‌কর্তা বহ্ির সহিত 
তাঁদাত্ম্য প্রাপ্ত হয়, তখন বহর ধর্ম দাহ-কর্তৃত্ব লৌহ পিণ্ডে আরোপিত হয়, মানুষ 
তখন “অয়ো দহতি” এইবপ ব্যবহার করে। তদ্রপ আত্মার সহিত অন্তঃকরণের 
এক্যাধ্যাস হইলে আত্মাতে অন্তঃরূরণের ধর্ম ব্রখাদির অধ্যাস হয়। তাহাতেই লোকে 
“অহং স্থখী* এইবপ ব্যবহার করে। 

জ্ঞান, ইচ্ছা প্রভৃতি গুণগুলি অন্তঃকরণের ধর্ম, ইহা উপপাদদিত হ্ইয়াছে। প্রকারা- 
স্তরে নৈয়ায়িক ইহাতে আপত্তি প্রকাশ করিতে বলিলেন নম্বন্তঃকরণস্তেজ্রিয়তয়া 
ইত্যাদি। পুর্বপক্ষীর অভিপ্রায় এই যে, 'অহ্‌ং জানামি'__এই প্রত্যক্ষ প্রতীতিতে অহ- 
মের প্রত্যক্ষ সকলেরই স্বীকার্ধ্য। কিন্তু এই অহং যদি আত্মা না! হইয়া অস্তঃকরণ 
তাদাত্ম্যাপন্ন চৈতন্য হয়, তবে অন্তঃকরণেরও প্রত্যক্ষ অবশ স্বীকার্ধ্য ; কারণ বিশিষ্ট 
বস্তুতে যে ধর্ম থাকে, তাহ! তাহার বিশেষণেও থাকে, ইহাই নিয়ম । বিশিষ্ট অহমে 
এই প্রত্যক্ষত্ব আছে বলিয়া অহ্মের বিশেষণ অন্তঃকরণেও এই প্রত্যক্ষত্ব থাকিবে। 
তাহা কিন্তু সম্ভব নহে; কারণ অন্তঃকরণ ইন্দ্রিয় বলিয়া! অতীন্দরিয়_ প্রত্যক্ষের অযোগ্য। 
উহাতে প্রত্যক্ষের বিষয়তা কোনরূপেই খাকিতে পারে ন]। স্থৃতরাং অহং প্রতীতির বিষয় 
অহং আত্মা, অন্তঃকরণ তাঁদাত্ম্যাপন্ন চৈতন্য নহে এবং এ অহমের প্রত্যঙ্গ২ আত্মার 
প্রত্যক্ষ। উহা! দ্বারা জ্ঞানীদির আত্ম-ধর্ত্বই সিদ্ধ হয়, অস্তঃকরণ-ধর্মত্ব সিদ্ধ হয় না। 

উচ্যতে ইত্যাদি গ্রন্থের ছার! দিদ্ধান্তী এই আশঙ্কার সমাধান করিতেছেন। 
সিদ্ধান্তীর বক্তব্য এই যে, অস্তঃকরণ ইন্দ্রিয় হইলে প্রত্যক্ষ হইবে না, ইহা সত্য । কিন্ত 
'অন্তুকরণ যে ইন্জিয়, ইহাতে কোন প্রমাণ নাই। মনঃবষ্ঠানি ইক্ডিয়াণি__এই 





খণ্ডে] অস্ত:করণস্থা নিল্দিয়ত্বম্‌ ২৩ 


স্নীভাবচনং প্রমাণমিতি চেক্স, অনিক্বিয়েপাপি মনসা বট্ত-সংখ্যা-পুরণী- 
বিরোধা। ন হীক্রিয়গত-সংখ্যা-পুরণমিজ্দিয়েগেবেতি নিয়ম, ঘজমান- 
পঞ্চমা ইড়াং তক্ষরস্তীভ্যত্র খাত্বিগংগভ-পঞ্চতব-সংখ্যায়। অনৃত্বিজাইপি যজ- 


-_এই ভগবদ্গীতা বাক্য প্রমাণ__এই যদি বলি। না-_তাহা! বলিতে পার না; [ কেন 
বলিতে পারি না ] যেহেতু অনিন্দ্য মনের দ্বারাও [ ইন্দ্রিযগত ] ফট্ত্ব সংখ্যার পুরণে 
কোন বিরোধ নাই। ইন্দ্রিয়ের দ্বারাই ইন্দ্িঘ্-গত সংখ্যার পুরণ করিতে হইবে_-এই 
নিয়ম নাই। [কেন নাই] যেহেতু “যজমান-পঞ্চমা ইড়াং ভক্ষয়স্তি ( অর্থাৎ যজমান পঞ্চম 
বিন্বতি 
ভগবদ্‌ গীতা-বাক্য প্রমাণ, এই যদি বলি অর্থাৎ যে বস্ত যে জাতীয় বস্তুর সংখ্যার পুরক 
হয়, সে বস্ত সেই জাতীয় হইয়া থাকে__ইহাই নিয়ম | বেদে ও গীতাতে মনঃ ইঞ্জিয়ের 
সংখ্যার পৃরক বলিয়। উক্ত হইয়াছে । স্থৃতরাং অন্মান করা যাইতে পারে-_“মনঃ 
ইন্দিয়ম্‌ ইন্ডিয়-গত-সংখ্যা-পুরকত্বাৎ, ফণ নৈবং, তথ নৈবৎ' অর্থাৎ মনটি ইন্দ্রিয় ; যেহেতু 
তাহাতে ইন্দ্রিয়গত-সংখ্যার পুরকত্ত আছে, যে এইরূপ নয় অর্থাৎ ইন্দ্রিয় নয়, সে এপ 
নয় অর্থাৎ ইন্দ্রিয়গত সংখ্যার পুরক নয়, অতএব পূর্বোক্ত নিয়ম অনুসারে মন: ইন্দ্রিয় 
জাতীয় ইন্দড্িম হইবে। স্থতরাং মনের ইন্দ্িয়ন্ত্ে কোন প্রমাণ নাই বল! চলে না। 
পুর্ব্বোক্ত বেদ ও ভগবদ্গীতা বাক্য এবং পুর্ব্বোক্ত অন্মানই মনের ইন্্রিয়ত্বে প্রমাণ । 
পূর্বপক্ষীর এইরূপ বলা উচিত নহে, যেহেতু অনিন্দ্িয় মনের দ্বারা ইন্দ্িয়-গত ফট্ত্ব 
সংখ্যার পূরণে কোন বিরোধ নাই। যেবস্ত ঘেজাতীয় বস্ত্র সংখ্যার পুরক হইবে, 
সেই বস্ত সেই জাতীয় হইবে--এইরূপ নিয়ম অব্যভিচারী নহে। যজমান-পঞ্চম! ইড়াং 
ভক্ষয়ন্তি,_-এই স্থলে অ-খত্বিক যজমানের দ্বারা খত্থিক-গত পঞ্তত্ব সংখ্যার পুরণ দেখা 
যায়। এই বেদবাক্যে ঞঝত্বিজ£” এই বিশেষ্য পদটী উহ্হ আছে । যজমাঁনঃ পঞ্চম যেষাং 
ধত্বিজাং (যজমান পঞ্চম যে খত্িক সমূহের ) এইরপ বিগ্রহে বহুব্রীহি সমাসে নিষ্পন্ন 
“্বজমান-পঞ্চমাঃ” পদটা খত্বিকের বিশেষণ। এই বাক্যের দ্বারা যজমানের সহিত চারি- 
জন খত্বিকের ইড়াভক্ষণ বিহিত হইয়াছে । যজমান যদি খত্বিক হইতেন, তবে খত্বিগ- 
গণের ইড়া ভক্ষণের দ্বার! তাঁহারও ইড়াভক্ষণ প্রাপ্ত হইত এৰং “ঘজমান-পঞ্চমাঃ, এইরূপ 
বলাও নিরর্থক হইত। শ্রুতি যখন “যজমান-পঞ্চমীঃ” এইরূপ বলিয়াছেন, তখন বুঝিতে 
হইবে-_যজমান খত্বিকনহে। অথচ এস্থলে অ-খত্বিক যজমানের দ্বার। খত্বিকগত পঞ্চত্ব 
সংখ্যার পুর্ণ হইফাছে। এইব্ধপ অনিক্দ্রিয্ন মনের ছারা ইন্দরিয্-গত সংখ্য'র পূরণ হইতে 
পারে। সুতরাং যে যাহার সংখ্যার পূরক হইবে, সে সেই জাতী য়ু.হইবে-_-এই নিয়ম বা 
অন্রুমান এস্থলে ব্যভিচারী । স্থৃতরাং ইহার দ্বারা মনের ইন্দ্িরত্ব পিদ্ধি হয় না। মনের 
ইন্দরিয়তে অন্য কোন প্রমাণও নাই। তাই বলিলেন-_অনিক্দ্রিয়েণাপি ইত্যাদি। 


২৪ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ 


মালেন পুরণ-দর্শনাও। “বেদানধ্যাপয়ামাস মহাভারত-পঞ্চমানিগ্ত্যাদে। 
বেদগত-পঞ্চত্ব-সংখ্যায়! অবেদেনাপি মহাভারতেন পুরণ-দর্শনাৎ। *ইত্ত্ি- 
য়েভ্যঃ পরা হার্থা অর্থেভ্যস্চ পরং মন:» ইত্যাদি-শ্রত্যা মনসোই-নিক্তিয়ত্া- 


(যজমান পঞ্চম যে খত্থিকৃবর্গের) সেই খত্থিক্গণ ইড়া ভক্ষণ করিবে)--এই স্থলে অ-খত্বিক্‌ 
যজমানের দ্বারাও খত্বিক-গত পঞ্চত্ব সংখ্যার পুরণ (হইতে ) দেখা যায় । “বেদানধ্যাপয়া- 
মাঁস মহাভারত-পঞ্চমান্* (অর্থাৎ মহাভারত পঞ্চম বেদগুলিকে পড়াইয়াছিলেন) ইত্যাদি- 
স্থলে অবেদ মহাভারতের দ্বারাও বেদগত পঞ্চত্ব সংখার পুরণ দেখা যায় এবং “ইন্দ্রিয়েভ্যঃ 
পর! হার্থাঃ অর্থেভ্যশ্চ পরং মন” ( অর্থাৎ ইন্দ্রিরগুলি হইতে তাহার আরম্ভক অর্থগুলি 
পর (সুক্ম), সেই অর্থগুলি হইতে যনঃ (মনের আরম্তক সুক্ষ ভূত ) নুক্মতর )__এই শ্রুতি- 
| বিবৃতি 

মীমাংসা-দর্শনের তৃতীয়াধ্যায়ে “ম্বামি-সপ্তরশত্বাধিকরণে মহধি জৈমিনি ও শবর- 
স্বামী১ যঙ্গমানকে খত্বিক বলিয়া পিদ্ধান্ত করিয়াছেন । কুমারিল ভট্টও টুপ-টীকায়২ এই 
সিদ্ধান্ত সমর্থন করিয়ীছেন। স্থতরাং যজমানও খত্বিক। খত্বিকের ইড়াভক্ষণের দ্বারা! যদ্দিও 
যজমানের ইড়াভক্ষণ প্রাপ্ত হইয়াছে, 'যজমান-পঞ্চমাঠ, এইরূপ ব্লার কোনই আবশ্যকত। 
নাই, তথাপি বিশেষ নিয়মের জন্য 'যজমান-পঞ্চমীঃ, পদটা প্রযুক্ত হইয়াছে । অতএব 
পুর্বোক্ত নিয়ম ব্যভিচারী নহে। নৈম্বাপ্রিকের এইরূপ আপত্তির সম্ভাবনার ব্যভিচারের 
অন্ত একটি স্থল দেখাইতে বলিলেন-_ বেদানধ্যাপয়ামাস মহাভারতপঞ্চমান্‌। মহী- 
ভারতং পঞ্চমং যেষাং বেদানাং, তান্‌ (মহাভারভাী পঞ্চম যে বেদসমূহের, সেই মহাঁ- 
ভারতপঞ্চম বেদসমূহকে ) এইরূপ বিগ্রহে বহুত্রীহি সমাসে নিপ্পন্ন মহাভারত-পঞ্চম 
পদদটা বেদের বিশেষণরূপে প্রযুক্ত হইয়াছে । যদিও যজমানের খত্তিক্ত্ব বাক্যপিদ্ধ, 
তথাপি মহাভারতের বেদত্ব বাক্যপিদ্ধ নহে, লোকদিদ্ধও নহে। উহা! ইতিহাঁপ৩ বলিয়া 
প্রসিদ্ধ। এস্থলে সেই অশবেদ মৃহাভারতের দ্বার! যেমন বেদ-গত সংখার পূরণ হই- 
য়াছে। ততদ্রপ অনিন্দ্ির মনের দ্বার! ইন্দরিয-গত সংখ্যার পূত্বণ হইতে পারে। হ্ৃতরাঁং 
পূর্বোক্ত নিয়ম বা অনুমানটি এই স্থলে ব্যভিচারী । অতএব ইহা দ্বারা মনের ইন্দ্রিরত 
সিদ্ধি হয় না। পূর্বোক্ত গীতাবাক্যও মনের ইন্দ্রিয়ত্বে প্রমাণ নহে। 

মনের ইন্্রিয়ত্ে কোন সাধক প্রমাণ নাই। ইহা পুর্বে উক্ত হইয়্াছে। সম্প্রতি 
মনের ইন্দরিয়ত্থে বাধক প্রমাণ দেখাইতে বলিলেন__ইক্জিিয়েভ্যঃ পরা! হ্র্থা ইত) দি । 


সা সপ আপা পা পপ পাপ লা 


১। "ম্বামী এষাং সপ্তদশ স্তাৎ। কুত2? কর্ম-সামান্তাৎ। যজ্জে কর্তার খত্বিজো ভবস্তি। যজ্ঞ 
চ কর্তা গৃহপতিঃ, তম্মাদ্‌ খত্বিক্*" । শাবরভাম্য ৩।৭।৩৮ 

২। স্বামিনস্থ যষ্ঠপি বরণং নাস্তি, তথাপ্যন্তৎ সর্বমন্তীতি যুক্তমৃত্বিক্ত্ম্‌-_টুপ,টীকা ৩1৭1৩৮ 

৩। “ভা-রা-শি-বি-ব্রাঃ পঞ্চেতে ইতিহাসাঃ প্রকীত্তি তাঃ ৷ ণরামায়ণং ভাঞতঞ্চ তথ। শিবরহন্তকমূ। 
্রঙ্গবিদ্ঠারহস্তঞ্ধ ব্রন্ধবিগ্ঠী হখো ( শুভে1) দয়ঃ ॥ মা, গ, লাইবেরীর ক্যাটালগ, ধৃত বচন । 














খণ্ডে] অস্তঃকরণস্তানিক্দিয়ত্বম্‌ ২৫ 
বগমাচ্চ। ন চৈবং অনসোহনিক্দিয়তে স্খাদি-প্রভ্যক্ষন্য সাক্ষান্বং ন 


ছারা মনের অনিন্দ্রিয়ত্ব বোধ হইয়া থাকে । মন: এইরূপ অর্থাৎ ইন্দ্রিয় না হইলে স্থখাদি 
বিবৃতি 

যে পদার্থগুলি ছারা স্থুল ইন্দ্রিয় গুলি আরব, সেই পদার্থগুলি ইন্দ্িয়মূহ হইতে পর অর্থাৎ 
নুঙ্ধ্ম ও মহৎ। সেই পদার্থগুলি হইতেও মনঃ অর্থাৎ মনের আরম্ভক ভূত্ক্্ম পর অর্থাৎ 
সৃক্মতর ও মহৎ__ইহাই শ্রুতির শ্রোতার্থ। যদিও এই শ্রুতি বা অন্তাগ্ঠ শ্রুতি সাক্ষাৎ 
মনকে অনিন্দ্ি় বলেন নাই, তথাপি ইন্দ্র ও মনের পৃথক্‌ নির্দেশবশতঃ মনকে 
অনিন্দ্িয় বলিয়া বুঝ! থায়। এইরূপ অন্থান্ শ্রুতি» ইন্জরিয়ুবর্গের উপদেশ করিয়৷ পরে 
মনের উপদেশ করায় বুঝ! যায়-_মন ইন্দ্রিয় নহে। মনের বৈশিষ্ট্য প্রতিপাদনের জন্য 
ইন্দ্রিয় হইতে মনের পৃথগ.ভাবে উপদেশ হইয়াছে, মনের অনিজ্দিয়ত্ব প্রতিপাদনের জন্ত 
পৃথক্‌ উপদেশ হয় নাই, ইহা বলা যায় না; কারণ আত্মবোধ প্রকরণে মনের বৈশিষ্টা 
প্রতিপাদনে কোন উপযোগিতা! নাই । বিশেষ, সমস্ত ইন্দ্রিয়েরই বৈশিষ্ট্য আছে । বৈশিষ্টা 
যদি পৃথক উপদেশের হেতু হইত, তে সমন্ত ইন্দরিরই পৃথক্‌ পৃখকৃভাবে উপদিষ্ট হহ'ত। 
তাহা যখন হয় নাই, তখন বৈশিষ্ট্য পৃথক উপদেশের হেতু নহে; অনিপ্থিবত্বই 
পৃথক্‌ উপদেশের হেতু । স্থতরাং অন্তঃকরণ ইন্দিপ্ন নহে। 

মনঃ ইন্দ্রিয় নহে, ইহ! প্রতিপাদিত হইয়াছে । সম্প্রতি ইহাতে নৈয়ার়িক আপত্তি 

টিপ্পনী 

চক্ষু, কর্ণ প্রভৃতি ইন্দড্রয়িবর্গের যেরূপ ভিন্ন ভিন্ন গ্রহণীয় বিষয় আছে। মনের সেন্নপ 
গ্রহণীয় কোন বিষয় নাই। স্থণ, দুঃখ প্রভৃতি যাহা মনের বিষয় বলিম। নৈরাগ্রিক 
সমাজে প্রসিদ্ধ, বেদান্তী মতে সেগুলি মনের বিবয় নহে । উহা সাক্ষাৎ সাঞ্ষিজ্ঞানের 
বিষয়। সৃতরাং মনের গ্রহ্ণীয় বিষয় ন| থাকার মনকে ইন্দ্র বল| যায় না। আরও 
কথা, মনঃ যদি ইন্দি্ হই ত, তবে উহ। চক্ষুঃ কর্ণীদির ন্যায় অন্য ইন্দ্িয়ের সহক।বী হইত 
ন।। উহ। যখন অন্ত ইন্দ্িয়ের সহকারী । তথন উহা ইন্দ্রিয় নহে। বৌদ্ধ দি৬নাগও 
মনকে ইন্দ্রিয় বলিয়া স্বীকার করেন নাই ।২ কিন্তু বাঁচস্পতি মিশ্র ভামৃতীতে মনকে 
ইন্দ্রিয় বূলিয়া স্বীকার করিয়াছেন ।৩ 





১। আত্মানং রণিনং বিদ্ধি শরীরং রথমেব তু। বুদ্ধিন্ত সারণিং বিদ্ধি মনঃ প্রগ্রহমেব চ। ইন্দ্রিয়াণি 
হয়ানাহুঃ”__কা, ১।৩।৩। “ইন্দ্রিয়েভাঃ পরা হার্থা অর্থেভ্যশ্চ পরং মন: কা, ১৩১০ | এতম্মাজ, জায়তে 
প্রীণে! মনঃ সর্বেন্ছ্িয়াণি ৮”-_মুণ্ডক ২।১1৩ 

২। “ন হুখাদি প্রষেয়ং বা মনো! বাণ্তীন্ত্রিয়ান্তরম্‌। অনিষেধাদুপাত্তফেদন্যেন্ত্িয়রতং বৃথ।"- প্র, ন, ১ পঃ 

৩। তক্মান্নিষিচিকিৎস-বাক্যার্থ-ভাঁবনা-পরিপাক-সহিতমন্তঃকরশং তংপদার্থপরোক্ষম্ত তন্তহ্পাধ্া- 
কার-নিষেধেন তংপদার্থতামনুভাবয়ভীতি যুক্তম্‌-_নি, "ভা, ৫৭ পৃঃ। কর্পতরু পরিমলকার অপা/য়দীক্ষিত 
শাবাপরোক্ষবাদ খণ্ডন পূর্বক “শ্বাবিয়ব-বিষয়ক-জ্ঞানাগন্য-জ্ঞানত্বং জ্ঞানাপারোক্ষ্যম্” এইবপ প্রত্যক্ষের লক্ষণ 
করিয়। মনের ইন্টিয়ত্বই সমর্থন করিয়াছেন। কল্পতরু পরিমল-_নিঃ ৫৬ পৃঃ 


২৬ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ র [ প্রত্যক্ষ- 


ত্যাদিক্বিয়াজগ্যাতাদিতি বাচ্যম্‌। ন হীক্দ্িয়-জন্যন্বেন জ্ঞানত্য 'সাক্ষান্তম্‌, 
অনুমিত্যাদেরপি মনোজন্াতয়! সাক্ষাস্বাপত্তেঃ ঈশ্বরজ্ঞানত্যা নিক্দিয়-জন্যাতয়া 


প্রত্যক্ষের প্রত্যক্ষত্ব না হউক ; যেহেতু উহাতে ] ইক্জিক-জন্তত্ব নাই--ইহা বলিতে 
পার না; কারণ ইন্্রিয়-জন্যত্ব হেতু জ্ঞানের প্রত্যক্ষত্ব নহে; যেহেতু অন্মিতি প্রভৃতি 
বিবৃতি 

করিতে বলিলেন-_ন চৈবং মনসোইনিক্দিয়ত্বে। যে জ্ঞান ইন্দ্রিয় হইতে জন্মে, সেই 
জ্ঞানই আমাদের মতে প্রত্যক্ষ । বেদানস্তীর মতে মন: ইন্দ্রিয় না হইলে মনোজন্য 
সুখ, ছুংখাদির জ্ঞান ইন্দ্রিয় হইতে উৎপন্ন না হওয়ায় প্রত্যক্ষ না হউক? তাহার হেতু 
বলিলেন-_ ইন্ড্রিয়ান্তজত্বাৎ। যেহেতু স্থখ ছুংখাদির জ্ঞান ইন্জিয়-জন্য নহে। সেই হেতু 
তাহাতে ইন্দিয়-জন্ত্ব নাই। প্রত্যক্ষত্বের প্রয়োজক ইন্দ্রিয়-জন্যত্ব না! থাকায় উহাতে 
প্রত্যক্ষত্বও থাকিবে না, প্রত্যক্ষত্ব না থাকিলে উহা! প্রত্যক্ষও হইবে না । অথচ এগুলি 
প্রত্যক্ষ । স্থৃতরাং উহাতে 'প্রত্যক্ষত্ব ও তাহ।র প্রয়োজক ইন্দ্রিঘ়নজন্ত্ব অবশ্ঠই স্বীকার্ধ্য । 
মনকে ইন্ড্রির বলিলেই উহাতে ইন্দ্রির-জন্ত্ব থাকে, নচেৎ নহে । অতএব মন: ইন্দ্রিয় । 

নৈয়ায়িক এইভাবে মনের ইন্দ্রিমত্ব উপপাদ্ন করিলে সিদ্ধান্তী তাহার উত্তরে বলি- 
লেন_ন হীক্দ্রিয়জন্যত্বেন জ্ঞানত্ত সাক্ষাত্বম্‌। ইন্দ্রিয-জন্ত্ব নিবন্ধন জ্ঞানের 
প্রত্যক্ষত্ব নহে অর্থাৎ প্রত্যক্ষত্বের প্রতি ইন্দটিয়-জন্যত্ব প্রম্বোজক নহে। কেন প্রয়ো- 
জক নহে, তাহার উত্তরে বলিলেন__অদ্কুমিত্য।দেরপি ইত্যা্দি। ইন্দরিয়জন্তত 
প্রত্যক্ষত্বের প্রয়োজক হইলে অক্ুমিতি প্রভৃতি জ্ঞানের প্রত্যক্ষত্বের আপত্তি হইবে। 
কেন এইরূপ আপত্তি হইবে, তছৃত্বরে বলিলেন--মনোজন্যাতয়া। মন: সমস্ত 
জ্ঞানের প্রতি কারণ বলিমা সমস্ত জ্ঞানই মনোজন্য । মনঃ নৈয়ায়িক মতে ইন্দরিয়। 
স্থতরাং অন্মিতি প্রভৃতি সমস্ত জ্ঞান ইন্দটরিয়জন্য হওয়ায় উহাতে ইন্দরিয়-জন্তত্ব থাকিবে । 
উহ! থাকিলেই প্রত্যক্ষত্বের আপত্তি হইবে । অথচ অঙ্মিতি প্রস্ৃৃতি জ্ঞান প্রত্যক্ষ 
নহে। অতএব প্রত্যক্ষত্বের প্রতি ইন্দরিয়-জন্তত্ব প্রয়োজক নহে। 

ইন্দরিয়-জন্যত্ব প্রয়োজক না হইলেও ইন্জিয়ত্াবচ্ছিন্ন ইন্দরিয়জন্যত্ব১ প্রয়োজক হইতে 


১। চঙ্ষুঃ প্রসৃতি ছয়টি ই্জিয় প্রত্যক্ষের কারণ । তাই ছয়টা ইন্দরিয়ে প্রত্যক্ষের কাঁরণতা আছে । আত্ম- 
মনং-সংষোগ প্রভৃতিতেও প্রত্যক্ষেব কারণতা আছে । কিন্তু এ কারণতাগুলি এক নহে; পরম্পর ভিন্ন । 
কারণতার আশ্রয় কারণের যে ভেদক ধর্মের দ্বার কারণতাগুলি ভিন্ন হয়, সেই ভেদক ধর্মই কারণগার অব- 
চ্ছেদক। ভেদক বাব্যাবন্তক ধর্মকেই অবচ্ছেদ্বক বলে। উহার কারণতার সমানাধিকরণ। কারণতা 
যেখানে থাকে, সেইখানে সে থাকে ; তদাঁপেক্ষা ন্যুনদেশে ব। অধিক দেশে থাকে না| ইন্দ্রিয় ও মনঃ-- 
উভয়ে প্রত্যক্ষের কারণতা আছে । মনে আবার অনুমিতি প্রভৃতিরও কারণত। আছে। মনোগত এঁ ছুইটা 
কারণতার ছুইটী ব্যাবর্তক-_মনন্ব ও ইন্দ্িয়ত্ব । মনোরূপ ইন্্রিয় গত এ কারণতা যখন মনস্ত্ের দ্বার! ভিন্ন হয়, 
তখন মনঃটি মনস্তাবিচ্ছিন্ন ইন্টিয় । যখন ইন্রিয়:ত্বর দ্বারা ভিন্ন হয়, তখন মনঃটি ইন্জ্রিয়ত্বাবচ্ছিন্ন ইন্দ্রিয় 
উহা! মাত্র প্রত্যক্ষের হেতু । অনুমিত্যাদি তথাবিধ ইব্ডিয়-জঙন্ত নহে বলিয়া উহাতে প্রত্ষত্বের প্রসক্তি নাই। 


খণ্ডে ] অস্ত:করণস্তানি্ড্রিয়ত্বম্‌ ২৭ 


সাক্ষাস্বানাপত্তেশ্চ। সিদ্ধান্তে প্রত্যক্ষত্ব-প্রয়োজকং কিমিভি চে? কিং 
জ্ঞান-গতত্ প্রত্যক্ষত্বস্ত প্রয়োজকং পৃচ্ছসি, কিংবা বিষয়গতন্য ? আছে 


জ্ঞানের মনোরপ ইন্দিয়জন্যত্ব হেতু প্রত্যক্ষত্থের প্রদক্তি হইবে এবং ঈশ্বর জ্ঞানে ইন্দ্রিয় 
জন্তত্ব নাই বলিয়া প্রত্যক্ষত্বাভাবের প্রসক্তি হইবে। 

[ তবে ] অস্বৈতসিদ্ধান্তে প্রত্যক্ষত্বের প্রয়োজক কি? এই যদি প্রশ্ন করি। জ্ঞান-গত 
প্রত্যক্ষত্তের প্রয়োজক কি; জিজ্ঞাসা করিতেছ অথবা বিষয়-গত প্রত্যক্ষত্থের প্রয়োজক 
বিবৃতি 
পারে। যে জ্ঞানের প্রতি চক্ষুরাদি ইন্দ্র ইন্দিঘত্বরূপেই হেতু, চক্ুষ্টাদিরূপে নহে। 
সেই জ্ঞান ইন্জিঘত্বাবচ্ছিন্ন ইন্জরিয়জন্য বলিয়া উহাতে ইন্দ্রিত্বাবচ্ছিন্ন ইন্জিজন্যত্ব থাকে । 
অন্থমিতি প্রভৃতির প্রতি মনঃ মনন্তরূপে হেতু হইলেও ইন্দ্রিয়ত্বরূপে হেতু নহে. । এজন্য 
উহাতে মনস্বাবচ্ছিন্ন ইন্জিম্-জন্যত্ব থাকিলেও ইন্দরিযত্বা বচ্ছিন ইন্দ্রিঘ-জন্তত্ব নাই। অতএব 
অশ্নুমিতি প্রভৃতিতে প্রত্যক্ষত্বের আপত্তি হইবে না । তাই প্রকারাস্তরে আপত্তি দেখাইতে 
 বলিলেন- ঈশ্বরজ্ঞানস্থয । ইন্দরিরত্বাবঙ্ছিন ইন্দরিয-জন্তত্বকে প্রত্যক্ষত্বের প্রয়ৌজক বলিলে 
ঈশ্বর জ্ঞানে প্রত্যক্ষত্বাভাবের আপত্তি হইবে অর্থাৎ ঈশ্বরের জ্ঞান প্রত্যক্ষ হইবে না। 
নৈয়ায়িকমতে ঈশ্বরের জ্ঞান নিত্য, জন্য নহে । উহাতে সামান্ততঃ জন্ত্বই নাই । যেখানে 
জন্তত্বই নাই, স্ততরাং সেখানে ইন্দ্রিরত্বাবচ্ছিন্ন ইন্দ্িয়জন্তত্বও নাই । প্রত্যক্ষত্ত্ের প্রয়ৌোজক 
ইন্িয়ত্বাবচ্ছিন্ন ইন্দিয়ত্ব-জন্তত্ব না থাকিলে প্রত্যক্ষত্ব থাকিতে পারে না। অথচ উহাতে 

, প্রত্যক্ষত্ব আছে । অতএব ইন্দ্রিয়ত্বাবচ্ছিন্ন ইন্দরিয়-জন্যত্বও প্রত্যক্ষত্তের প্রয়োজক নহে। 
যদি ইন্দরিম্ন-জন্যত্ব প্রত্যক্ষত্বের প্রয়োজক না হয, তবে প্রত্যক্ষত্ত্ের প্রয়ৌোজক কি? 
ইহা জানিতে নৈয়াঘ্িক প্রশ্ন করিলেন_ সিদ্ধান্তে প্রত্যক্ষত্বপ্রয়োজকং কিম্‌? 
প্রত্যক্ষত্ব যাহাতে থাকে, তাহাই প্রত্যক্ষ । প্রমাণে, জ্ঞানে ও বিষয়ে প্রত্যক্ষত্ব থাকে 
বলিয়া এই তিনটিতে যথাক্রমে প্রত্যক্ষ প্রমাণ, প্রত্যক্ষ জ্ঞান ও প্রত্যক্ষ বিষয়-_-এইরূপ 
প্রতাক্ষ ব্যবহার হয়। প্রমাণে যে প্রত্যক্ষত্ব, তাহ। প্রমাণগত প্রত্যক্ষত্বঃ জ্ঞানে ষে 
প্রত্যক্ষত্ব, তাহা জ্ঞানগত প্রত্যক্ষত্ব। বিষয়ে যে প্রত্যক্ষত্ব, তাহ বিয়য়গত প্রত্যক্ষত্ব। 
তন্মধ্যে প্রত্যক্ষ-প্রম।-করণত্বই প্রমাণগত প্রত্যক্ষত্তের প্রয়ৌজক, ইহ| সকলেই জানে ৷ 
এজন্য প্রমীণ-গত প্রত্যক্ষত্বের প্রয়োজক কি? এই জিজ্ঞাসা হইতে পারে না। তবে 
জ্ঞানগত ও বিষয়গত প্রত্যক্ষত্বের প্রয়োজক কি? এই জিজ্ঞাস হইতে পারে । এই 
মনে করিয়া সিদ্ধান্তী জিজ্ঞাসা করিতেছেন_-কিং জ্ঞ।নগাতন্তয গ্রত্যক্ষত্বস্ত ইত্যাদি। 
ইন্ছরিয়ের সন্নিকর্ষ-জগ্ত জ্ঞান, ব্যাপ্তির জ্ঞান-জন্য জ্ঞান, সাধৃঠের জ্ঞান-জন্য জ্ঞান, 
পদের জ্ঞান-জন্য জ্ঞান-_-এইরূপ বহু প্রকার জ্ঞান আছে। তন্মধ্যে কেবল ইন্দ্রিয়ের 
সন্নিকর্ষ-জন্য জ্ঞানেই প্রত্যক্ষত্ব থাকে । অন্য কোন জ্ঞানে প্রত্যক্ষত্ব থাকে নাঁ। কেন 


২৮ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ | [ প্রত্যক্ষ- 
প্রমাণ-চৈতগ্যন্ত বিষয়াবচ্ছিন্ন-চৈতন্তানেদ ইতি ক্রমঃ। তথাহি-_ত্রিবিধং 


কি, জিজ্ঞাসা করিতেছ ? প্রথমপক্ষে প্রমাণ চৈতন্য-গত বিষয়াবচ্ছিন্ন চিতন্যের অভেদকে 
[ জ্ঞানগত প্রত্যক্ষত্বের প্রয়োজক ] বলি। তাহ এইরূপ £__-চৈতন্ত তিন প্রকার-- 
বিবৃতি 

খাঁকে না, এইরূপ জিজ্ঞান! হইতে পারে। এইরূপ প্রতি জ্ঞানের এক একটী বিষয় 
আছে। তন্মধ্যে প্রত্যক্ষ জ্ঞানের বিষয়েই প্রত্যক্ষত্ব থাকে। অন্ত কোন জ্ঞানের 
বিষয়ে প্রত্যক্ষত্ব থাকে না। কেন থাকে ন। এইরূপ জিজ্ঞাসা হইতে পারে। 

প্রত্যক্ষ প্রমার করণ হইলেই এঁ করণটি যেমন প্রত্যক্ষ প্রমাণ হয়, তদ্রপ প্রত্যক্ষ 
জ্ঞানের বিষয় হইলেই এ নিবয়টা প্রত্যক্ষ হয়। প্রত্যক্ষ প্রমা-করণত্বী যেমন প্রমাণগত 
প্রত্যক্ষত্বের প্রযোজক ; তদ্রপ পপ্রত্যক্ষজ্ঞান বিষয়ত্বই বিষয়গত প্রত্যক্ষত্থের প্রয়োজক, 
ইহা তো! সর্জন-বিদিত। সুতরাং বিষর-গত প্রত্যক্ষত্ের প্রয়োজক কি? এইরূপ 
জিজ্ঞাস। হইতে পারে না। একমাত্র জ্ঞানগত প্রত্যক্ষত্ের প্রযোজক কি? এই জিজ্ঞাসা 
হইতে পারে_-এইরূপ মনে করা উচিত নহে, কারণ প্রত্যভিজ্ঞ। প্রত্যক্ষের বিষয় 
হইয়াও তন্তাংশ প্রত্যক্ষ হয় নাই; প্রত্যক্ষ জ্ঞানের বিষয় না হইয়াও সাক্ষী» প্রত্যক্ষ 
হইর়াছে। স্থৃতরাং প্রত্যক্ষ জ্ঞানের বিষয় হইলেই বিষয়টি প্রত্যক্ষ হর ন।। প্রত্যক্ষ জ্ঞান 
বিষনত্বই বিষন্ন-গত প্রত্যক্ষত্তের প্রয়েজক--এইবূপ নিয়ম নাই। অতএব বিষযগত 
প্রত্যক্ষত্থের প্রয়োজ+ কি? এই জিজ্ঞাসা হইতে পারে। 

এই ছুই একার জিজ্ঞান। হইতে পারে বলিয়া সিদ্ধান্তী নৈয়ায়িককে জিজ্ঞাস! 
করিতেছেন__তুমি কি জ্ঞানগত প্রত্যক্ষত্বের প্রয়োজক জিজ্ঞাসা করিতেছ অথবা 
বিষয়গত প্রত্যক্ষত্বের প্রয়োজক জিজ্ঞীসা করিতেছ ? 

ছুই প্রকার জিজ্ঞাগ! হইতে পারে বুঝিপ্ন। নৈয়ায়িক পিদ্ধান্তীকে জিজ্ঞলা করিলেন__ 
জ্ঞানগত গ্রত্যক্ষত্বের প্রয়োজক কি? সি্ান্তী তছুত্তরে বলিলেন__ আস্তে প্রমাণ- 
চৈতন্তান্ত বিষয়াবচ্ছিম্চৈতন্াভেদঃ ৷ জ্ঞানগত প্রত্ক্ষত্বের প্রতি প্রমাণ চৈতন্ত- 
গত বিষরাবচ্ছিন্ন চৈতন্যের অভেদই প্রয়োজক। 


১। অদ্বৈত বেদান্তীর মতে অন্তঃকরণোপহিত টৈতত্তকে সাক্ষী বলে। উহা সর্বদা প্রকাশমাঁন প্রত্যক্ষ 
স্বরূপ । এ্রসাক্ষী ঘটাদির নায় কোন জ্ঞানের বিষয় কইয়। প্রকাশিত হয় না। যদি হইত, তবে উহ! 
ঘটাদির ন্যায় জড় হইত এবং যতক্ষণ সাক্ষীর প্রকাশক জ্ঞানের আবির্ভাব না হইত, ততক্ষণ উহা! 'অংহানের 
ঘর! আবৃত হইয়। অপ্রকাশমান থাকিত। যতক্ষণ অপ্রকাশমান থাকি ত. ততক্ষণ উঠ] কাহারও প্রকাশক 
হইত ন!। যে নিজে অপ্রকাণমান, সে অন্তকে প্রকাশ করিতে পারে না। যে জ্ঞানের দ্বার! সাক্ষী প্রকাশ- 
মান হইয়া অন্যকে প্রকাশ করিবে, সেই প্রকাশক .জ্ঞানটীকেও সান্গীর গ্ঠায় অন্ত জ্ঞানের দ্বারা গ্রকাশমান 
হইতে হইবে। নচেৎ সে সাক্ষীকে প্রকাশ করিতে পারিবে না । এইরূপ জ্ঞানের প্রকাশক অন্ত জানটাকেও 
অন্যের দ্ধার। প্রকাশমান হইতে হইবে । তাহা! হইলে অপ্রামার্ণিক অনবস্থা হইবে । উহা স্বীকাধ্য নহে। 
তাই সাক্ষী স্বপ্রকাশ, কোন্‌ জ্ঞানের বিষয় নহে। | 


খণ্ডে ] জ্ঞানগত-প্রত্যক্ষত্বম্‌ ২৯ 


চৈতন্তাং বিষয়-চৈতন্তাং প্রমাণচৈতন্যং গ্রমাতৃ-চৈতন্যঞ্চেতি। তত্র ঘটা্যবচ্ছিন্নং 
চৈতত্তং বিষয়-চৈততগ্যম্‌, অন্তঃকরণ-বৃত্যযবচ্ছিন চৈতন্য প্রমাণ শ-চৈতন্যম, 





বিষয় চৈতন্য, প্রমাণ-চৈতন্য ও প্রমাতৃ-চৈতন্থ | এই তিন প্রকার চৈতন্তের মধে মধ্যে 
ঘটাদি বিষয়ের দ্বারা অবচ্ছিম্ন চৈতন্য হইতেছে বিষ্ষ-চৈত্ন্য । অন্তঃকরণ বৃত্তি 
টিগ্রনী 
বস্ততঃ প্রমীণ-চৈতন্যের সহিত বিষয়-চৈতন্যের অভেদ প্রত্যক্ষ প্রমা-গত প্রত্যক্ষত্বের 
প্রয়োজক হইলেও ভ্রমজ্ঞান-গত ব! সুখাদি জ্ঞান-গত প্রত্যক্ষত্তের প্রয়োজক নহে । কারণ 
সে স্থলে প্রমাণ চৈতন্তের সহিত বিষষচৈতন্যের অভেদ সম্ভব নহে । কেননা সেই সকল 
স্থলে সেই সেই বিষয়ে কেবল অবিদ্ধা। বৃত্তি উৎপন্ন হয়, কোন প্রমাণ বৃত্তি উৎপন্ন হয় ন|। 
প্রকৃত পক্ষে জ্ঞানগত প্রত্যক্ষত্থের প্রয়োজক হইতেছে-_বৃত্তি চৈতন্যের সহিত বিষয়- 
চৈতন্যের অভেদ। প্রমাপ্রত্যক্ষ স্থলে প্রমাণ চৈতগ্ভের সহিত এবং ভ্রম প্রত্যক্ষ বা 
সখাদির প্রত্যক্ষ স্থলে অবিগ্যাবৃত্ত্যবচ্ছিন্ন চৈতন্যের সহিত বিষয় চৈতন্যের অভেদ হওয়ায় 
উভয় স্থলেই বৃত্তি চৈতন্তের সহিত বিষয় চৈতন্যের অভেদ হইম্া থাকে । 
বিবৃতি 
পরমা প্রত্যক্ষ-গত প্রত্যক্ষত্বের প্রতি প্রমাণ চৈতন্ত-গত বিষয়াবচ্ছিন্ন চৈতন্থের 
অভেদকে প্রয়োজক বল! হইয়াছে । কিন্তু “একমেবা দ্বিতীয়ং” ইত্যাদি শ্রুতি চৈতন্যকে 
এক বলিয়াছেন এবং চৈতন্তে স্বগত ভেদ; সজাতীয় ভেদ ও বিজাতীয়ভেদ১ নাই, 
ইহাও বলিয়াছেন । যদি তাহাই হয়, তবে এ প্রমাণ চৈতন্য ও বিষয়াবচ্ছিন্ন চৈতন্য কি? 
কিরূপেই ব! তাহাদের অভেদ হয়, তাহা বুঝিতে হইবে । তাই সিদ্ধান্তী প্রথমে 
চৈতন্যের ব্ভীগ দেখাইতে বলিলেন-_ ত্রিবিধং চৈতত্যম্‌ । 
অদ্বৈত বেদান্তীর মতে ঠৈতন্ত তিন প্রকার--বিষয়-চৈতন্য, প্রমাণ-চৈতন্ত ও 
প্রমাতৃ-চৈতন্ত । যদিও এ মতে চৈতন্য এক, স্বভাবতঃ উহাতে কোনরূপ ভেদ নাই। 
তথাপি ভিন্ন ভিন্ন উপাধিগুলি চেতন্তে অভেদে অধ্যস্ত হইলে এঁ চৈতন্য আকাশের স্ায় 
ভিন্ন ভিন্ন হইয়া! ভিন্ন ভিন্ন নামে প্রতীত ও ব্যবহৃত হয়। আকাশের উপাধি গৃহ ও ঘটাদি 
বিনষ্ট হইলে যেমন আকাঁশ এক হইয়া যায়, আকাশের মধ্যে কোনরূপ ভেদ থাকে না। 
তদ্রপ চৈতন্তের উপাধিগুলি বিনষ্ট হইলে টতন্ত এক হইমঘা যায়, চৈতন্তে আর কোন- 
রূপ ভেদ থাকে না। আকাশে গৃহ বা ঘটাদি উপাধির সম্বন্ধ হইলে “এইটা গৃহাঁকাশ”, 
১। অবিগ্ভানবন্ধন ব্রক্ষটৈতন্কে যে জড়ের ভেদ প্রতীয়মান হয়, তাঁহা বিজাতীয় ভে, প্রমাতৃচৈতন্তোর 
যে ভেদ প্রতীত হয়, তাহা সজাতীয় ভেদ ; আনন্দাদি ধর্জের যে ভেদ বোধ হয়, তামদ্বগতভেদ | “একমেবা- 
দ্বিতীয়ম* এই শ্রুতির একপদ, এবকার ও অদ্ধিতীয়-পদের দ্বারা এই তিনটি ভেদ নিষিদ্ধ হইয়াছে । তাই 


প্রাচীনগণ বলেন-_“বৃক্ষস্ত স্বগতো! ভেদে। পত্র-পুষ্প-ফলাদিভিঃ | বুষ্ষান্তরাৎ :সজাতীয়ে! বিজাতীয়; শিল!- 
দিতঃ। তথা সদ্বস্তনে। ভেদত্রয়ং প্রাপ্তং নিবারধ্যতে । একাবধারণাদ্বৈত-প্রতিযেধৈক্ত্িভি: ক্রমাৎ ॥” 


৩০ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 
অস্তঃকরণাবচ্ছিন্নং চৈতন্তাং প্রমাতৃ-চৈতত্াম্‌। তত্র বথা ভড়াগোঁদকং ছিদ্ত্রা- 


হবার! অবচ্ছিন্ন চৈতন্য হইতেছে প্রমাণ চৈতন্ত, অস্তকরণের দ্বারা অবচ্ছিন্ন চৈতন্য 
হইতেছে প্রমাতৃ-চৈতন্ত । তন্মধ্যে তড়াগের জল যেমন ছিত্র হইতে নির্গত হইয়! 
বিবৃতি 
“এইটী ঘটাকাঁশ” এইরূপে আকাশে যে ভেদ প্রতীত হয়, তাহা যেমন কল্পিত। তদ্রুপ 
চৈতন্তে অন্তঃকরণ প্রভৃতি উপাধির সম্বন্ধ হইলে “এইটা অন্তঃকরণ চৈতন্য” “এইটি বৃত্তি 
চৈতন্য” ইত্যাদিরূপে চৈতন্যে যে ভেদ প্রতীত হয়, তাহাও কল্পিত, বাস্তব নহে। যে 
বস্ত চৈতন্যে সম্বদ্ধ হুইয়! নিজ ধর্মের আরোপ করিয়া চৈতগ্তে ভেদ স্ষ্টি করে, তাহাই 
চৈতন্যের উপাধি বা অবচ্ছেদক। রঙ্গের অজ্ঞান দূরবর্তাঁ রঙ্গের বিশেষাংশ রঙ্গত্বকে আবৃত 
করিয়া দোষের দ্বার! বিক্ষুন্ধ (বিষম ) হইয়া রজতরূপে পরিণত হইয়া! রঙ্গের সামান্তাংশে 
(ইদং অংশে) অভেদে আশ্রিত হইলে এ রঙ্গ যেমন রঙ্গরূপে প্রকাশমান না হইয়া রজত- 
রূপে প্রকাশিত হইতে থাঁকে। তদ্রপ বিশ্বর্যাপক অজ্ঞান চৈতন্যকে আবৃত করিয়া অংশতঃ 
মৃত্তিকাদিক্রমে বা কপালাদিক্রমে ঘটাদ্িরূপে পরিণত হইয়া এ চৈতন্যে অভেদে আশ্রিত 
হইলে এ চৈতন্য ঠৈতন্তরূপে প্রকাঁশমান ন! হইয়! ঘটাদি বিষয্নরূপেই প্রকাশিত হইতে 
থাঁকে | যখন এ অজ্ঞানের পরিণাম ঘট, পট প্রভৃতি বিষয়গুলি চৈতন্যে অভেদে আশ্রিত 
হুইয়া এ চৈতন্তের উপাধি বা! অবচ্ছেদক হইয়া এ এক চৈতন্তকে ঘটাবচ্ছিন্ন চৈতন্য, 
পঈশবচ্ছিন্ন চৈতন্য--এইরূপে পৃথক করে, তখন এ ঘটসন্বদ্ধ চৈতন্যই ঘটাবচ্ছিন্ন চৈতন্ত, 
ঘট-চৈতন্য বাঁ ঘট নামে এবং পট-সম্বদ্ধ চৈতন্তই পটণবচ্ছিন্ন চৈতন্য, পট চৈতন্য বা পট 
নামে ব্যবহৃত হয়। এ ঘট, পট প্রভৃতি বিষয়ের সহিত অভেদে অধ্যন্ত অভিন্ন চৈতন্যই 
বিষয়াবচ্ছিন্ন চৈতন্য, এবষয় চৈতন্ বা বিষয় । এইরূপ অন্তঃকরণ-বৃত্তি এ অজ্ঞানাবৃত 
চৈতন্যে অভেদে আশ্রিত হইলে অন্তঃকরণ-বৃত্তির সহিত অভিন্ন এ চৈতন্য অন্তঃকরণ- 
ৃত্ত্যবচ্ছিন্ন চৈতন্য, প্রমীণ চৈতন্য বা প্রমাণ নামে ব্যবহৃত হয়। এইরূপ অন্তঃকরণ 
অজ্ঞানাবৃত চৈতন্যে অভেদে আশ্রিত হইলে অন্তঃকরণ বৃত্তির সহিত অভিন্ন এ চৈতন্ 
অন্তঃকরণাবচ্ছ্িন চৈতন্, প্রমাতৃচৈতন্ত, প্রমীতা বা অহং নামে ব্যবহ্ৃত হয়। অজ্ঞানের 
.যে যে কার্ধোর সহিত চৈতন্য এ ভাবে অভিন্ন হয়, সেই চৈতন্য তদবচ্ছিন্ন চৈতন্য নামে 
ব্যবহৃত হয় এবং এ কাধ্য চৈতন্যের উপাধি হয়। 
অন্তঃকরণবৃত্তি ন বুঝিলে অন্তঃকরণ বৃত্তযবচ্ছিন্ন চৈতন্য বুঝ! যায় না। এইজন্য 'প্রথমে 
অন্তঃকরণবৃত্তি নিরূপণ করিতে বলিলেন-_তত্র থা ভড়াশ্বোদকং ইত্যাদি । জল 
যখন জলাশয়ের মধ্যে থাকে, তখন সেই জল জলাশয়ের আকার প্রাপ্ত হইয়া জলাশয়ে 
থাকে । আবার এ জলাশয়ের জল যখন নালার মধ্য দিয় ক্ষেত্রে প্রবেশ করে, তখন 
প্র জল ক্ষেত্রের আকার প্রাপ্ধ হয়। ন্ষেত্রের যে আকার, জলেরও নেই আকার হইয়া 


খণ্ডে] জ্ঞানগত-প্রত্যক্ষত্বম্‌ ৩১ 
সির্গত্য কুল্যাত্মনা কেদারান্‌ প্রবিশ্ট তত্বদেব চতুক্ষোণাস্তাকারং ভবতি। তথ! 


তৈজসমন্তঃকরণমপি চক্ষুরাদি দ্বার! নির্গত্য ঘটাদি-বিষয়-দেশং গত্বা ঘটাদি- 
বিষয়াকান্তরণ পরিণমতে | স এব পরিণামে! বৃত্তিরিত্যুচ্যতে ৷ অনুমিত্যাি- 


পাস সসসপাসাসপাল এ ০ পপ িআস্প্প শপ শশী তি 





কুল্যার আকারে কুল্যার মধ্য দিয়! ক্ষেত্রে প্রবেশ করিয়! ক্ষেত্রের হ্যায় চতুক্ষোণাকার 
ব৷ ত্রিকোণাকার হয়, তদ্রপ তৈজস অস্তকরণও চক্ষুরাদি ইন্ড্রিয়ের ছার নির্গত হইয়! 
ঘটি বিষয়ের সহিত সন্বদ্ধ হইয়া! ঘটাদি বিষয়ের আকারে পরিণত হম । [অস্তঃকরণের] 
সেই বিষয়াকার পরিণামই বৃত্তি বলিয়া কথিত হয়। অন্ুমিতি প্রভৃতি স্থলে কিন্তু অনুমেয় 
বিবৃতি 

থাকে । তন্রপ তৈজস অস্তঃকরণ যখন শরীরের মধ্যে থাকে, তখন এঁ অন্তঃকরণ শরীরের 
আকারেই শরীরের মধ্যে থাকে । এ অন্তঃকরণের কোন অংশ যখন দীর্ঘপ্রভার 
আকারে ইন্দ্িয্নের মধ্য দয়া বিষয় দেশে গমন করিয়া! বিষয়ের সহিত সম্বদ্ধ হয়, তখন 
শরীরের মধ্যবতাঁ এ অন্তঃকরণাংশ মুষানিক্ষিপ্ত গলিত ধাতুর মুষাকার প্রাঞ্চির ন্যায় 
বিষয়াকার প্রাপ্ত হয়, বিষয়েব যে আকার, অন্তঃকরণেরও সেই আকার প্রাপ্তি হয়, 
অন্তঃকরণের এই যে বিষয়াকার পরিণাম, উহাই অন্তঃকরণবৃতি | 

যদিও রূপ, রসাদি গুণ; গমন, ভোজন গ্রভৃতি কর্ম; ঘটত্ব, পটত্ব প্রভৃতি সামান্যের 
নিজন্ব কোন আকার নাই । তথাপি উহাদের দ্রব্য হইতে অত্যন্ত ভেদ নাই বলিয়া দ্রব্যের 
আকাঁরই উহাদের আকার । উহারা সম্পূর্ণ নিরাকার নহে। স্থৃতরাৎ অন্তঃকরণের 
দ্রব্যাকার বৃত্তির ন্যায় গুণীকার ব! কর্মীকার বৃত্তি হইতে পাঁরে। প্রকৃতপক্ষে শরীবাস্তর্গত 
অন্তঃকরণের অস্তিত্বাদি ব্যবহারের প্রতিবন্ধক অজ্ঞানের নিবৃত্তিযোগ্য অবস্থাবিশেষই 
বৃত্তি। যতক্ষণ পধ্ত্যন্ত বিষয় অজ্ঞানাবৃত থাকে, ততক্ষণ পধ্যন্ত “বিষ আছে, বিষয় দেখা 
যাইতেছে” এইরূপ বিষয়ের অস্তিত্বাদি ব্যবহার হয় না। সুতরাং এ অজ্ঞান অন্তিত্বাদি 
ব্যবহারের প্রতিবন্ধক । অন্তঃকরণ-সন্বদ্ধ ইক্জরিয়ের সহিত বিষয়ের সম্বন্ধ হইলেই অন্তঃ- 
করণের এমন একটি অবস্থা জন্মে, যাহাতে এ বিষয়ের অজ্ঞান নিবৃত্ত হয় এবং “বিষয় 
আছে” এইরূপ অস্তিত্বাদি ব্যবহারও জন্মে । সুতরাং অস্তঃকরণের এ অবস্থা হইতেছে 
আন্তত্বাদি ব্যবহারের প্রতিবন্ধক অজ্ঞানের নিবৃত্তি যোগ্য অবস্থা । এ অবস্থাবিশেষই 
বৃত্তি। অন্তঃকরণের যে অবস্থা দ্বারা যে বিষয়ের অজ্ঞান নিবৃত্ত হইয়া অন্তিত্বাদি ব্যবহার 
জন্মে, অস্থঃকরণের এ অবস্থাই এ বিষয়ক বৃত্তি -বা এ বিষয়াকার বৃত্তি। ইহা 
আচাধ্য মধুস্দন অদ্বৈতসিদ্ধিতে (নি, ৪৮৩ পৃঃ) বলিয়াছেন। ন্থতরাং গুণাদির বা 
অতীত অনাগতাদির আকার না থাকিলেও তদাকার বৃত্তি হইতে পা্দে। 

অন্তঃকরণের পরিণামবিশেষ বা অবস্থাবিশেষই বৃত্তি। এই বৃত্তি দ্বারা অবচ্ছিন্ন 
চৈতন্ই প্রমাণ চৈতন্য । প্রত্যক্ষস্থলে প্রমাণ চৈতন্যের সহিত বিষয় চৈতন্ভের অভেদ হয়, 


৩২ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 


স্থলে তু নাম্তঃকরণন্থ বহৃত্যাি-দেশ-গমনম্‌, বন্ছ্যা দেশ্চক্ষুরাগ্যসন্মিকর্ষাৎ। তথা 
চায়ং ঘট হত্যার্দি-প্রত্যক্ষ-স্থছলে ঘটাদেস্তদাকার-বৃত্তেশ্চ বহিরেকত্র দেশে 





বহ্ছি প্রভৃতির সহিত চক্ষুরাি ইন্দ্রিয়ের সন্গিকর্ষের অভাবহেতু অন্তঃকরণের বহি বিষয় 
দেশে গতি নাই। তাহা হইলে অর্থাৎ ইন্ড্রিয়ের দ্বারা অন্তঃকরণ বৃত্তির বহির্গমন 
হইলে “অয়ং ঘট?” ( এইটা ঘট ) ইত্যানি প্রত্যক্ষ স্থলে ঘটাদি বিষয় ও তর্দাকার বৃত্তির 
বিবৃতি 

পরোক্ষস্থলে হয় না। কেন হয় না, তাহার কারণ নির্দেশ করিতে বলিলেন__আন্ু- 
মিত্যাদিস্ছলে তু ইত্যাদি। প্রমাণ চৈতন্যের সহিত বিষয়াবচ্ছিন্ন চৈতন্যের অভেদের 
প্রয়োজক- প্রমাণ চৈতন্তের উপাধি বৃত্তি ও বিষয় চৈতন্তের উপাধি বিষয়ের একদেশস্ত্ব 
বা! একদেশে অবস্থান । বৃত্তি ও বিষয়ের এই একদেশ-স্থিতি বৃত্তির বহির্গমন (ব্ষিয়দেশে 
গমন ) ব্যতীত উপপন্ন হয় না। এইজন্য বিষয়াকার বৃত্তির ব্ষয়দেশে গমন আবশ্তক। 

আরও কথা-_যজ্জদত্তের ঘট-বিষয়ক জ্ঞান হইলে যজ্ঞদত্তের ঘট-বিষম়ক অজ্ঞানের 
নিবৃত্তি হয়; অন্য বিষয়ক অজ্ঞানের নিবৃত্তি হয় না, অন্য ব্যক্তিরও অজ্ঞান নিবৃত্ত হয় ন]। 
স্কৃতরাং স্বীকার করিতে হইবে-_-জ্ঞান ও অজ্ঞীনের আশ্রয় ও বিষয় এক হইলেই জ্ঞান 
অজ্ঞানকে নিবৃত্তি করে, নচেৎ করে না। বিষয়-গত বিষয়-বিষয়ক অজ্ঞানের নিবর্তক 
জ্ঞান ষদ্দি বিষয়-শত ও বিষয়-বিষয়ক ন। হয়, তবে এ জ্ঞান বিষয়-গত অজ্ঞানের নিবর্তক 
হইবে না। অন্তঃকরণ-গত বিষয়াকাঁর বা বিষয়-বিষয়ক বৃত্তির বিষয়ের সহিত সম্বন্ধ ন। 
হইলে উহ! বিষয়-গত হইবে না। বৃত্তির বিষয়ের সহিত সম্বন্ধ বৃত্তির বিষয়দেশে গমন 
ব্যতীত উপপন্ন হয় না। তাই বৃত্তির বিষয়দেশে গমন আবশ্যক । অহ্ুমিত্যাদি জ্ঞান স্থলে 
বৃত্তি বিষয়দেশে গমন করে না। কেন করে না? তাহার উত্তরে বলিলেন-__বন্হ্যাদে- 
শ্চন্কুরাছ্াসন্লিকর্ষা। বৃত্তির বহিরগমনের হেতু হইতেছে__অস্তঃকরণ সংযুক্ত ইন্জিয়ের 
সহিত বিষয়ের সম্বন্ধ । অনুনিত্যা্দি পরোক্ষ জ্ঞান স্থলে বিষয়ের সহিত ইন্দ্রিয়ের সম্বন্ধ 
না থাকায় বৃত্তির বহি্গমনের এ হেতু অস্তঃকরণ সংযুক্ত ইন্ড্রিয়ের সহিত বিষয়ের সম্বন্ধ 
থাকে ন! বলিয়! বৃত্তি বহির্দেশে নির্গত হয় না। প্রত্যক্ষস্থলে অন্তঃকরণসংযুক্ত ইন্দরিয়ের 
সহিত বিষয়ের সম্বন্ধ থকে বলিয়। বৃত্তি বহির্গত হয়। 

বৃত্তি বহির্গত হইলে প্রমাণ চৈতন্তের সহিত বিষয় চৈতন্যের অভেদ কিরূপে হয়, 
তাহ! প্রকাশ করিতে বলিলেন--তথাচায়ং ঘট ইত্যাদদি। আকাশের উপাধি গৃহ ও 
ঘট ভিন্ন ভিন্ন স্থানে থাকিলে এ আকাশ গৃহাঁকাশ ও ঘটাকাশরূপে ছুইটা আকাশ বলিয়া 
ব্যবহৃত হয়। কিন্তু এ ঘটকে গৃহের মধ্যে আনিলে এঁ ঘটাকাশটী গৃহাকাশের অন্তর্গত 
হইয়া গৃহাকীশের সহিত এক হইয়া যায়, পূর্বের ন্যায় ভিন্নরূপে ব্যবহৃত হয় না। এইরূপ 
চৈতন্তের উপাধিগুলি ভিন্ন ভিন্ন দেশে থাকিলে এঁ উপাধিগুলি চৈতন্তে ভেদ কল্পন। 


সম 


পরিচ্ছেদে এ জ্ঞানগত-প্রত্যক্ষত্ম্‌ ৩৩ 


সমগধানাশ ভুদুভয়াবচ্ছিন্ং চৈতগ্যমেকমেব, বিভাজকয়ো রপ্যস্তঃকরণ-বৃত্তি- 
ঘটাদি-বিধয়য়োরেকদেশস্থত্েন ভেদাজনকত্বা। অত এব মঠীস্তবন্ডি-ঘট- 
বচ্ছিষ্সাকাঁশো ন মঠাবচ্ছিল্পকাশাদ্‌ ভিদ্ঞতে । তথা চায়ং ঘট হাত প্রত্যক্ষ- 
স্থলে ঘটাকার-বৃত্তের্ঘট-সংযোগিতয়। ঘটাবচ্ছিম্ন-চৈতগ্তন্য তদ্বৃত্ত্যবচ্ছিক্ন- 


শপ পেশী পাপা পপ পাশ পপ 











একক্র বহির্দেনে সহাবস্থান হেতু তদৃভয়ের দ্বার অর্থাৎ ঘটাদি বিষয়ের দ্বার। ও তদাকার 
বৃত্তি দ্বারা অবচ্ছিন্ন চৈতন্য একই হয়; [ কেন এক হয়?] যেহেতু চৈতন্যের বিভীজক 
(ভেদক উপাধি) অন্করণ-বৃত্তি ও ঘটার্দি ব্ষিয়ের একদেশস্থত্ব হেতু ভেদজনকত্ব 
নাই। এইজন্যই অর্থা" একদেশস্থ উপাধিদ্বস্স অভেদ ব্যবহারের প্রয়োজক হয় বলিয়াই 
মঠের অন্তর্বত্তী ঘটাবচ্ছিন্ন আকাশটি মঠাবচ্ছিন্ন আকাশ হইতে ভিন্ন হয় না। তাহ 
হইলে “অয়ং ঘট” এই প্রত্যক্ষ স্থলে ঘটাকার বৃত্তির ঘটের সহিত সংযোগ হেতু ঘটা- 
বিবৃতি 

করিয়। ভেদ ব্যবহারের হেতু হয়। কিন্তু এ উপাধিগুলি এক স্থানে অবস্থিত হইলে 
চৈতন্থকে পূর্বের ম্যায় ভিন্ন করে না বাঁ চৈতন্যে ভেদ ব্যবহারের হেতু হয় না। চৈতন্য 
ভেদ ব্যবহারের হেতু হইতেছে__উপাধির"ভিন্ন-দেশত। বা ভিন্ন দেশে অবস্থিতি | অস্তঃ- 
করণ, বৃত্তি ও বিষয়_-এই তিনটি চৈতন্ঘোপ।ধি যখন ভিন্ন ভিন্ন দেশে থাকে, তখন & 
উপাধিগুলি চৈতন্তকে ভিন্ন করিয়া গ্রমাতৃ-চৈতন্ত, প্রমাণ-চৈতন্ত ও বিষয়চৈতন্ত নামে 
ভেদ ব্যবহারের হেতু হয়। কিন্ত উহার! যখন এক দেশে অবস্থিত হয়; তখন চৈতন্যের 
মধ্যে ভেদ বা ভেদ ব্যবহার হয় না। পরন্ক তখন চৈতন্তে অভেদ ব্যবহার হইয়া থাকে। 
চৈতন্যে এই অভেদ ব্যবহারের হেতু হইতেছে-_-উপাঁধির একদেশস্থত্ব । যদিও মঠাস্তর্ব্তী 
ঘটকাশ স্থলে ঘট ও মঠরূপ উপাধিছ্বয়ের একদেশস্থত্ব নাই । কারণ ঘটটা মঠে থাকিয়া 
মঠদেশস্থ হইলেও মঠটা মঠদেশে থাকে ন।, অন্ত দেশে থাকে, তথাপি একদেশস্থত্ব শবে 
উপাধি দুইটির উপাধি ছুইটি অপেক্ষা অন্য দেশস্থত্বের অভাবই বিবক্ষিত বুঝিতে হইবে । 
এস্থলে ঘট ও মঠরূপ উপাধি ছুইটীর মধ্যে মৃঠরূপ উপাঁধিটা উপাধি অপেক্ষা অন্যদেশস্থ 
হইলেও ঘটরূপ উপাধিটী উপাধি অপেক্ষ। অন্যদেশস্থ নহে । উহ।| মঠরূপ উপাধিদেশস্থ । 
স্থতরাং উত্ত উপাধি ছুইটির উপাধি ছুইটি অপেক্ষ। অন্যদেশস্থত্ব ন| থাকায় ঘটাকাশটি 
মঠাকাশ হইতে ভিন্ন হয না। 

অয়ং ঘটঃ (এইটি ঘট ) ইত্যাদি প্রত্যক্ষ স্থলে ঘটাকার বৃত্তি ইন্্রিয় দ্বারা নির্গত 
হইয়া ঘটে সম্বদ্ধ হইলে বিভেদ-জনক চৈতন্যের উপাধি এ বৃত্তি ও ঘট ভিন্ন ভিন্ন স্থানে 
অবস্থিত না হইয। এক ঘটদেশে ( কপালাদিতে ) অবস্থিত 'ওর[য় এ দুইটী উপাধি 
(ঘটাকার বৃত্তি ও ঘট) চৈতম্যকে অর্থাৎ ঘটাকারবৃত্তি দ্বার! অবচ্ছিন্ন চৈতন্য ও ঘটাবচ্ছিন্ 
চৈতন্কে ভিন্ন করে না! তখন গ্রমাণ-চৈতন্য ও বিষয়াবচ্ছিন্ন চৈতন্য ঘেটাকার বৃত্ত্যবচ্ছিন্ 

ব্দোস্ত---৩ 


৩৪ বেদাস্ত-পরিভাষায়ায্‌ প্রত্যক্ষ 


চৈতন্তন্য চাভিক্লভয়া তত্র ঘট-জ্ঞানন্ত ঘটাংশে প্রত্যক্ষত্বন। দুখ-চুঃখান্তবচ্ছিন্- 
চৈতগ্যুন্ত তদ্বৃত্ত্যবচ্ছিক্ন-চৈতন্তন্য চ নিয়মেনৈকদেশ-শ্হিতোপাধি-্বয়াবচ্ছি্- 


বচ্ছিন্ন চৈতন্য ও তদাকার বৃত্তযবচ্ছিপ্ন চৈতন্যের অভিন্নত্ব নিবন্ধন সে স্থলে ঘটের জ্ঞানটি 
ঘট-বিষয়ক অংশে প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে৷ স্থুখাগ্যবচ্ছি্ন চৈতন্য ও তদাকার বৃত্তাবচ্ছি্ন 
বিস্বাতি 

ও ঘটাবচ্ছিন্ন চৈতন্য) এক হইয়া! যায় । সুতরাং “অয়ং ঘট" ইত্যাকার জ্ঞান স্থলে প্রমাণ- 
ঠচতন্ত ও বিষয়চৈতন্যের অভেদ হওয়ায় ঘটবিষয়ক জ্ঞ/নটী ঘট বিষয়কাংশে প্রত্যক্ষ হয়। 

অন্ুমিতি প্রভৃতি স্থলে অনুমিতি, উপমিতি প্রভৃতি জ্ঞান ব্যক্তিগুলি সদাই সাক্ষীর 
সহিত সম্বদ্ধ বলিয়া! প্রত্যক্ষ প্রত্যক্ষরূপে, অন্ুমিতি অনুমিতিরূপে প্রত্যক্ষ হইলেও 
অন্ুমিতি, উপমিতি প্রভৃতির বিষয় গুলি সাক্ষীর মহিত সন্বদ্ধ না হওয়ায় প্রত্যক্ষ নহে। 
এজগ্ বহ্যা্দি বিষয়ের অন্থমিতি, উপমিতি প্রভৃতি জ্ঞান ব্যক্তিগুলি সাক্ষীর নিকট 
স্বাংশে (নিজে ) প্রত্যক্ষ হইলেও বহ্যাদি-বিষয়কাংশে প্রত্যক্ষ নহে। প্রত্যক্ষস্থলে কিন্ত 
জ্ঞানের বিষয়টা সাক্ষি-চৈতন্যের সহিত সম্বন্ধ বলিষ! প্রত্যক্ষ জ্ঞানটা যেমন প্রত্যক্ষ; 
সেইরূপ তাহার বিষয়টিও প্রত্যক্ষ । তাই ঘটাংশে অর্থাৎ ঘট বিষয়ক অংশে জ্ঞানটী 
প্রত্যক্ষ বল! হইয়াছে । 

বাহ্‌ বিষয়ের প্রত্যক্ষ স্থলে বাহ্‌ বিষয়গুলি বহির্দেশে থাকে, বাহ্‌ বি্ষয়াকার বৃত্তি 
অন্তঃকরণে থাকে । তাই বাহ্‌ বিষষ ও তদাকার বৃত্তি সর্বদা এক-দেশস্থ নহে । 
যখন বাহাকার বৃত্তি ইন্দ্রিয়ের মধ্য দিয়। বহির্গত হইয়া! বাহা বিষয়ে সংযুক্ত হয়, 
তখনই এ দুইটা উপাধি এক-দেশস্থ হয়। যখন উপাধি দুইটা এক-দ্েশস্থ হন, তখনই 
বাহ বিষয়ের জ্ঞানটা প্রত্যক্ষ হু, অন্ত সময়ে এ এক-দেশস্থৃত্ব নাই বলির! প্রত্যক্ষ 
হয ন|। স্তরাং চৈতম্ভের উপাধি বৃত্তি ও বিষয়ের এক-দেশস্থত্ব নির্বাহেব জন্য 
বৃত্তির বহির্গমন আবশ্যক। আন্তর বস্ত বা প্রাতিভাপিক বস্তর প্রত্যক্ষ স্থলে চৈতন্ের 
উপাধি বৃত্তি ও বিষব সর্দদাই একদেশে অবস্থিত। এজন্য সে স্থলে বৃত্তির ইন্জিন ঘ্বার। 
বহির্গমন অপেকিত (আবশ্যক) নহে । সেস্থলে উপাধিগুলি সর্দ।ই একদেশস্থ বলিয়' 
উপধেয় বৃত্তি-চৈতন্ত ও বিষয়ের-চৈতন্যের সর্বদা অভেদ আছে । এই অভেদ সর্বদাই 
আছে বলিয়! স্বকীয় আমন্তর সুখ, ছুঃখা্দি বস্তু ও প্রাতিভাসিক শুক্তিরজতাদি বস্তব 
জ্ঞান সর্বদাই প্রত্যক্ষ, কখনও পরোক্ষ হয় না। ইহা একটি উদাহরণের দ্বার! প্রকাশ 
করিতে বলিলেন- স্ুখছুঃখাভাবচ্ছিন্ন-চৈতত্যান্য ইত্যাদি | 

অহং সখী, অহং দুঃখী ইত্যাকার অন্তকরণ ধর্মের প্রত্যক্ষ স্থলে চৈতন্যের উপাধি 
সখ ও স্বখাকার বৃত্তি, ছু:ংখ বা ছুঃখাকার বৃত্তি একসঙ্গে উৎপন্ন হইয় সর্বদাই এক 
অস্তংকরণে থাকে । উপাধিগুলি সর্বদাই একদেশে অবস্থিত হইলে উপধেয় চৈতন্যের 


পরিচ্ছেদে ] জানগত-প্রত্যক্ষত্থম্‌ ৩৫ 


স্বাজিয়মেপাহং সুখীত্যাদি-আানল্য প্রত্যক্ষত্বম। নন্বেবং স্ববৃতি-মুখাদি-ম্সরণ- 
হাপি সুখাভংশে প্রত্যক্ষত্বাপত্তিরিতি চে, ন) তত্র শ্র্যযমাণ-নুখত্তাভীতত্বেন 
প্থৃতিরাপান্তঃ করণ-বৃত্তেরর্তমানত্বেন তত্রোপাখ্যোতিম্সকালিকতয়া তদবচ্ছিন্ন- 
চৈতন্তয়োর্ডেদা। উপাধ্যোরেক-দেশস্থতে সত্যেক-কালিকত্ত্তৈবোপধেয়া- 


চৈতন্যের নিয়ম তঃ ( সর্বদাই ) একদেশস্থিত উপাধিদ্ধয়ের দ্বারা অবচ্ছিন্ত্ব হেতু নিয়মতঃ 
€ সর্বদাই ) অহং স্থখী ইত্যাদি জ্ঞান [ খাদি বিষয়ক অংশে ] প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে । 

আচ্ছা, তাহা হইলে অর্থাৎ একদেশস্থিত উপাধিসমূহ উপধেয় চৈতন্যের অভেদ 
ব্যবহারের হেতু হইলে নিজ অস্তঃকরণ-গত স্খাদির শ্মরণে প্রত্যক্ষত্তবের প্রসঙ্গ হইবে__ 
এই ধদি বলি। না-_তাহা বলিতে পার না, [ কেন বলিতে পারি না? ] যেহেতু সে 
স্থলে ন্মর্যমাণ সুখে অতীতত্ব এবং স্থৃতিরূপ অন্তকরণ-বৃত্তিব বর্তমীনত্ব নিবন্ধন সেস্থলে 
উপাধি ছুইটি ভিন্ন কালীন বলিষা সেই উপাধিদ্বয়ের দ্বারা অবচ্ছিন্ন চৈতন্য ভিন্ন হুইয়। 
থাকে , [কেন ভিন্ন হয ?] যেহেতু উপাধিদ্বয়ের একাদশস্থত্ব সমানাধিকবণ একফালীনত্বই 

বিবৃতি 

সর্বদাই অভেদ হইবে। স্খাকার বৃন্তযবচ্ছিন্ন চৈতন্য ও স্থখাবচ্ছিন্ন চৈতন্য সর্বদ।ই 
অভিন্ন হওয়ায় স্বগত আন্র সুখ, ছুঃখাদি ব্ষয় 9 তাহার জ্ঞানগুলি সর্বদ।ই প্রত্যক্ষ, 
বাহা বিষয়ের ন্যায় স্থুখ-ছুঃখাদি কখনও প্রত্যক্ষ, কখনও বা অপ্রত্যক্ষ হয় না। 

উপাধি দুইটির একদেশস্থত্ব উপধেষ চৈতন্তের অভেদের প্রযোজক হইলেও প্রমাণ 
চৈতন্যের সহিত বিষয়-চৈতন্তের অভেদ জ্ঞানগত প্রত্ক্ষত্ত্েব প্রয়োজক নহে । স্বগত 
অতীত স্ুখাদ্দির স্মৃতি স্থলে চৈতন্যের উপাধি অতীত স্বখ ও তদণকার বুত্তির এক- 
দেশস্থত্ব হেতু উপধেষ বৃত্তি-চৈতন্য ও বিষয়-চৈতন্যেব অভেদ থাকিলেও স্থখের স্থৃতি 
প্রত্যক্ষ হয় নাই। অতএব প্রমাণ-চৈতন্তের মভেদ প্রত্যক্ষত্থের প্রযোজক নহে । এইবপ 
আশঙ্কা প্রকীশ করিতে বলিলেন-_নম্থেবং জুখাদি-ম্মরণন্যাপি ইত্যাদি । 

স্বগত অতীত সুখদির স্মব্ণ স্থলে চৈতন্তের উপাধি অতীত স্্খা্দি ও তদাকাব 
বৃ্চি সর্বদাই এক অস্থঃকরণে অবস্থিত হওয়ায় উপাধিছয়ের একদেশস্থ হেতু বৃত্তি-চৈতন্ত 
ও বিষপ-চৈতন্যের সর্বদাই অভেদ আছে। প্রত্যক্ষত্থের প্রয়োজক এ অভেদ হুখাদির 
স্থতিতে আছে বলিয়াই স্খাদি স্বৃতির সুখাগ্যংণে প্রত্যক্ষত্থের আপত্তি হইতে পারে । 

অতীত স্ুখাদির স্মরণকালে সুখাবচ্ছিন্ন চৈতন্যের উপাধি স্থুখটী অতীত এবং স্ুুখা- 
কার বৃত্তযবচ্ছিন্ন চৈতন্যের উপাধি সুখাকার বৃত্তিটা বর্তমান হওয়ায় এই দুইটি উপাধি 
একদেশস্থ হইলেও উপধেয় চৈতন্তদ্বয়ের অভেদ হয় না, ভেইস্মাকে । অভেদের 
প্রয়োজক উপাধিদ্বয়ের একদেশস্থত্ব থাকিতেও চৈতম্যের ভেদ থাকিবে কেন? তাহাব 
হেতু প্রকাশ করিতে বলিলেন__উপাধ্যোরেকদেশস্ছত্বে ইত্যাদি । 


৩৬ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ 


ভেদ-প্রয়োজকত্বা। যদি চৈকদেশস্থত্বমাব্রমুপধেয়াভেদ-প্রয়োজকম্‌, তদ। 
পূর্বনহং সুখীত্যাদিম্ৃতাবতিব্যাপ্তিবারণায় বর্তমানত্বং বিষয্বিশেষণং দেয়ম্‌? 


১১১১১১১১১১১ 








উপধেয় চৈতন্তের অভেদের প্রয়োজক ৷ বদি একদেশস্থ মাত্রকেই উপধেয় চৈতন্যের 
অভেদের প্রয়োজক বল। তাহ হইলে “পুর্বমহং স্থখী” (পূর্বে আমি স্থখী ছিলাম ) 
বিবৃতি, 

উপাধির এক-দেশস্বত্বমাত্রই অভেদের প্রয়োজক নহে । একদেশস্থত্ব সমানাধি- 
করণ এককালীনত্বই অভেদের প্রয়োজক । অতীত স্থখাদির স্থৃতি স্থলে উপাধিছয়ের 
এক-দেশস্থত্ব থাঁকিলেও অতীত স্খাদি বিষয়ক স্ৃত্যাকার বৃত্তি বর্তমান ও বিষয় স্ুখাদি 
অতীত বলিয়। উপাধিছয়ের এককালীনত্ব নাই। স্থতরাং স্থখাদ্ির স্থৃতিস্থলে অভেদের 
প্রয়োজক উপাধির একদেশস্ব-সমানাধিকরণ এককালীনত্ব ন! থাকায় উপধেয় চৈতন্যা- 
দ্বধয়ের অভেদ হয় না। এজন্ স্থখাদির স্বৃতিতে প্রত্যক্ষত্বের আপত্তি হইতে পারে না। 

একদেশস্থত্ব সমানাধিকরণ এককালীনত্বটি যদি অভেদের এুয়োজক হয়, তবে ভিন্ন- 
কালীন একদেশস্থ উপাধিদ্বয় অভেদের প্রয়োজক হইবে না। অথচ আকাশের উপাধি 
গৃহের একদেশে স্থিত ঘটের বিনাশ হইলে তৎস্থলে আনীত অন্য ঘটের দ্বারা আকাশ 
অবচ্ছিন্ন হইলে আকাশের উপাধিদ্ধয়ের (বিনষ্ট ঘট ও ততস্থলে স্থাপিত বর্তমান 
ঘটের ) এককালীনত্ব না থাকিলেও বিনষ্ট ঘটের দ্বারা অবচ্ছিন্ন আঁকাঁশের সহিত বর্তমান, 
ঘটের দ্বার! অবচ্ছিন্ন আকাশের অভেদ হইয়। থাঁকে। যদি অভেদ না হইত, তবে 
“যে আকাশটী বিনষ্ট ঘটের দার! অবচ্ছিন্ন হইরাছিল, সেই আকাশটা বর্তমান ঘটের 
দ্বার অবচ্ছিন্ন”র_-এইবপ প্রত্যভিজ্ঞ। হইত ন1) কিন্তু এইরূপ প্রত্যভিজ্ঞা হইয়। থাকে । 
আরও কথা, একদেশস্থত্ব অপেক্ষা একদেশস্থত্ব সমানাধিকরণ এককা লীনত্ ধর্মটী গুরু । 
লঘু ধর্মের প্রয়োজকত্ব সম্ভব হইলে গুরু ধর্মের প্রয়োজকত্ব স্বীকাধ্য নহে। স্ৃতরাং 
এক-দেশস্থত্তের স্তাষ এক-দেশস্থত্ব সমানাধিকরণ এককাঁলীনত্বকেও অভেদের প্রয়োজক 
বলা যায় না। পুর্বোক্ত সমাধানে এইরূপ অরুচি আছে বলিয়! গ্রন্থকার প্রকারান্তরে, 
পূর্বোস্ত আপত্তির সমাধান করিতে বলিলেন__ষদ্দি চেকদেশস্থমাত্রম্‌। 

এক-দেশস্থত্বমাত্র অভেদের প্রয়োজক হইলে অতীত স্থখের স্বৃতিতে প্রত্যক্ষত্ব 
প্রঙ্গের বারণের জন্য বিষয়ে বর্তমানত্ব বিশেষণ দিতে হইবে । তাহ! হইলে প্রমাণ- 
চৈতন্যের সহিত বিষয়-চৈতন্যের অভেদ প্রত্যক্ষত্তের প্রয়োজক হইবে না । কিন্ত গ্রমাণ- 
চৈতন্যের সহিত বর্তম।ন বিষরচৈতন্তের অভেদই জ্ঞানগত প্রত্যক্ষত্বের প্রযোজক হইবে ।' 
অতীত স্ুখাদির স্থৃতিস্থলে বিষয় সুখাদি অতীত, বর্তমান নহে। স্থতরাং সে স্থলে 
প্রমাণ চৈতন্যের সহিত স্থখাছ্যবচ্ছিন্ন চৈতন্তের অভেদ থাঁকিলেও বর্তমান বিষয় 
চৈতন্যের অভেদ নাই। এজন অতীত স্ুখাদির স্থৃতিতে প্রভ্যক্ষত্তের প্রসঙ্গ হয় না। 


পরিচ্ছেদ ] জ্ঞানগত-গ্রত্যক্ষত্বম্‌ রি 


নন্তেবমপি স্বকীয়-ধর্মাঘর্মেণ বর্তমানে ঘদ1 শব্দাদিলা ভঞায়েতে, তদ। 
তানৃশ-শাব্দজ্ঞানাদাবতিব্যাস্তিঃ, তত্র ধর্মাস্বচ্ছিন্ন-চৈতগ্ত-তদূ-ৃত্ত্যবচ্ছিনব- 
চৈতন্ঠয়োরেকত্বাদিতি চে, ন, যোগ্যত্বন্ত।পি বিষয়-বিশেষণত্বা। অন্তঃ- 








ইত্যাদি স্থৃতিতে অতিব্যাপ্তি বারণের জন্য “বর্তমানত্বকে বিষয়ে বিশেষণ দিতে হইবে । 

আচ্ছা, এই হইলেও অর্থাৎ বিষধে বর্তমানত্ব বিশেষণ প্রদত্ত হইলেও যখন স্বকীয় 
বর্তমান ধর্মীধর্ম শব্বাদি দ্বারা জ্ঞাধমান হ্য়। তখন তাদৃশ ধর্মাধর্ম বিষয়ক শাবজ্ঞানে অতি- 
ব্যাপ্তি হয; যেহেতু দেস্থুলে ধর্মাগ্ঘবচ্ছিন্ন চৈতন্য ও তদাকার বৃত্বচ্ছিন্ন চৈতন্ভের [এক- 
দেশস্থত্ব হেতু] একত্ব আছে-__-এই যদি বলি, নাঁ_তাহা বলিতে পার ন|$ [কেন বলিতে 

বিব্বতি 

প্রমাণ চৈতন্যের সহিত বর্তমান বিষয় চৈতন্তের অভেদ প্রত্যক্ষত্বের প্রয়োজক। ইহ! 
উক্ত হইয়াছে । ইহাতে নৈয়াঘিকের আপত্তি প্রকাশ করিতে বলিলেন- মন্থেবমপি 
ইত্যাদি। কোন ব্যক্তি স্বকীয় ধর্মের বিছ্যমানতা! দশায় শুনিলন তুমি ধামিক। এই 
বাক্য হইতে তীহ।র ধর্ম-বিষম়ক যে জান জন্মে, তাহ। ধর্ম-বিষ্ঘক শাববোধ--পরোক্ষ 
জ্ঞান। উহী' প্রত্যক্ষ নহে; কারণ শব্ধ ব| বাক্য হইতে কথনও প্রত্যক্ষ জন্মে ন| এবং 
ধর্মেরও প্রত্যক্ষ হয় না। কিন্ত বক্তার বাক্য হইতে শ্রোতার অন্যঃকরণে যেমন ধর্মাকার্‌ 
বৃত্তি উৎপন্ন হইয়া বর্তমান । তত্রপ বিষয় ধর্মও বর্তমান। চৈতন্যের উপাধি এ বৃত্তি ও 
বিষয় বর্তমান ধর্ম একদেশে অবস্থিত হওয়াক্স প্রমাণ চৈতন্য ও বর্তঘান বিষয়াবচ্ছিন্ন 
চৈতন্যের অভেদ হইবে । প্রত্যক্ষত্বের প্রয়োজক এ অভেদ বর্তমান ধর্মের শা জ্ঞান 
স্থলে থাকায় ধর্মের শব জ্ঞানটা প্রত্যক্ষ জ্ঞান হউক-__-এই আপত্তি হইতে পারে ঈ 

এই আপত্তির সমাধান করিতে বলিলেন-_-যোগ্যত্বন্তাপি বিষয়বিশেষণত্বা। 
প্রত্যক্ষত্থের প্রয়োজক শরীরে যোগ্যত্টী বিষয়ের বিশেষণৰূপে বিবক্ষিত হইয়াছে। তাৎ- 
পর্ধ্য এই যে, প্রমাণ চৈতন্তের সহিত বর্তমান বিষয়াবচ্ছিন্ন চৈতন্যের অভেদ প্রত্যক্ষত্বের 
প্রয়োজক নহে। কিন্তু প্রমাণ-চৈতন্যের সহিত প্রত্যঙ্গ-যৌগ্য বর্তমান বিষগ্াবচ্ছিন্ন চৈতন্তের 
'অভেদই প্রত্যক্ষত্ের প্রয়োজক | ধর্মাধর্মাদি অতীন্দড্রিয বিষয়ক শাবজ্ঞান বা অন্ুমিতি 
জ্ঞানস্থলে ধর্মাধর্ষাদি বর্তমান হইলেও প্রত্যক্ষযোগ্য বর্তমান বিষয় নহে। ধর্মাধর্মাদি 
শ্বভাবত:ই প্রত্যক্ষের অযোগ্য। হৃতরাং সে স্থলে প্রমাণ চৈতন্যের সহিত বর্তমান বিষয়- 
টচৈতত্তের অভেদ থাকিলে? প্রত্যক্ষযোগ্য বর্তমান বিষয়চৈতন্যের অভেদ হয় নাই । এজন্য 
ধর্মাধর্মাদি অতীন্ড্রির বিষয়ের শাবজ্ঞানে ব। অন্ুমিতিজ্ঞানে প্রত্যক্ষত্বের প্রসঙ্গ হম না। 

ধর্মাধর্স প্রভৃতি যখন তোমার মতে অন্থঃকরণের ধর্ম, ভখনু.হুখ দুঃখাদির ন্যায় 
উহারাও প্রত্যক্ষযোগ্য । কৃতরাং ধর্মাধর্মাদির খাব জ্ঞানস্থলে প্রমাণ চৈতন্যের সহিত 
যোগ্য বর্তমীন বিষয় চৈতগ্তের অভেদ আছে। অতএব ধর্মাধর্মের শব্বজ্ঞান কেন প্রত্যক্ষ 


৫ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ শ্রত্যক্ষ- 


করথধর্মস্বাবিশেষেহপি কিঞ্দি ঘোগ্যং কিঞ্িযোগ্যমিত্যাজ কলকল 
স্বভাববিশেৰ এব শরণম্‌, অন্তথা স্তায়মতেহপ্যাত্বধর্মস্বাবিশেযেহপি অুখাদি- 
বছ্‌ ধর্মাদেঃ প্রত্যক্ষত্বাপততিতুর্বারী । ন চৈবমপি সখ্য বর্তমানভা-দশায়াং স্বং 


পারি না] যেহেতু যোগ্যত্বটি বিষয়ে বিশেষণ আছে। সথখ-ছুখাদি ও ধর্মীধর্মাদির 
অন্তঃকরণ-ধর্মত্বে কোন বিশেষ না থাকিলেও কোনটি যোগ্য ও কোনটা অযোগ্য--এই 
স্থলে কাধ্যবলে অঙ্থমেপ্ন স্বভাববিশেষই ( উদ্ভৃতত্ব ও অন্ুভূতত্বরূপ ধর্মবিশেষই ) আশ্র্ 
অর্থাৎ প্রয়ৌোজক হইবে । ইহা! স্বীকার না কৰিলে স্তায়মতেও সুখাদি এবং ধর্মাধর্মাদির 
আত্ম-ধর্মত্বে কোন বিশেষ না থাকায় সুখাদির ন্যায় ধর্মাধর্মাদির প্রত্যক্ষত্থের আপত্তি 
দুর্বার হইবে । আচ্ছা, এই হইলে অর্থাৎ যোগ্য বর্তমান বিষয়াবচ্ছিন্ন চৈতন্যের অভেদ 
প্রত্যক্ষত্তের প্ররোজক হইলে স্থখেব বিচ্ভমীনতা-দশাষ “ত্বং স্থখী” ইত্যাদি বাক্য-জন্ত 
বিবৃতি 

জ্ঞান হইবে না? এউবপ আপত্তির উত্তরে বলিলেন-__অন্তঃকরণ-ধর্মত্বাবিশেষেছপি |] 
স্থখ, দুঃখ, পাপ, পুণ্য প্রভৃতি গ্ুণগুলি অবিশেষে অন্তঃকবণেব ধর্ম হইলেও সকলেই 
প্রত্যক্ষযোগ্য নহে। তাহাব মধো কোন কোনটা যোগা, কোনটা বা অযোগ্য । কেন কোন 
কোনটা অযোগ্য ? তাহাব উত্তবে বলিলেন__ফলবলকল্পযঃ স্বভাবৰিশেষ এব 
শরণম.। ফলবল-কল্প্য কথাটির অর্থ_ফলক্লে অর্থাৎ কার্ধ্যবলে অর্থাৎ প্রত্যক্ষ-রূপ 
কার্ধ্য দ্বার! কল্প অর্থাৎ অন্থমেঘ। স্বভাববিশেষ কথার অর্থ--উদ্ভূতত্ব ও অঙ্গভূতত্বব্প 
ধর্মবিশেষ। আশুয়ার্থক শবণ শব্দটা এস্থলে প্রয়োজক অর্থে প্রযুক্ত হ্ইয়াছে। স্থখ, 
ছুঃখাদি অবিশেষে অন্তঃকবণেব ধর্ম হইলেও অর্থাৎ সখ, দুঃখের ও বর্মাধর্মের অন্তঃকবণ- 
ধর্সত্বে কোন বিশেষ ন। থাকিলে ও সুখ, ছুঃখের প্রতাক্ষ হয়। এই প্রত্যক্ষেব দ্বারা স্থুখ, 
দুঃখাদিতে উদ্ভৃতত্ব ধর্ম অনুমিত হয়। সুখ, ছুঃংখাদিতে এই উদ্দভৃতত্ব আছে বলিয়াই 
স্থখ, দুখারির প্রত্যক্ষ হয়। তাই স্থখ, ছুঃখাদি যোগ্য । ধর্মীধর্মের প্রত্যক্ষ হয় না। এই 
অপ্রত্যক্ষেব দ্বাব! তাহাতে অন্থষ্ঠুতত্ব ধর্ম অন্থমিত হয়। ধর্মাধর্মে এই অনুদ্ভূতত্ব আছে 
বলিয়াই তাহাব প্রত্যক্ষ হয না। তাই ধর্মাধর্ম অযোগ্য । 

প্রমাণ চৈতন্যের সহিত যোগ্য বর্তমান বিষয় চৈতন্যেব অভ প্রত্যক্ষত্তের প্রযোজক, 
ইহা। উক্ত হইস্লাছে। সম্প্রতি ইহাতেও আপত্তি প্রকাশ কবিতে বলিলেন_-ন চৈব- 
মপি। অন্তঃকবণে স্থথেব বিদ্যমানতা কালে 'তুমি সখী” ব| 'তুমি ছুঃখী” ইত? বাক্য 
শুনিয়া! শ্রোতাব স্থথ ব। হুঃখ-বিষয়ক ষে জ্ঞান জন্মে, তাহ! পবোক্ষ শাবজ্ঞান, প্রত্যক্ষ 
নহে। কিন্তু এ শাববোধ স্থলে বৃত্যবচ্ছিম চৈতন্যেব উপাধি সখাকার বা ছুঃখাকাব 
বৃত্তি এবং বিষয় স্কুখ বা দুঃখ এক অন্তঃকরণে অবস্থিত হওয়ীয় এবং বিষয় স্থুখ বা ছুঃখটী 
যোগ্য ও বর্তমান হওয়ায় বৃত্তযবচ্ছিন্ন চেতন্তের সহিত যোগ্য বর্তমান বিষয় চৈতন্তের 





পরিচ্ছেদে ] জানগত-প্রত্যক্ষত্বম ৩৪ 


দুখীত্যাদি-বাক্য-জন্য-তযানগ্য প্রত্যক্ষত্ত। গ্যাদিতি বাচ্যষ্‌, ইনটস্বাগ, দ্শম- 
স্বমসীত্যাদদ। সন্িকৃষ্ট-বিষয়ে শব্দাদপ্যপরোক্ষ-জ্ানাভ্যুপগমাৎ। অভ এব 
০০০১০৩০০০০০ 


নুখাদি-বিষয়ক শাবজ্ঞানের প্রজ্তক্ষত্ব হউক-__ইহা। বলিতে পার না) [কেন বলিতে 
পারি না ] যেহেতু [ইহা] ইষ্ট অর্থাৎ ৮১৪ অভিপ্রেত ; কারণ “দশমন্বমসি” 


অভেদ হইয়াছে । প্রত্যক্ষত্বের গ্রয়োজক পুর্বোক্ত অভেদ এস্থলে আছে বলিয়া স্থখ বা 
হুঃখ-বিষয়ক শাব্-জ্ঞানে প্রত্যক্ষত্তের প্রসঙ্গ হয়। 

নৈয়ায়িকের এইরূপ আপত্তির উত্তরে সিদ্ধান্তী বলিলেন- হঠ্টস্বাৎ।৯ সিদ্ধান্তীর 
বক্তব্য এই যে, "ত্বং স্তৃখী, ইত্যাদি বাক্য হইতে উৎপন্ন স্থথ বা ছুঃখ-বিষর়ক যে জ্ঞান, 
তাহ! প্রত্যক্ষ জ্ঞান,২ ইহা দিদ্ধান্তীর ইষ্ট ( অভিপ্রেত )। যাহ! পিদ্ধান্তীর নিকট প্রত্যক্ষ 
জ্ঞান, তাহা প্রত্যক্ষ জ্ঞান হউক, এইরূপ আপত্তি হয় না। 

শব্ধ হইতে পরোক্ষ জ্ঞান জন্মে, ইহ! বেদাস্তীর সম্মত হইলে লুখার্দি-বিষয়ক শাব্ধ- 
জ্ঞানে প্রত্যক্ষের আপত্তি ইষ্টাপত্তি কিরূপে হয? তাহার উত্তরে বলিলেন দশমস্ত্বম- 
সীত্যার্দে।৩ শব্দ হইতে জ্ঞান উৎপন্ন হইলে পরোক্ষই হইবে, প্রত্যক্ষ হইবে নাঁ_ 


পপ পপ আপ | শশা পা শট শা্পা পিপিপি শশী শা শশী 


১। আপত্তি দুই প্রকার_ _ইঞ্টীপত্তি ও অনিষ্টাপত্তি। যাঁহাব যাহা অভিপ্রেত বা সিদ্ধান্ত, তাহার 
আপত্তিই ইষ্টাপত্তি। জগৎ অনিতা-_-এই ধাঁহাদের মত বা পিদ্ধান্ত। তাহার নিকট 'জগৎ অনিত্য হউক", 
এই আপত্তি ইষ্টাপত্তি । ইহা কোন দোষ নহে । যাহার যাহা অনভিপ্রেত বা সিদ্ধান্ত নয়, তাহার আপত্তিই 
অনিষ্টাপত্তি। ঈশ্বর অশরীর--ইই] ধাহার মত, ্াহীর নিকট “টগর সশরীর হউন”--এই আপত্তি 
অনিষ্টাপত্তি। ইহ! দোষ । ইহা স্বীকার করিলে সিগ্ধান্ত ভক্ন হয় । 

২। নৈয়ায়িক বলেন-_-করণ মহিমায় জ্ঞান প্রত্যক্ষ হয়। ইন্ছ্রিয প্রত্যক্ষ প্রমার করণ-- প্রত্যক্ষ 
প্রমাণ । উহা। হইতে ষে বিষয়ের জ্ঞান জন্মে, তাহা প্রত্য ক । বেদীন্তী বলেন__বিষয় মহিমাতেই জ্ঞান প্রত্যক্ষ 
হয়। বিষয় প্রত্যক্ষ হইলে প্র প্রত্যক্ষ বিষয়ের জ্ঞান যে প্রমান হইতে উৎপন্ন হউক, তাহ। প্রতাক্ষ হইবে, 
পরোক্ষ হইবে না। শখ সর্বদাই অনাবৃত সাক্ষিগৈতন্তের সহিত অভিন্ন বলিয়া সর্বদাই অনাবৃত ও প্রত্যক্ষ । 
তাই সুখের জ্ঞান শব্দ হইতে উৎপন্ন হইলেও তাহ শ্রত্যক্ষ জ্ঞান হইবে । যদি উহা পরোক্ষ হইত, তষে এ 
পগেক্ষ জ্ঞান প্রত্যক্ষ বিষয়কে পরোক্ষরূণে গ্রহণ করে বপিয়। ভ্রম হইত । উহা। কিন্ত ভ্রম নহে। এই জঙ্ভা 
বেদাস্তী যে কোন প্রমাণ হইতে উৎপন্ন প্রত্যক্ষ-বিষয়ক জ্ঞানকে প্রতাক্ষ জ্ঞান বলেন । 

৩। এহলে এবূপ একটি আধখ্যায়িক প্রসিদ্ধ আছে 2--কোন এক সময়ে দশজন লোক বহু লোকের 
সহিত নদী পার হইলস। পর পারে গিয়া একজন নিজেকে বাদ দিয়া অন্য নম্নজনকে লক্ষ্য করিয়া! প্রথম 
হইতে নবম পর্য্যন্ত গুনিল, দশমকে পাইল ন! | দশজনের মধ্যে নে নিজে দশম, ইহা তাহার জ্ঞান নাই। 
তাহার আছে দশমের অজ্ঞান । এই অজ্ঞন জন্য “দশম নাই' বলিয়! হাঁয় হায় করিতে লাগিল। ইহা দেখিয়।! 
কোন বিজ্ঞ পুকষ তাহাকে লক্ষ্য করিয়! বলিলেন--তুমিই তো দশম । এই বাক্য শ্রবণমাত্রেই গণনাঁকারী 
আমি দশম--এইরূপে নিজেকে দশম বলিয়া জান কারিল এবং সঙ্গে সঙ্গে তাহার শোক ছুঃখও নিবৃত্ত হইল। 
তাখার দশম জান শব্দ হইতে উৎপন্ন হইলেও তাহা প্রতাক্ষ জ্ঞান; কারণ দশম পদার্থটি শ্বশ্ং প্রমাতা। উহা 
সর্বদাই প্রত্যক্ষ স্বরূপ । প্রতাক্ষ বিষয়ের জ্ঞান যে প্রমাণ হইতে উৎপন্ন হউক, তাহা প্রতাক্ষ হইবে । 
উহ যদি প্রত্যক্ষ না! হইত, তবে তাহার দশম বিষয়ক প্রত্যক্ষ শ্রম ও তাহার কার্ধা শুরু দুঃখাদি নিবৃত্ত হইত 
না। কেননা পরোক্ষ জ্ঞান প্রত্যক্ষ ভ্রম ও তাহার কার্ষ্যের নিবর্তক নহে। এই দশম জ্ঞান হইতে যখন 
ঘ্শম-বিষয় প্রত্যক্ষ ভ্রম ও তাহার কার্ধ্য নিবৃত্ত হইয়াছে, তখন এ দশম জ্ঞানকে অবশ্যই প্রত্যক্ষ ফলিতে 
হইবে । শব হইতে এইরাপ প্রত্যক্ষ জানের উৎপত্তিকে “শাবাপরোক্ষবাদ" বলে । 


৪* বেদাস্ত-পরিভাষায়াম  প্রস্যক্ষ- 


পর্বতো বন্ছিমানিত্যাদ্ি ভানমপি বহ্চযংশে পরোক্ষম্। পর্বভীংশেইপরোক্ষম্‌, 
পর্বভান্তবচ্ছিন্ন-চৈতন্তান্তা বহিনিঃস্তস্তঃকরণ-বৃত্যবচ্ছিন্্চৈতগ্যন্ত জ পরস্পরং 
ভেদাভাবাৎ। বহ্চ্যংশে ত্বস্তঃকরণ-বৃত্তি-নির্গমাভাবেন বন্ছ্যবচ্ছিক্স-চৈতত্যা 





€ তুমি দশম ) ইত্যাদি শবধ-জন্য জ্ঞান স্থলে সন্নিক্ (প্রম।তার সহিত অভিন্ন) বিষয়ে শব্দ 
হইতেও অপরোক্ষ জ্ঞান অঙ্গীরুত হইঘ্বাছে। এইজগ্যই *পর্বতে। বহিমান্‌” ইত্যাদি জ্ঞানও 
বহ্যংশে পরোক্ষ এবং পর্বতাংশে অপরোক্ষ , কারণ পর্বতাগ্বচ্ছিন্ন চৈতন্য ও বহিনির্গত 
পর্বতাগ্াকার অন্তঃকরণ-বৃত্যবচ্ছিন্ন চৈতন্তের পরম্পরের ভেদ নাই। বঙ্যংশে কিন্ত 
বহ্যাকার অন্তঃকরণ-বৃত্তির বহিন্নির্গমূন ন1 হওয়ায় বহ্যাবচ্ছিন্ন চৈতন্ত ও প্রমাণ চৈতন্যের 
বিবৃতি 
এপ নিম্নম নাই। শব্ধ হইতেও প্রত্যক্ষ জ্ঞানের উৎপত্তি অঙ্গীকৃত হইয়াছে । এস্থলে 
শব হইতে প্রত্যক্ষ জ্ঞানের উৎপত্তি স্বীকার করিলে অন্থাত্রও কি শব্দ হইতে প্রত্যঙ্ষ 
জ্ঞান হইবে? ইহার উত্তরে বলিলেন-_সন্মিকৃ্ট বিষয়ে । এন্থলে সন্গিকুষ্ট শব্দের ইক্দরির- 
সপ্নিকুষ্ট অর্থ গ্রহণ করিলে বাক্যোৎপন্ন সুখাদি-বিধয়ক জ্ঞানের প্রত্যক্ষত্বের আপত্তি সঙ্গত 
হইবে না? কারণ স্থখাদি ইন্দ্রিয় সন্নিকৃষ্ট নহে । সৃতরাং এস্থলে সন্নিকৃষ্ট বিষয় শবের 
অর্থ--প্রমাতৃ-চৈতন্যের সহিত অভিন্ন বিষয়। অপনিকুষ্ট বিষরে শব্দাদি হইতে উৎপন্ন 
জ্ঞান পরোক্ষ হইলেও সন্রিকুষ্ট অর্থাৎ প্রমাতৃচৈতন্যের সহিত অভিন্ন বিষয়ে শব্ব হইতে 
উৎপন্ন জ্ঞান প্রত/ক্ষই হয়। স্থৃতরাং পূর্বোক্ত আপত্তি অনিষ্টাপত্তি নহে, ইঠ্টাপত্তি। 
সন্নিকষ্ট বিষয়ে শব্দ ব্যতীত অন্য প্রমাণও প্রত্যক্ষ জ্ঞান জন্মায়__-ইহাঁর অন্য একটি 
উদাহরণ দিতে বলিলেন_-অতএব পর্বতো| বহিছমান্‌ ইত্যাদি । পর্বতে ধূম দেখিরা ও 
ধূমে বহ্ছির ব্যাপ্তি স্মরণ করিয়া লোকে পর্বত বহ্নিমান্* এইরূপ অন্কমিতি করে। 
ব্যাঞ্ধির ম্মরণরূপ অনুমান প্রমাণ হইতে উৎপন্ন এই অন্ুমিতি জ্ঞানটী এক; কিন্ত উহার 
বিষয্ব--পর্বত ও বহ্ছি ভিন্ন। তাই জ্ঞনটী পর্বত-বিষর়ক জ্ঞান ও বহি-বিষয়ক জ্ঞান। এ 
জ্ঞানে পর্বত-বিষয়ক অংশে পর্বত-বিষম়কত্ব এবং বহ্নি-বিষয়ক অংশে বহ্ছি-বিষয়কত্ব ধর্ম 
আছে। পর্বত-বিষম্কত্ব অংশে জ্ঞনটি প্রত্যক্ষ । বহ্ি-বিষয়কত্ব অংশে জ্ঞানটী পরোক্ষ । 
পর্বত-বিষয়কত্ব অংশে জ্ঞানটা কেন প্রত্যক্ষ? তাহার হেতু নির্দেশ করিতে বলিলেন 
_ পর্বতাগ্ঠবচ্ছিন্ন-চৈ ভন্যান্ত । পর্বতাকার-বৃত্তি ইন্ড্িষ দ্বার| নির্গত হইয়া বিষয় 
পবতের সহিত সংস্ষ্ট হওয়ায় চৈতন্যোপাধি বৃত্তি ও বিষয়ের একদেশে স্থিতি হেত প্রমাণ- 
চৈতন্যের সহিত বিষরাবচ্ছিন্ন চৈতন্তের অভেদ হইয়াছে । প্রত্যক্ষত্বের প্রয়োজক এই 
অভেদ আছে বলিয়া ব্য।প্তিজ্ঞানরূপ অনুমান প্রমাণোৎপন্ন পর্বত-বিষয়ক জ্ঞানটি পর্বত- 
বিষয়কত্ব অংশে প্রত্যক্ষ। বহি-বিষয়কত্ব অংশে জ্ঞানটা কিন্ত প্রত্যক্ষ নহে। কেন 
প্রত্যক্ষ নহে? তাহার হেতু নির্দেশ করিতে বলিলেন- বন্্যংশে ভু । বহ্যা'কার বৃত্তির 


পরিচ্ছেদ ] জানগত-প্রত্যক্ষত্বম্‌ ৪১ 


প্রমাণ-চৈভন্যনড চ পরস্পরং ভেদাগু। তরী চানুভবঃ পর্বতং পশ্য।মি বন্ছিমনতু- 
মিনোমীতি। স্যায়মতে পর্বভমনুমিনোমীত্যন্থব্যবসায়াপত্তিং। অনন্লিকষ্ট- 


€বঙ্যাকার-বৃত্ত্যবচ্ছিন্ন চৈতন্যের ) পরম্পর ভেদ আছে। তাই এই অনুভব হয়--পর্বত 
দেখিতেছি এবং বহর অন্ুমিতি করিতেছি । ন্ত।য়মতে পর্বতের অনুমিতি করিতেছি-__ 
বিবৃতি 

বহির্দেশে গমনের কারণ বিষয়েন্দ্রিয় সম্বন্ধ না থাকায় উহ অন্তঃকরণেই থাকে, বহির্দেশে 
নির্গত হয় না। বিষয়টা কিন্তু বহির্দেশে থাকে । চৈতন্তের উপাধি এ বৃত্তি ও বিষঘ বহ্ছির 
ভিন্ন-দেশস্থত্ব হেতু প্রমাণচৈতন্ত ও বহ্ছাবচ্ছিপ্ন চৈতন্য ( বিষয় চৈতন্য ) ভিন্নই থাকে, 
অভিন্ন হয় না। প্রত্যক্ষত্বের প্রয়োজক এ অভেদ ন1 থাকায় বহ্ি-বিষয়কত্ব অংশে এ 
জ্ঞানটা প্রত্যক্ষ হয় না । সেই জন্ বহিব-বিবরকত্ব অংশে জ্ঞানটা পরোক্ষ। 

জ্ঞানটী প্রত্যক্ষ কি পরোক্ষ ? ইহার নির্ণয়ের উপায় দেখাইতে বলিলেণ-__-তথাচা1- 
কুভবঃ ৷ জ্ঞানটা প্রত্যক্ষ কিংবা! পরোক্ষ__এ বিষয়ে জ্ঞানের জুষ্টা সাক্ষী বা! অনুব্যবসায়ই 
একমাত্র প্রমাণ। ব্যবপাঁয় (বিষয়ের সাক্ষাৎকার) দ্বারা যেমন বিষয়টির স্বরূপ জালী ঘায়। 
সাক্ষী বা অঙ্ুব্যবপায় (জ্ঞানের সাক্ষাৎকার) দ্বারা সেইরূপ জ্ঞনের স্বরূপ জানা যায় । 
জ্ঞানটা প্রত্যক্ষ হইলে সাক্ষী বা অন্ুব্যবপায় তাহাঁকে পশ্ঠামি অর্থাৎ প্রত্যক্ষ দেখিতেছি 
__-এই আকারে প্রত্যক্ষ বলিয়া দেখে । পর্বত বিষয়ক অংশে জ্ঞানটা প্রত,ক্ষ বলিয়। 
“পর্বতং পশ্ঠামি (পর্বত-বিধয়ক জ্ঞানটিকে প্রত্যক্ষ দেখিতেছি ) এইরূপ জ্ঞান-সাক্ষাৎকার 
হয়। বহ্ছিবিষয়ক অংশে জ্ঞানটা পরোক্ষ বলিয়া বহ্ছিম্‌ অন্গমিনোমি বেহি-বিষয়ক জ্ঞানটিকে 
অনুমিতি দেখিতেছি ) এইরূপ অনুভব বা জ্ঞানের সাক্ষাৎকার হয়। যদি হ্যাঁয়মতে পর্বত- 
বিষয়ক অংশেও জ্ঞানটি পরোক্ষ হইত, তবে তাহাদের মতে “পর্বতম্‌ অহ্ুমিনোমি" 
€ পর্বত-বিষয়ক জ্ঞানটাকে অস্থমিতি দেখিতেছি ) এইরূপ অন্ুব্যবসায়ের আপত্তি হইত। 
কিন্ত এইরূপ অন্থব্যবলায় হয় ন|। সুতরাং স্বীকার করিতে হইবে-_পর্বাংশে জ্ঞানটা পরোক্ষ 
নহে; পর্বত-বিষয়ক অংশে জ্ঞানটা প্রত্যক্ষ, নহি-বিষয়ক অংশে জ্ঞানটা অনুমিতি | 

যদি পুর্বোক্ত অন্থমিতিস্থলে পর্বতাংশে জ্ঞানটা প্রত্যক্ষ, সাধ্যাংশে জ্ঞানী পরোক্ষ হঘ, 
তবে পৃথিবী পরমাণুতে গন্ধের অশ্ুমিতিস্থলে জ্ঞানটা পক্ষ পরমাণু অংশে প্রত্যক্ষ হউক, 
এই আশঙ্কা নিবৃত্তি করিতে বলিলেন-__-মগঙ্লিকৃষ্ট-পক্ষকানুমিতৌ তু। যে অন্গ- 
মিতির পক্ষটী অনন্নিকৃষ্ট অর্থাৎ অপ্রত্যক্ষ, পেই অসন্নিকৃ& পক্ষক অন্গমিতি-স্থলে কিন্তু পক্ষ 
বিষয়ক অংশে জ্ঞন্টা প্রতাক্ষ নহে । যেমন-দি কেহ “পৃথিবী-পরমাণুঃ গন্ধবান্‌ পৃথিবী 
ত্বাৎ--এইরূপ অন্মিতি করে, তবে পরমানু ব্ষমকাংশে অনুষ্িতির প্রত্যক্ষ হইবে ন| | 
কারণ সেস্থলে জ্ঞনগত প্রত্যক্ষত্থের প্রয়োজক প্রমাণ-চৈতন্যের সহিত বিষয়-চৈতন্যের 
অভেদ্দ হয় নাই । বিষয় পরমাণুর সহিত ইন্জিয়ের প্রত্যক্ষ-হেতু সম্বন্ধ নাহওয়ায় অনুমান 





৪২ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ গ্রত্বাক্ষ- 


পক্ষকান্ুছিতৌ তু সর্বংশেহপি জ্ঞানই পরোক্ষম্‌। দুরতি চন্দনমিত্্যাদি-রান- 
মপি চন্দনাংশেহপরোক্ষম্‌। €সারভাংশে পরোক্ষম্, সৌরভন্ত চক্ষুরিজয়া- 
এই অনুব্যবসায়ের আপত্তি হইবে । অসরিরষ্ট-পক্ষক অহ্থমিতি স্থলে কিন্তু সর্বাংশেই 
(পক্ষাংখে ও সাধ্যাংশে ) জ্ঞান পরোক্ষ না “সুরভি চন্দনম্‌” ইত্যাদি জনও চন্দনাংশে 


প্রমীণোৎ্পন্ন পরমাথাকার বৃত্তির বহির্দেশে নির্গমন৯ হয় নাই । স্থৃতরাং চৈতন্যের উপাধি 
বৃত্তি ও বিষয় পরমাণু একদেশস্থ নহে। চৈতগ্ঠের উপাধি ছুইটী একদেশস্থ না হওয়ায় 
উপধেম চৈতন্যদ্বয়ের অভেদ হয় না। তাই অসন্রিকষ্ট পক্ষ-বিষয়ক অংশে জ্ঞানটা পরোক্ষ । 
ফল কথা, জ্ঞানের যে অংশে জানগত প্রত্যক্ষত্তের প্রয়োজক তাদৃশ অভেদ থাকিবে, 
সেই অংশে জ্ঞানটা প্রত্যক্ষ হইবে, যে অংশে থাকিবে না, সে অংশে জ্ঞানটী পরোক্ষ 
হইবে। অসম্নিকৃষ্ট পঞ্চক অনুমিতি স্থলে কোন অংশেই প্রত্যক্ষত্ের প্রয়োজক এ অভেদ 
থ।কে না! বলিয়। সর্বাংশেই জ্ঞানটী পরোক্ষ । 

নৈধায়িকমতে চক্ষুরিক্ত্িয়ের লৌকিক সন্গিকর্ষ (সংযোগ ) হইতে চন্দনের লৌকিক- 
প্রত্যক্ষ ও অলৌকিক জ্ঞানলক্ষণ সন্নিকর্ষং হইতে সৌরভের অলৌকিক প্রত্যক্ষ হয়। 
ক্নতরাং তাহাদের মতে “ম্থুরভি চন্দন” এই জ্ঞানটী সর্বাংশেই প্রতাক্ষ। কিন্তু বেদান্তি- 
মূতে সৌরভাংশের জ্ঞানে প্রত্যক্ষত্ের প্রয়োশক প্রমাণ চৈতন্তের সহিত যোগ্য বর্তমান 
বিষয় চৈতন্যের আভদদ নাই। কারণ সৌরভ চক্ষুরিক্দ্রিষের যোগ্য নম়। স্থতরাং উক্তরূপ 
অভেদ প্রত্যক্ষত্বের প্রয়োজক নহে--এই আপত্তি খগুন করিতে বলিলেন-__স্তুরভি 
চন্দনম্‌। নৈয়ায়িকমতে “হ্থুরভি চন্দন” এই জ্ঞান সর্বাংশে প্রত্যক্ষ হইলেও অদ্বৈত মতে 
এই জ্ঞান সর্বাংশে প্রত্যক্ষ নহে । তাহাদের মতে চন্দনাংশে জ্ঞানটা প্রত্যক্ষ। যেহেতু 
চন্দনাকার বৃত্তি বিষয় সংযুক্ত ইন্দ্রিয় দ্বারা বহির্গত হইম্লা যোগ্য বর্তমান বিষয় চন্দনের 
সহিত সংযুক্ত হইলে চৈতন্যের উপাধি এ বৃত্তি ও বিষয় চন্দনের একদেশস্থত্ব হেতু বৃত্ধি 
চৈতন্য ও যোগ্য বর্তমান বিষয় চৈতন্যের অভেদ হয়। সৌরভাংশে জ্ঞানটী কিন্তু পরোক্ষ | 


751. নৈয়াসিক বা বেদাস্তীর মতে চক্ষুঃ নংযোগমাত্র বৃত্তি বাঁ প্রত্যক্ষের হেতু নহে। উদ্ভৃতরনপ, মহত্ব ও 
আলোক 'সংযোগ সমানাধিকরণ চক্ষুসংযোগই হেতু। পরমাণুতে চক্ষুঃ সংযোগ থাকিলেও মহত্ব না থাকায় 
প্রত্যক্ষের হেতু মহন্ব সমানাধিকরণ চক্ষুঃ সংযোগ নাই। তাই বৃত্তির বহির্গমন হয় না। 

২। ইজ্ত্রিয়ের লৌকিক সন্নিকর্ষ হইতে যে প্রত্যক্ষ জন্মে, তাহা লৌকিক প্রতাক্ষ । অলৌকিক সম্নিকধ 
হইতে যে প্রত্যক্ষ জন্মে, তাহা অলৌকিক প্রত্তাক্ষ। নৈয়ায়িক মতে লৌকিক সন্িকর্ধ ছয় প্রকার £--সংঘে'গ, 
সংযুক্ত-মমবাঁয়, সংযুক্ত-দমবেত-সমবাধ, সমবায়, সমবেত-সমবায় ও বিশেষণতা! বা! বিশেম্ততা । অ.লীকিক 
সন্নিকর্ধ তিন প্রকার £- সামান্য লক্ষণ, জ্ঞানরক্ষণ ও যোগজ । তন্মধ্যে জ্ঞানলক্ষণ হইতেছে__ব্বসংঘুক্ত-মনঃ- 
সংযুক্ত আত্ম-সমবেত-জ্ঞান-বিষয়ত্ব । যে ইন্জ্িয়ের দ্বায্া জ্ঞানলক্ষণ সন্মিকর্ষ জন্য প্রত্যক্ষ হইবে, পদে সেই 
ইন্জিয়ই গ্রাহা। সৌরভের প্রহ্যক্ষটা চক্ষুঃ দ্বারা হইতেছে । সুতরাং এস্থলে স্বপদে চক্ষুঃ বুঝিতে হইবে । সৌরভের 
জ্ঞানকালে চক্ষুঃ-সংযুক্ত মনের সহিত আত্মার স"যোগ থাকে এবং &ঁ আত্মার পূর্বে দৌরভের জ্ঞান হইপ্লাছে। 
তাহার ব্িয় সৌরভ । সুতরাং সৌরভের সহিত চক্ষুর সন্বদ্ঘ হইল--স্ব-সংযুক্ত-মনঃ-সংযুক্ত আত্ম-লমবেত- 
জ্ঞান-বিষয়ন্থ । ইহাই এস্বলে চক্ষুর জ্ঞানলক্ষণ সম্নিকর্ষ। এই সন্নিকর্ষের দ্বার] চক্ষুঃ সৌরভের প্রত্যক্ষ জন্ায়। 


পরিচ্ছেদে ] জাত্ি-খণ্ডনম্‌ ৪৩ 


যোগ্যতয়া যোগ্যত্ব“্ঘতিতত্ত লিকু্ত-লাক্পত্ঠাভাবাশু। ন চৈবমেকজ জ্ঞানে 
পরোক্ষদ্বাপরোক্ষত্বয়োরভ্যুপগ্গমে তক্মোর্জাতিত্বং ন ্যাদিতি বাচ্যম্‌ ইঠ্টন্বাৎ, 
অপরোক্ষ এবং সৌরভাংশে ' পরোক্ষ.) যেহেতু সৌরভ চক্ষুরিক্রিয়ের যোগ্য নহে বলিয়া 
[ উহাতে ] যোগ্যত্ব-ঘটিত পূর্বোক্ত জানগত প্রত্যক্ষত্ব লক্ষণের অভাব আছে। 
আচ্ছা, এইরূপ হইলেও একটি জানে পরোক্ষত্ব ও অপরোক্ষত্ব স্বীকার করিলে সেই 
পরোক্ষত্ব ও অপরোক্ষত্বের জাতিত্ব না হউক-_ইহ। বলিতে পার না যেহেতু [ইহ1] ইষ্ট 


বিবৃতি 

মৌরভাংশে জ্ঞানটী কেন প্রত্যক্ষ নয়? তাহার উত্তরে বলিলেন-__-যোগ্যত্ব-ঘটিতন্ত 
নিরুক্ত-লক্ষণন্যাভাবাৎ। সৌরভের সহিত চক্ষুর অলৌকিক জ্ঞান-লক্ষণ সন্গিকর্ষ 
থাঁকিলেও উহ। প্রত্যক্ষের হতে বলিয়া স্বীকার্ধ্য নহে। প্রত্যক্ষের হেতু হইতেছে--প্রমাণ 
চৈতন্যের সহিত যোগ্য বর্তমান বিষয় চিতন্তের অভেদ । সৌরভের জ্ঞান স্থলে প্রত্যক্ষের 
এ লক্গণ নাই । কেন নাই? তাহার হেতু বলিলেন-_চক্ষুরিক্দ্িয়াষোগ্যতয়া ৷ মৌরভ 
চক্ষরিত্দ্রিযের যোগ্য নহে। তাই প্রমাণ চৈতন্বোর সহিত যোগ্য বর্তমান ব্ষিয়-চৈতন্যের 
অভেদ হয় না। এজন্য ইন্ড্রিয়ের দ্বার। সৌরভের প্রত্যক্ষ হয় নী। তবে চন্দন দেখিলে 
উহাতে সৌরভের স্থৃতি ব। অগ্চমিতি জন্মে । যে চন্দন কাঠ পূর্বে আদ্রাত হইয়াছে, 
তাহাতে সৌরভের জ্ঞান স্বৃতি। যেচন্দন পূর্বে আদ্্রাত হয় নাই, তাহাজ্ছে সৌরভের জ্ঞান 

অন্ুমিতি। সুতরাং “সুরভি চন্দনঃ এই জ্ঞান চন্দনাংশে প্রত্যক্ষ, লৌরভাংশে পরোক্ষ | 
পূর্বোক্ত সিদ্ধান্তে অন্ প্রকার আপত্তি দেখাইতে নৈয়াবিক বলিলেন_ন চৈব- 
মেকত্র জানে । "পর্বতো বহ্ছিমান্‌” “স্থরভি চন্দনম্‌*_-ইত্যাকার একটি জ্ঞানে পরোক্ষত্ব 
ও অপবোক্ষত্ব ধর্মের সমাবেশ স্বীকার করিলে পরোক্ষত্ব ও অপরোক্ষত্ব জাতি না হউক । 
যেহেতু পরোক্ষত্ব ও অপরোক্ষত্বের সাক্ষর্ষয» হইয়াছে । উহা জাতির বাধক। স্ৃতরাং 
একই জ্ঞানে প্রত্যক্ষত্ব ও পরোক্ষত্ব স্বীকাধ্য নহে। নৈপ্নায়িকের এই আপত্তি খণ্ডন 
করিতে বলিলেন_ সষ্টত্বাৎ। অদ্বৈত মতে জাতি নামক কোন বস্ত থাকিলে এবং 
পরোক্ষত্ব ও অপরোক্ষত্ব সেই জাতি হইলে “জাতি ন। হউক”__-এই আপত্তি অনিষ্টাপত্তি 
হইতে পাবিত, কিন্তু অদ্বৈতমতে জাতি নামক কোন বস্ত নাই এবং প্রত্যক্ষত্ব ও 
পরোক্ষত্ব সেই জাতি নহে । স্ৃতরাং 'জাতি না হউক+_-এই আপত্তি ইঞ্টের আপত্তি । 
_১.। ছুইটি ধর্মের মধ্যে প্রথম ধর্মটি দ্বিতীর ধর্মের অভাবের সমানাধিকরণ এবং দ্বিতীয় ধর্মটা প্রথম ধর্ষেন 
অভাবের সমানাধিকরণ হইয়! অর্থাৎ প্রথম ধর্মটি দ্বিতীয় ধর্মের গভাবের সহিত কোন স্থপে এক অবস্থান 
করে এবং দ্বিতীয় ধর্মী প্রথম ধর্মের অভাবের সহিত কোন স্থলে একত্র অবস্থান করে । আবার অন্য কোন 
স্থলে যদি উভয়ে একত্র অবস্থান করে, তবে পরম্পরের অভাবের সমানাধিকর্ী ধর্ম্বয়ের একত্র অবস্থিতিকে 
সঙ্কর বলে। "অয়ং ঘটঃ, এইরূপ প্রত্যক্ষ জ্ঞানে পরোক্ষত্বাভাবের সহিত শ্রত্যাক্ষতব আছে। পৃথিবী পর- 


মাণুরন্বান্--এইকপ অনুমিতি জ্ঞানে প্রত্াক্ষত্বাভাবের সহিত পরোক্ষত্ব আছে। আবার পর্বতো বহ্নিমান্‌-_- 
এই অনুমিতি জ্ঞানে পরোক্ষত্ব ও অপরোক্ষত্ব একত্র খাকায় উভয়ের সাহ্করধ্য হইয়াছে । উহা! জাতির বাঁধক। 


৪৪ বেদান্ত-পরিভাষায়াম্‌ |. 1] প্রত্যক্ষ-. 


জাতিত্বোপা ধিত্ব-পরিভাষায়াঃ সকল প্রমাণাগোচরতয়াহ প্রা শিকত্বা। ঘটে 
হয়মিত্যাদি-প্রত্যক্ষং ছি ঘটত্বাদি-সম্ভাবে মানম্‌, ন তু তন্ত জাতিত্বেইপি, 
জাতিত্ব-রূপ-সাধ্যাপ্রসিন্ধৌ তৎ-সাধ্যকানুমানস্ত।প্যনবকাশীগ, মবাম়া- 


অর্থাৎ আমর প্রত্যক্ষত্ব ও পরোক্ষত্বকে জাতি বলি না; যেহেতু জাতিত্ব ও উপাধিত্ব 
পরিভাষা কোন প্রমীণের বিষয় নহে বলিয়া! অপ্রামাণিক | 'ঘটোহয়ং, ইত্যাদি [অনুগত] 
প্রত্যক্ষ ঘটত্বা'দির অস্তিত্বে গ্রমাণ কিন্তু তাহার জাতিত্বেও প্রমাণ নহে। জাতিত্বরূপ 
সাধ্যের প্রপিদ্ধি না থাকায় জাতিত্ব সাধ্যক অন্ুমানেরও অবকাশ নাই এবং সমবায়ের 
বিত্বতি 

প্রত্যক্ষত্ব ও পরোক্ষত্ব জাতি ন। হইলে এই আপত্তি ইষ্টের আপত্তি হইত। কিন্তু 
উহার অজাতি নহে, জাতি । প্রমাণের দ্বারাই উহাদের জাতিত্ব সিদ্ধ হইয়াছে । লোকেও 
উহারা জাতি বলিয়া প্রসিদ্ধ। স্থতরাং উহ ইষ্টাপন্তি হইবে কেন? তাহার উত্তরে 
বলিলেন জাতিত্বোপাধিত্ব-পরিভাবায়া ইত্যারদি। জাতি ও উপাধি-__-এই দুইটা 
পরিভাধঘামাত্র ( শব্বমাজ্র )। উহার প্রতিপাগ্য জাতি বা উপাধি পদার্থ কোন প্রমাণের 
বিষয় হয় না। এজন্য উহা অপ্রামাণিক। 

জাতি অগপ্রামাণিক-_ইহা উক্ত হইয়াছে । ইহাতে প্রদগিত আপত্তি খগুন করিতে 
বলিলেন-_ঘটোহ্য়মিত্যা্দি। জাতি বা উপাধি অপ্রামাণিক নহে। সবিকল্পক 
প্রত্যক্ষ প্রমাণের দ্বারাই জাতি ও উপাধি সিদ্ধ হয় । বিশেষ্য ও বিশেষণের সম্বন্ধ বিষয়ক- 
জ্ঞানকে সবিকল্পক জ্ঞান বলে। সবিকল্পক জ্ঞানে বিশেষ্য, বিশেষণ ও তাহাদের সম্বন্ধ 
অবশ্যই বিষয় হয়। “অয় ঘটঃ'__এইরূপ সবিকল্পক জ্ঞানে ঘটের বিশেষণরূপে যে বস্থটী 
বিশেষণ হয়, তাহাই ঘটত্ব। জাঁতিবাধক৯ না থাকিলে সবিকল্পক জ্ঞান এ ঘটত্বকেই 
জাতিরপে ব্ষিয় করে। এইরূপ “ইদং পরোক্ষং, ইদমপরোক্ষমূ'__এইবূপ সবিকল্পক জ্ঞানে 
পরোক্ষত্ব ও অপরোক্ষত্ব জাতিরূপে জ্ঞানের বিশেষণ হইয়। থাকে । সুতরাং সবিকল্পক 
জ্ঞানই ঘটত্বাদির জাতিত্বে প্রমাণ । ইহ! বল! সঙ্গত নহে; কারণ সবিকল্পক জ্ঞান দ্বারা 
বিশেষ্কে বিশেষণমাত্র সিদ্ধ হয়। কিন্তু এ বিশেষণ যে জাতি, উহা সিদ্ধ হয় না; কারণ 
জাতি ভিন্ন পদার্থও বিশেষ্কে বিশেষণ হইয়া থাকে। এইরূপ অন্ছগত প্রতীতি দ্বারা 
বিশেষ্ে অনুগত ধর্ম সিদ্ধ হয়। কিন্তু এ অন্রগত ধর্ম যে জাতি, উহ। তত্দ্বার! সিদ্ধ হয় না। 

জাতিতে প্রত্যক্ষ প্রমাণ ন। হয়, না হউক। অন্মান তো প্রমাণ হইতে গ।রে- 





১। উদয়নীচার্ধয কিরণাবলীতে ছয়টা জাতিবাধকের উল্লেখ করিয়াছেন__“ব্যক্তেরভেদস্তল্যত্বং সন্রোহ- 
থানবস্থিতিঃ। রূপহানিরসন্বপ্ধে! জীতিবাঁধক-সংগ্রহ১” ॥ (১) ব্যক্তির অভেদ অর্থাৎ ধক্য আকাশত্ের 
জাতিত্বে বাধক (২) তুল্যান্ব অর্থাৎ স্বভিন্ন জাতি সমনিয়তন্থ কম্মুগ্রীবাদিমত্ত্বের জাতিতে বাধক (৩) সঙ্কর_ 
ভুত্ত্থ ও মুর্তত্বের জাতিত্বে বাধক (9) অনবস্থ। জাতির জাতিমত্তে বাধক (&) বূপহানি বিশেষের জাতিমন্কে 
বাঁধক (৬) অসন্বদ্ধ সমবায়বের জাতিত্ে বাধক । এ সম্বন্ধে বিশেষ কথ! মুক্তাবলী ও কিরণাবলীতে জ্ঞাতব্য । 


পরিচ্ছেদে ] | জাতি-খগুনম্‌ ৪৫ 


সিদ্ধ ব্রহ্মভিষ্জাখিল-প্রপঞ্চন্যানিত্যতয়! চ নিত্যত্ব-সমবেতত্ব-ঘটিত-জাতি- 
বস্তা ঘটত্বাদাবলিদ্ষে্চ। এবমেবোপাধিত্বং নিরসনীয়ম্‌। পর্বতে বন্িছ- 
অসিদ্ধি এবং ত্রন্ধ ভিন্ন সমস্ত প্রপঞ্চের অনিত্যত্ব-হেতু নিত্যত্ব ও সমবেতত্ব ঘটিত জাতি- 
ত্বের ঘটব্বাদি পক্ষে সিদ্ধি নাই অর্থাৎ বাধ আছে । এই যুক্তিতেই উপাধিত্ব থগ্ডনীয়।পর্বতে। 
বিবৃতি 

এই আশঙ্কা খণ্ডন করিতে বলিলেন__জাতিত্বরূপ পাধ্যাপ্রসিন্ধো৷ ৷ অনুগত প্রতীতি১ 
দ্বারা অঙগুগত ধর্ম পিদ্ধ হইলে, পরে “অঙ্গুলিত্বাদিকং জাতি: উপাধি-ভিন্নত্বে তি সামান্ত- 
ধর্ম ্বাৎ__এইরূপ অনুম।ন প্রয়োগ করিয়া তদ্‌দ্বারাও এ অনুগত ধর্ম অঙ্গুলিত্বাদির জাতিত্ব 
পিন্ধ হয় না। দেখ, এইরূপ অঙ্মান প্রয়োগে পক্ষ হইতেছে-__অঙ্ুলিত্বাদি ধর্ম। হেতু 
হঈতেছে--উপাধি ভিন্নত্ব সমান।ধিকরণ সামান্ত-ধর্মত্ব। সাধা হইতেছে__দ্গাতিত্ব। 
নৈরায়িকমতে উহা নিত্যত্ব-সমানাধিকরণ অনেক-সমবেতত্ব। বেদান্তীর মতে ব্রহ্ম ব্যতীত 
কোন বস্ত নিত্য নহে, সমবায়ও নাই। সুতরাং বেদান্তীর নিকট কোন স্থলেই সাধ্য 
প্রদিদ্ধ নহে । ধাহার কোন স্থলে সাধ্য প্রসিদ্ধ আছে, তাহার নিকট অন্তত্র সেই সাধ্যের 
পিদ্ধির জন্য বাদী অনুমানের প্রয়োগ করেন। কিন্তু ধাহার কোন স্থলে সাধ্যের প্রসিদ্ধি 
নাই । তাহার নিকট অনুমানের প্রয়োগ করা যায় না। বিশেষ, সাধ্যের প্রসিদ্ধি না 
থাকিলে প্রযুক্ত হেতুতে সাধ্যের ব্যাপ্চি-জ্ঞান না হওয়ায় এ হেতু প্রকৃত হেতু হয় না। 
উহ! ব্যাপ্যত্বাসিদ্ধ নামক হেত্বাভান২ হয় । 

জাতিত্ব সাধক পুর্বোক্ত অন্থমানে দোষাস্তর দেখাইতে বলিলেন_সমবায়াসিন্ধ্যা 
_১। বিভিন্াকার পাঁচটা শ্রঞ্ুলির সহিত পর পর ইন্ডিয়ের সন্গিকর্ম হইলে 'নঙ্গুলি, অঙ্গুলি" এইকপ 
একাকার পাঁচটা প্রত্যক্গ জন্মে । এ একাকার জ্ঞানের নাম অনুগত প্রতীতি। এ অনুগত প্রতীতির 
বিষয় ভিন্ন ভিন্ন অঙ্গুলি মাত্র হইলে প্রতীতি ভিন্নাকার হইত । বিষয় ভিন্ন হইলে প্রতীতি অবপ্তই ভিন্নাকার 
হইয়। থাকে | এস্থলে কিন্ত প্রতীতিগুলি একাকার হইতেছে। হুতরাং স্বীকার করিতে হইবে 'অগ্গুলিমাত্র 
এই সকল প্রতীতির বিষয় নহে, সমস্ত অশ্ুলিতে অনুগত কোন একটা ধর্ম এ প্রতীতির বিষয়। ষে অনুগত 
একটি ধর্ম বিষয় হওয়ায় প্রতীতিগুলি একাকার হইয়াছে, অঙ্গুলিগত সেই এক অনুগত ধর্মই অঙ্গুলিত্ব | 
জাতির বাধক ন। থাকিলে $ অনুগত ধর্মই জাঁতি বলিয়] ব্যবহ্থত হয় । তাই নৈয়ায়িকমতে অনুগত 
প্রতীতি হইতেছে জাতির সাধক প্রমাণ । 

২। হেতুব্দাভাসস্তে যে অর্থাৎ যে সমস্ত পদার্থ প্রকৃত হেতু নহে ; কিন্তু হেতুর সাদৃশ্যবশতঃ হেতু 
শযায় প্রতীয়মান হয়-_এই ব্যুৎপত্তি অনুসারে নিপ্পন্ন হেত্বাভ।স পৰে ছুষ্ট হেতুকে বুঝায় । নৈয়ায়িকমতে এই 
হেত্বাভাস পাঁচপ্রকার £-.১) অনৈকান্তিক (ব্যভিচারী ), (২) বিরুদ্ধ, (৩) অনিদ্ধ, (৪) সংপ্রতিপক্ষিত ও 
(৫) বাধিত। হেতুরূপে প্রত্স্ত যে পদার্থ সাধ্যাভাবের অধিকরণে থাকে, তাহা অনৈকান্তিক। যে পদার্থ 
সাধ্যাভাবের ব]াপ্য, তাহা বিরুদ্ধ। অসিদ্ধ তিন প্রকার :-স্বরূপানিদ্ধ, আশ্রয়ামিদ্ধ ও ব্যাপ্যত্বাসিদ্ধ। 
হেতুরূপে প্রযুক্ত যে পদার্থ পক্ষে অবর্তম।ন, তাহ! স্বরূপাসিদ্ধ ৷ হেতুরূপে প্রযুক্ত যে পদার্থের পক্ষ অপ্রসিদ্ধ, 
তাহা আশ্রয়াসিদ্ধ । হেতুরপে প্রযুক্ত যে পদার্থে সাধ্যের বাণ্তি নিশ্চয় হয় নাই অুগ্রর। ব্যর্থবিশেষণ (ব্যভিচারের. 
অনিবারক বিশেষণ) আছে, তাহা ব্যাপ্যত্বানিদ্ধ। হেতুরূপে প্রযুক্ত যে পদার্থের পদ্ষে নাধ্যব]প্য হেতুর 


পরামর্শকালে সাধ্যাভাবের ব্যাপ্য হেতুর পরামর্শ হয়, তাহা সত্প্রতিপক্ষিত । যে পদার্থের পন্গে নাধ্যাভাবের, 
নিশ্চয় আছে, তাহা বাধিত। 


৪৬ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যর্- 


মালিত্যাদৌ পর্বভাংশে বন্ধ্যংশে চাস্তঃকরণবৃত্তি-ভেদাজীকারেণ তত্ভদবঙ্চে- 
দক-তেদেন পরোক্ষত্বাপরোক্ষত্বয়োরেকজ চতন্ত্ে বৃত্ত ন কল্চিন্‌ বির্োধঃ। 


2 
বহ্ছিমান্, ইত্যাদি অন্থমিতি স্থলে পর্বতাংশে ও বহ্যংশে অন্তঃকরণ-বৃত্তির ভেদ অঙ্গীকৃত 
হওয়ায় তৎ-তদ্‌-বৃত্তিরূপ অবচ্ছেদকভেদে এক প্রমাচৈতগ্থে পরোক্ষত্ব ও অপরোক্ষত্তের 

বিবৃতি 
সমবায়ের লক্ষণও নাই, প্রমাণও নাই। তাই বেদাস্তী সমবায় স্বীকার করেন না। সমবায় 
না থাকিলে ঘটত্বাদি ধর্ম অনেকে সমবায় সম্বন্ধে না থাকাষ অনেক সমবেত হয় না। 
তাঁই উহাতে অনেক সমবেতত্ব নাই । বেদাস্তীর মতে ব্রহ্ধ ভিন্ন সমস্ত পদার্থই অনিত্য 
সুতরাং ঘটত্বাদ্রি ধর্মও অনিত্য । উহাতে নিত্যত্বও নাই । অতএব বেদাস্তীর ঘটত্বাদিতে 
নিত্যত্ব সমানাধিকরণ অনেক সমবেতরূপ জাতিত্বের অভাবেরই নিশ্চয় আছে।বেদাস্তীর 
নিকট ঘটত্বাদি পক্ষে সাধ্যের অভাব নিশ্চয় আছে বলিয়! প্রযুক্ত হেতুটা বাধিত। 

'উহ! দ্বার] ঘটত্বাদি পক্ষে জাতিত্বের যথার্থ অন্থুমিতি হইতে পারে না। 

টিপ্রনী 
ঘটত্বাদি যদি জাতি বা উপাধি ন! হয়, বে বেদান্তী মতে তাহ। কি? জাতি ন| 
উপাধি ব্যতীত কি বপেই বা অন্ুগত প্রতীতি নির্বাহ হয, তাহ। এখানে বলা আবশ্তক। 
ব্রদ্দের যে সৎ-বপ সামান্য অংশে ঘটাদি তাদাত্যযে ( অভেদে ) অধ্যন্ত। তাহাই ঘটাব- 
চ্ছিন্ন চিৎ বা চৈতন্য । এই ঘটাবচ্ছিন্ন চিৎ বা চৈতন্যের তাদাত্য অধ্যস্ত সকল ঘটেই 
বহিযাছে। তাই উহা! সকল ঘটেই অন্থগত। এই অন্গগত ঘটাবচ্ছিন্ন চিৎ-তাদাআ্বুই 
ঘটত্ব। এইরূপ পটাবচ্ছিন্ন চিততাাতআ্যই পটত্ব। এই অনুগত চিত্তাদাত্মা ঘ্বারাই 
অঙ্লগত প্রতীতি নির্বাহ হয। তাই বেদান্তী নিত্য ও অনেক সমবেতরূপ জাতি 
স্বীকার করেন নী। কিন্তু সত্-তাঁদাত্য বাঁ চিৎ-তাদাজ্ম্য-বূপ জাতি স্বীকার কবেন। 
বিরতি 
পরোক্ষত্বাদি জাতি নঘ ৷ অথচ উহার! এক জ্ঞানে থাকে, ইহ! উক্ত হইমাছে। সম্প্রতি 
ইহাতে আশক্কিত দৌষাস্তর খণ্ডন কবিতে বলিলেন_ পর্বতে বহিমান্‌ ইত্যাদৌ। 
প্রত্যক্ষত্ব ও পরোক্ষত্ব জাতি না! হইলেও উহার! যে পরম্পর বিরুদ্ধ, তাহা সর্ব- 
সম্মত। পর্বত বৃহ্নিমান্*_এই অন্গমিতির পর্বতাংশে জ্ঞানটি প্রত্যক্ষ এবং বহ্যযৎশে 
জ্ঞান্টি পরোক্ষ হইলে একই জ্ঞানে পরস্পর বিরুদ্ধ প্রত্যক্ষত্ব ও পরোক্ষত্বের অবস্থান 
স্বীকার করিতে হয়। তীহা কিন্তু কোনরূপেই সম্ভব নহে। বিরুদ্ধ ধর্মের একত্র 
অবস্থান শ্বীকার করিলে জগণ্চ হইতে বিরোধ কথাই উঠিয়। যাইবে-_কেহ কাহারও 
বিরুদ্ধ হইবে না। সুতরাং পর্বতাংশেও জ্ঞানটিকে পরোক্ষ বলাই উচিত। নৈয়ান্নিকের 
এইরূপ আশঙ্কার উত্তরে বক্তব্য এই যে, পপর্বতো বহ্নিমান্‌*__-এই প্রকার জ্ঞান স্থলে 


পান়চ্ছেছে ] জানগত-প্রতাকষত্ব-নিফর্ষ: ৪৭ 


তথাচ ততধিজিয়-যোগ্য-বর্তমান-বিষয়াবচ্ছিক্ন-চৈ ন্টাভিন্বং ততদাকার- 
বৃত্তযবচ্ছিষ্ন-জ্ঞানন্য তত্তগংশে প্রত্যক্ষতবম্‌। 


'্বৃত্িতে কোন বিরোধ নাই। অতএব ততদাকার-বৃত্তযবচ্ছিন্ন চৈতন্যনিষ্ঠ তত দিত্র্িয়যোগ্য 
বর্তমান বিষয়াবচ্ছিন্ন চৈতন্তাভিন্নত্ব হইতেছে তত্ব বিষস্বাংশে [ জ্ঞনগত ] প্রত্যক্ষত্ব। 
০৪ বিদ্বতি 
পর্বভাংশে পর্বতাকার প্রত্যক্ষবৃত্তি এবং বহ্াংশে বস্যাকার পরোক্ষবৃত্তি ও এ বৃত্তিদবয়ের 
পরম্পর ভেদ অঙ্গীকৃত হইয়াছে । এই ছুই প্রকার বৃত্তিই জ্ঞানের ( বৃত্্যভিব্যক্ত বিষয়- 
চেতন্তের ) অবচ্ছেদক। একস্থানে এক অবচ্ছেদে (অংশে ) পরম্পর বিরুদ্ধ ধর্ম ন] 
খাকিলেও এক স্থানে ভিন্ন ভিন্ন অবচ্ছেদে পরস্পর বিরুদ্ধ ধর্ম থাকিতে পারে । একই 
রৃক্ষে অগ্রাংশে বা অগ্রাবচ্ছেদে সংযোগ, মূলাবচ্ছেদে ব। মূলাংশে সংযোগাভাব 
থাকে, উহাতে ধেমন কাহারও বিরোধ নাই। তদ্রুপ পর্ব্বতো বহ্ছিমান্*-এই প্রকার ' 
এক জ্ঞানে প্রত্যক্ষ বৃত্ত বচ্ছেদে (প্রত্যক্ষ বৃত্যংশে ) প্রত্যক্ষত্ব এবং পরোক্ষবৃত্াবঙ্ছেদে 
পরোক্ষত্বের অবস্থানে কোন বিরোধ নাই । ৯* 
টিঞনী 
প্রন্কৃত পক্ষে “পর্বতে। বহমান ইত্যাদি জ্ঞান স্থলে ইন্দ্রিয় সন্ধিকর্ধ সহকারে ব্যাপ্চি 
সংস্কার প্রভৃতি হইতে বহ্ছি-বিশিষ্ট পর্বতাকার একটি বৃত্তি হয়, ইহা স্বীকার করিলে 
কোন ক্ষতি নাই। পরন্ত ভিন্ন ভিন্ন দুইটী বৃত্তির উত্পত্তি স্বীকার করিলে ক্ষতি 
আছে। ঘট ও পটের সহিত যুগপৎ ইন্দ্রিয় সন্িকর্ধ হইলে যেমন ঘটাকার ও পটাকার 
ভিন্ন ভিন্ন বৃত্তি উৎপন্ন হইয়া “ঘট-পটো”-__এইরূপ সমুচ্চয় জ্ঞান হইয়! থাকে । উহাতে 
যেমন ঘট ও পটের কোন সম্বন্ধ জ্ঞান হয় না। তদ্রপ পর্বতাকার ও বহ্যাকার ভিন্ন 
ভিন্ন বুত্তি হইলে 'বহ্ছি-পর্বতৌ'__এইবপ সমুচ্চয় জ্ঞান হইবে, পর্বতো বহ্িমান্__-এইরূপ 
বহ্ছি ও পর্বতের সম্বন্ধ-বিষঘুক বিশিষ্ট জ্ঞান হইবে না। অথচ অনুমিতি স্থলে পক্ষের 
সহিত সাধ্যের সম্বন্ধ জ্ঞান সকলেরই স্বীকার্ধা। সুতরাং অনুমিতি স্থলে বিশিষ্টাকার 
একটি বৃত্তিই স্বীকার কর! উচিত। পদ্মপাদীচাধ্যও বিশিষ্টাকাঁর একটি বৃত্তিই স্বীকার 
করিয়াছেন ( ক, পঞ্চপার্দিকাঁ-৪০৩ পৃঃ)। উহাতে বিশিষ্ট-বিষগনক জ্ঞানটাও এক হইনে 
এবং এ জ্ঞানে প্রত্যক্ষত্ব ও পরোক্ষত্থের সমাবেখও উপপন্ন হইবে। একটি বিশিষ্ট ব্ষিয়ের 
দ্বারা অবচ্ছিন্ন চৈতন্য বিশিষ্টাকার এক বৃত্তি বারা অভিব্যক্ত হওয়ায় জ্ঞানট্টী এক হইবে। 
“এ এক জ্ঞানের ' অভিব্যগ্তক. বৃন্ধিবিশিষ্ট পর্বতাকার বৃত্তির পর্বত-বিষয়ক অংশটা ইন্দিয়- 
দ্বারা বহির্গত হুইয়! পর্বতের সহিত সম্বদ্ধ হইলে চৈতন্তের উপীঁধি..্টী পর্বতাকার বৃত্তি 
ও বিষয়ের একদেশস্থত্ব নিবন্ধন উপধেয় পর্বতাকার বৃত্তযবচ্ছিন্ন চৈতন্য ও বিষয়চৈতন্যের 
'অভেদহেতু পর্বতাকা র বুত্যবচ্ছেদে জানে প্রত্যক্ষত্ব থাকিবে। - এ বহ্ছিবিশিষ্ট পর্বতা- 


৬৮ বেদান্ত-পরিভাষায়াম্‌ | প্রত্যক্ষ- 


ঘটাদেবিধয়স্য প্রত্যক্ষ তু প্রমাত্র-ভিন্ত্বম্‌। নন্ু কথং ঘটাদেরভ্তঃকরগী- 
বচ্ছিন্ন-চৈতচ্যা ভেদ অহমিমং পশ্যামীতি ভেদানুভব-বিরোধাদিতি চেও। 


পপ সপশপশ শা শী পি 





পপি স্পা পা? 


_ ঘটা বিবয়নিষ্ট প্রত্যক্ষত্ব কিন্ত প্রমাতৃচৈতন্তাভিন্নত্ | আচ্ছা, অন্ত: করণাবচ্ছিন্ন- 
চৈতন্তরূপ প্রমাতুচৈতন্যের সহিত ঘটাদি বিষয়ের অভেদ কিরূপে হইবে ? যেহেতু “অহ্‌- 
মিমং পশ্টামি* (আমি ইহাকে দেখিতেছি ) এই ভেদান্ছুভবের সহিত বিরোধ আছে-_ 

টিপ্লনী 
কার বৃত্তির বহ্বি-বিঘরক অংশটা ইন্দ্রিয়ের সহিত সম্বন্ধ ন| হওয়ায় অন্তঃকরণ হইতে 


বহির্গত হইরা বিষরের সহিত সম্বন্ধ হয় না। ফলে চৈতন্যের উপাধি বহ্ছিব্ষযনক বৃত্তংশ 
ও বিষয় বহি একদেশস্থ ন1 হওয়ায় উপধেয় বহ্ছিবিশিষ্ট পর্বতাঁকার বৃত্তযবচ্ছিন্ন চৈতন্তের 
অংশবিশেষ বহ্ছিবিষয়ক বৃত্তির সহিত বহ্হাবচ্ছিন্ন চৈতন্যের অভেদ হয় না। এইজন্য 
বহ্ি-বিবয়ক বৃত্যবচ্ছেদে ( বৃত্যংশে ) রে পরোক্ষত্ব থাকিবে । 





জ্ঞানগত প্রত্যক্ষত্বের প্রয়োজক নিরপণে যাবতীয় আপত্তি খণ্ডিত হ্ইয়াছে। 
সম্প্রতি জ্ঞানগত প্রত্যক্ষত্থের প্রয়োজক সঙ্কলন করিয়া! দ্রেখাইতে বলিলেন__-তথাচ 
তত্তদিক্দ্রিয়যোগ্ ইত্যাদি । এস্থলে ইন্দ্রিয়যোগ্য শব্দের যথাশ্রুত অর্থ গ্রহণ করিলে 
জ্ঞান-স্থখাদির প্রত্যক্ষে, প্রাতিভাসিক রজতাদির প্রত্যক্ষে ও ঈশ্বরের প্রতাক্ষে অব্যাপ্তি 
হয়। যেহেতু এ স্কল প্রত্যক্ষের বিষয়গুলি ইন্দ্ির-যোগ্য নহে, কারণ উহার! কখনও 
ইন্জির-জন্য প্রত্যক্ষের বিষয় হয় ন|। স্ৃতরাং ইন্ড্রিয-যোগ্য শব্দের অর্থ--প্রত্যক্ষ-যোগ্য। 
তাহ। হইলে জ্ঞানগত প্রত্যক্ষত্থের প্রয়োদক হইল--প্রত্যক্ষ-যোগ্য বর্তমান বিষয়- 
চৈতন্যের সহিত অভিন্ন তত্তদ্বিষয়।কাঁর বৃত্ত্যবচ্ছিন্ন চৈতন্যত্ব। 

জ্ঞানগত প্রত্যক্ষত্তের প্রযোজক নিরূপিত হইয়াছে । সম্প্রতি বিষয়গত প্রত্যক্ষত্বের 
প্রযোজক নিরূপণ করিতে বলিলেন-_-ঘটাদেবিবয়ন্থয প্রত্যক্ষং তু। 'প্রত্যক্ষো বিষয়ঃ 
--এইরূপ ব্যবহার হইতে বৃঝ। যায়, জ্ঞানের ন্যায় বিষয়টিও প্রত্যক্ষ । উহাতেও 
প্রত্যক্ষত্ব আছে। বিষধনগত সেই 'প্রতাক্ষত্ব হইতেছে--প্রমাত্রভিন্নত্ব অর্থাৎ প্রমাতি- 
চৈতন্যের সহিত বিষয় চৈতন্যের অভেদ । 

প্রমাত্রভিন্নত্ব শব্দের তাত্পর্ধ্য ন। বুঝিয়! নৈয়ায়িক ইহাতে আপত্তি প্রকাশ করিতে 
বলিলেন--ননু কথং ঘটাদেঃ | ঘটা বিষয়ের সহিত প্রমাতার অভেদ কিরূপে 
হর? “অহ্ম্‌ ইং পশ্তামি*_আমি ইহাকে (ঘটকে ) দেখিতেছি--ইত্যাকাঁর অনুভবে 
ঘটাদি বিষয়ের সহিত প্রমাতার ভেদই অনুভূত হয়। পূর্বোক্ত অনুভবে “অহ, প্রমাত। 
কতৃরূপে এবং হিমং কর্মরূপে প্রকাশমান। কর্তা ও কর্ম কখনও অভিন্ন হয় না। সুতরাং 
এইরূপ ভেদান্ুভবের সহিত বিরোধ হয় বলিয়! বিষয়-চৈতন্যের সহিত প্রমাতৃ-চৈতন্যের 
অভেদ হইতে পারে না। অতএব প্রমাতৃ-চৈতন্যাভিন্নত্ব প্রত্যক্ষত্বের প্রয়োজক নহে। 


পরিচ্ছেদে ] বিষয়গত-প্রত্যক্ষত্বম্‌ ৪8 


চ্ 


উচ্যতে। প্রমাত্রভেদো! নাম ন তাবদৈক্যম্‌। কিন্ত প্রমাতৃ-সন্তাতিরিক্ত- 
সত্তাকত্বাভা ব। তথা হি ঘটাদেঃ স্বাবচ্ছিন্ন-চৈতন্তাধ্যস্ততয়। বিষয়-চৈতন্য-সত্তৈব 


পো | পে শশী পীশদা স সি মারার 








এই যদি বলি। [ উত্তর ] বলিতেছি। প্রমাতৃ-চৈতন্যের অভেদ বলিতে প্রমাতৃ-চৈতন্তের 
এক্য নহে; কিন্তু প্রমাতৃ-চৈতন্যের সতত! হইতে অতিরিক্ত সত্তা-শূন্যত্র। তাহা এইরূপ 2 
ঘটাদি বিষয়ের ঘটাগ্যবচ্ছিন্ন চৈতন্যে অধ্যাসহেতু বিষয়াবচ্ছিন্ন চৈতন্যের সত্তাই ঘটাদি 
| বিত্বতি 

প্রমাত্রভিন্নত্ব শব্দের তাৎপর্য্যার্থ প্রকাশ পুর্বক সিদ্ধান্তী এইরূপ আপত্তির সমাধান 
করিতে বলিলেন--প্রমাত্রভেদো নাম । প্রমাতার সহিত এক্য প্রমীত্রভেদ নহে। 
প্রমাত্রভেদ হইতেছে--প্রমাতৃ-সত্বারিক্ত সত্তাকত্বাভাব । প্রমাতার সত্তা-_-এইরূপ ষঠী- 
তৎপুরুষপমীসে নিশ্পন্ন প্রমাতি-সত্তা শব্দের অর্থ-_প্রমাত-চৈতন্যের সত্তা । প্রমাতৃসত্তা- 
তোহতিরিক্তা সত্তা যণ্ত অর্থাৎ প্রমাতৃ-চৈতনোর সত্তা হইতে অতিরিক্ত সত্ত।/ আছে 
যাহার-_-এইরূপ বহুবীপি সমাসে ক প্রত্যয়ে নিশ্পন্ন প্রমাতৃ-সত্তাতিরিক্ত-সত্তাক শব্দের 
অর্থ_প্রমাত-চৈতন্যের সত্তা হইতে অতিরিক্ত সত্তা আছে যে বিষয়ের, সেই বিষনটা 
হইতেছে-_প্রমাতৃ-সত্তাতিরিক্ত-সত্তাক। তাহার ধর্ম হইতেছে-_প্রমাতৃ-সত্তাতিরিক্ত - 
সত্তাকত্ব। সেই প্রমাতি-সত্বাতিরিক্ত-সন্তীকত্ব ধর্মের অভাব হইতেছে--গ্রমাত্রভিন্ত্ব 
বা প্রমাতৃ-চৈতন্যের অভেদদ। উহাই বিষয়গত প্রতাক্ষত্তের প্রয়োজক । 

স্বরূপই সত্ত।। প্রমাতার স্বরূপ ও বিষয়ের স্বরূপ ভিন্ন বলিয়! বিষয়ে প্রমাতৃ সত্বার 
অতিরিক্ত শ্বরূপসত্তা আছে । তাই বিষয় প্রমাতৃ-সত্তীতিরিক্ত-সত্তীক | উহাতে প্রমাতি- 
সত্বাতিরিক্ত-সত্তাকত্ব ধর্ম আছে । সুতরাং তাহার অভাব তাহাতে কিরূপে থাকিবে ? এই 
এই আশঙ্কা! খণ্ডন পূর্বক বিষয়ে প্রমাসত্তাতিরিক্ত-সন্তাকত্ব ধর্মের অভাব সমর্থন করিতে 
ব্লিলেন-_তথা হি ইত্যাদি । অদ্বৈতমতে অধাস্ত বস্তমাত্রই মিথ্য। বলিগ্ন। তাহাদের 
[নজন্ব কোন সত্ব নাই। অধিষ্ঠানের সত্ব ছ্বারাই উহার সত্বাবান্‌। ব্রহ্ম ভিন্ন ঘটাদি 
যাবতীয় বস্তই স্বাবচ্ছিন্ন চৈতন্যে (অবিদ্যোপহিত ঘটাদি-বিষয়াবচ্ছিন্ন চতন্যে ) অধ্যন্ত | 
এই ব্মবিগ্যোপহিত স্বাবচ্ছিন্ন চৈতন্যই ঘটাি বিষয়ের অধিষ্ঠান। উহার সত্তাই ঘটাদি 
বিবষের সত্ত1। অধিষ্ঠানের সত্বা দ্বারাই ঘটাদি ব্ষিয়ে সদ্‌ ব্যবহার উপপন্ন হয় বলিয়া 
ঘটাদি বিষিয়ে অধিষ্ঠানের সত্তা বাতীত আর কোন সন্তা-স্বরূপরূপ সন্থা, সত্তাজাতি-রূপ 
সত্তা, কালসম্বন্ধিত্ব-রূপ সত্ব! বা অর্থক্রিয়াকারিত্-বূপ সত্তা স্বীকৃত হদ্প নাই। 

অধিষ্ঠানের সত্তাই ঘটাদি বিষয়ের সত্তা-_ইহা স্বীকার করিলেও ঘটাদি বিষয়ে 
প্রমাতৃ-সত্তাতিরিক্ত সত্তার অভাব কিরূপে থাকিবে ? যদি প্রমাতৃ-টচচতন/ ঘটাদি বিষয়ের 
অধিষ্ঠান হইত, তবে ঘটাদি বিষয়ে প্রমাতৃ্‌ সত্তা হইতে অতিরিক্ত সত্তা থাকিত না। 
কিন্তু প্রমাতৃ-চৈতন্য ঘটাদ্দির অধিষ্ঠান নহে, ঘটাগ্যবচ্ছিন্ন ঠচতন্যই ঘটা'দির অধিষ্ঠান | 

বেদীস্ত---৪ 


৫০ বেদাস্থ-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 


ঘটাদি-সত্তা, অধিঠান-সত্তাতিরিক্তায়া আরোপিত-সত্তায়। অনঙগীকার।ৎ। 
বিষয়-চৈতগ্যঞ্চ পুর্বেক্তি-প্রকারেণ প্রমাভৃচৈতগ্তমেবেতি প্রমাতৃ-চৈতগ্যযক্তৈব 
ঘটাভ্তধিষ্ঠানতয়। গ্রমাতৃ-সন্তব ঘটাদি-সত্ত। নাচ্যেতি সিদ্ধং ঘটাদেরপরোক্ষ- 
ত্বম্‌। অন্ুমিত্যাদি-স্ছলেইন্তঃকরণত্য বহ্ছ্য।দি-দেশ-নির্গমনাভাবেন বজ্ছ্য- 


ও পলাশী? শা শী পোপ পপ সপ্পশসপপপিসপস্পি প্ পাস 


বিষয়ের সত্তা) যেহেতু আরোপিত বস্তুতে অধিষ্ঠানের সত্তার অতিরিক্ত কোন সন্ত স্বীকৃত 
হয় নাই। বিধয়-চৈতন্যটি পৃর্বোক্ত প্রকারে প্রমাতৃ-চৈতন্তই। অতএব প্রমাত-চৈততন্তই 
ঘটাদি বিষয়ের অধিঠ্ান হওয়ায় প্রঘত-চৈতন্তের সত্তাই ঘট।দির সত্তা, [ ঘটাদির ] অন্য 
সত্তা নাই, এইজন্য ঘটানি বিষয়ের প্রত্যক্ষত্ব সিদ্ধ হইল। অন্ুমিতি প্রস্তুতি [পরোক্ষ 
জ্ঞান ] স্থলে অন্তঃকরণের বহ্যাদি বিষয়-দেশে গমন ন| হওয়ায় বহ্যাদি বিষয়াবচ্ছি্ন 
বিবৃতি 

তাহার স্তাই ঘটা দির সত্ত।। তাহা প্রমাতৃ সত্তা হইতে অতিরিক্ত । সুতরাং ঘটাদি 
প্রমাতৃ-সত্তাতিরিক্ত-সত্তক । উহাতে প্রমাতৃ-সন্তাতিরিক্ত সত্তাকত্বই আছে, তাহার 
অভাব নাই। এইরাপ আশঙ্কার সমাধানপুর্বক ঘটাদি বিষয়ে প্রমাতৃ-সন্তাতিরিক্ত- 
সত্তাকত্বের অভাব সমর্থন করিতে বলিলেন_ বিষয়চৈতন্যঞ্চ। 

ঘটাদি বিষয়াকার অন্তঃকরণবৃত্তি ইত্ত্রিয় ছার] নির্গত হ্ইয়া ঘটাদি বিষষের সহিত 
সম্বদ্ধ হইলে প্রমবাতৃ-চৈতন্য, প্রমাণ-চৈতন্য ও বিষয়-চৈতন্য এক হ্ইপ্না যায়| চৈতনাত্রষের 
উপাধি তিনটি একদেশে অবৃস্থিত হওয়ায় চৈতন্যের ভেদ হব ন।। এইবূপে প্রমাই-চৈতন্য 
ও ঘটাগ্যব্চ্ছিন্ন চৈতন্য এক হইলে ঘটাছ্যবচ্ছিন্ন চৈতন্যের ন্যায় প্রমাত-চৈতনাও ঘটাদি 
বিষয়ের অধিষ্ঠান হয়। তখন ঘটাদি বিষয়ে প্রমাতৃ-সত্তার অতিরিক্ত আর কোন সত্তা 
থাকে না। যখন ঘটাদি বিষয়ে প্রমাতৃ-সত্ত। হইতে অতিরিক্ত আর কোন সত্ত। থাকে 
না; তখনই ঘটাদি বিষয়ে প্রমাত সভ্ভাতিরিক্ত সত্তাকত্বের অভাব থাকে । তাহাতেই 
ঘটাঁদ্ি বিষয় প্রত্যক্ষ হয়। 

যে স্থলে অন্থমেয় বহ্াদি বিষয় প্রত্যক্ষ নহে, সেস্থলে বিষয়-গত প্রত্যক্ষত্বের এই 
প্রয়োজক না থাকায় অতিব্যাপ্তি হয় ন. ইহা দ্েখাইতে বলিলেন_-অনুমিত্যাদি- 
স্থলে ইত্যার্দি। অন্থমিতি প্রভৃতি স্থলে ব্যাণ্ধি-সংস্কার প্রভৃতি হইতে বঙ্াগ্াকাঁর 
অন্তঃকরণ বৃত্তি হয়। কিন্তু ইন্দ্রিয়ের সহিত বহ্যাদি বিষয়ের সম্বন্ধ না! থাকায় এ অন্তঃকরণ- 
বৃত্তির বহির্গমন হয় ন1। অন্তঃকরণবৃত্তি বহির্গত হুইয়! বিষয়ে সম্বদ্ধ না হইলে চৈতন্যের 
উপাধিগ্তলি একদেশস্থ হয় না। চৈতষ্তের উপাধি একদেশস্থ না! হওয়ায় প্রমাতি-চৈতম্য ও 
বিষয়-চৈতন্ত এক হয় না । উহারা এক না হইলে প্রমাতৃ-চৈতন্য বিষয্ন-চৈতগ্তের অধিষ্ঠান 
হয় না। তখন কেবল বঙ্থ্যাগ্ঠবচ্ছিন্ন চৈতন্যই বঙ্্যা্দি বিষয়ের অধিষ্ঠান হয় এবং তাহার ' 
সভ্ভাই বহ্যাদি বিষয়ের সর্তা। এ সত্তা গ্রমাত্-সত। হইতে অতিরিক্ত। সুতরাং প্রমাতৃ- 


পরিচ্ছেঘে ] বিষয়গত-্প্রত্যক্ষত্বম্‌ ৫১ 


বচ্ছিন্ন-চৈভ্ন্যন্ত প্রমাতৃ-চৈতন্যানাত্মকতয়। বহ্দি-সত্ত। প্রমাতৃ-সত্তাতো 
ভিন্লেতি নাতিব্যাপ্তিঃ। লন্মেবমপ্সি ধর্মাধর্মাদি-গৌচরানুমিত্যা দি-স্থলে ধর্মী- 
ধর্ময়োঃ প্রত্যক্ষত্বাপত্তিঃ, ধর্মাধর্মাগ্যবচ্ছিক্স-চৈতত্স্তয প্রমাতৃ-চৈতন্যাভিন্নতয়া 
দর্মাদি-সত্তীয়াঃ প্রমাতৃ-সত্তানভিরেকাদিতি চেও, ন, যোগ্যত্বম্তাপি বিষয়- 


পপ পা (প্র িপপীপালস্পেশ। পশলা ৯ পিপি 


চৈতন্য প্রমাতি-চৈতত্ত-স্বরূপ না! হওয়ায় বহ্যাদির সত্তা প্রমাতৃ-সত্ত। হইতে ভিন্ন; এইজন্য 
[ বিষয়গত প্রত্যক্ষ-লক্ষণের বন্যাদি বিষয়ে ] অতিব্যাপ্তি হয় ন|। 

আচ্ছ!, এই হইলেও অর্থাৎ বহ্যাঁদি বিষয়ে অতিব্যাপ্তি ন। হইলেও ধর্মীধর্মাদি বিষয়ক 
অন্থমিতি প্রভৃতি স্থলে ধর্ম ও অধর্মের প্রতাক্ষত্বের আপত্তি হয় ; যেহেতু ধর্মাধর্মাদি দ্বার! 
অবচ্ছিন্ন চৈতন্য ও প্রমাতৃচৈতন্য [ পরস্পর ] অভিন্ন হ য়ায় ধর্মাধর্াদির সতত প্রমাতৃসত্তা 
হইতে অতিরিক্ত নহে--এই যদি বলি। না-তাহা বলিতে পার ন|; যেহেতু 

বিবৃতি 

চৈতন্যের সত্ত। হইতে বন্াদি বিষয়ের সত্তা অতিরিক্ত হওমায ব্হ্যাদি বিবয়ে প্রমাত- 
সত্তাতিরিক্ত সত্তাকত্বই আছে, তাহার অভাব নাউ । গ্রত্যক্ষত্থের এই প্রয়োজক বঙ্াদি 
পরোক্ষ বিষয়ে না থাকায় অতিবাপ্তি হয় না এবং বঙ্াঁদি বিষয়ও প্রত্যক্ষ হয় ন|। 

বিষষগত প্রমাতৃ-সত্তারিক্ত-সত্তাকত্বের অভাব বিষয়গত পপ্রত্যঙ্গত্বের প্রয়োজক, ইহ। 
উক্ত হইয়াছে। ইহাতে আপত্তি দেখাইতে বলিলেন_ নন্থেবমপি ধর্মীধর্মীদি ৷ পরকীয় 
ধর্মাধর্মের অন্ুমিতি স্থলে প্রমাত-চৈতন্য ও বিষর-চৈতন্যের উপাধি অন্তঃকরণ ৭ ধর্ম।ধর্মা্ি 
একদেশস্থ ন! হওয়ায় উপধের চৈতন্ত-ছয়ের 'অভেদ হয় ন|। উপধেয় ঠতনা-দ্বন 'অভিন্ 
না হইলে পরকীদ্ব ধর্থাধর্মে প্রত্য্ত্তের গ্রাযোজক সম্ভব ন। হওয়ায় গ্রতাক্ষত্থের আপত্তি 
হইতে পারে ন|। স্থৃতর।ং স্বগত ধর্ম।ধর্মের অন্গমিতি স্থলে এই আপত্তি বুঝিতে হইবে । 

প্রমাত-সত্তাতিরিক্র-সত্তীকত্বের অভাব প্রত্যক্ষত্বের গ্রয়োজক হইলে স্বকীয় অন্তঃ- 
করণগত ধর্ম ও অধর্সের অনুমিতি স্থলে সেই অন্গমেত্ ধর্ম ও অবর্ধে প্রত্যাক্গত্বের আপত্তি 
হয়। কেন প্রত্যক্ষত্বের আপত্তি হয়? তাহার উত্তরে নৈয়ায়িক আপত্তির হেতু 
দ্খোইতে বলিলেন- ধর্মাধন্াস্যবচ্ছিম্চৈতন্যন্ত | প্রমাতীচৈতন্যের উপাধি অন্তঃকরণ ও 
ধর্ীবচ্ছিন্ন এবং অধর্মাবচ্ছিন্ন চেতন্যের উপাধি ধর্মাধর্ম একদেশে অবস্থিত হওয়ায় শ্রমাত- 
চৈতন্য ও ধর্মাধর্মাবচ্ছিন্ন চৈতষ্ভের অভেদ হয় । 'প্রমাতচৈতন্য ও ধর্ণাধর্মীবচ্ছিন্ন চৈতন্য 
এক হুইলে ধর্মাধর্মাবচ্ছিন্ন চিতন্যের ন্যায় প্রমাতৃচৈতন্য ও ধর্মাধর্মের অধিষ্ঠান হয়৷ তাহ! 
হইলে ধর্মাধর্মের সত্তা প্রমাতুসত্তা হইতে অতিরিক্ত ন! হওয়ায় ধর্গ ও অধর্মে প্রত্যক্ষত্থের 
প্রয়োজক প্রমাতৃ-সন্তাতিরিক্ত-সত্তাকত্বের অভাব আছে বলির! -শত্যক্ষত্বের আাপঞ্তি 
হয়। অথচ ধর্মীধর্ম অতীব্দ্রিয় বলিয়া প্রত্যক্ষ নহে। অতএব 'প্রমাত-সত্তাতিরিক্ত- 
সত্তাকত্বের অভাব বিষয়গত প্রত্যক্ষত্ের প্রয়োজক নহে। 





৫২ বেদান্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 
বিশেষণত্বাও। নম্বেবমপি রূগী ঘট ইতি প্রত্যক্ষস্থলে ঘটগত-পরিমাণাদেঃ 





যোগ্যত্বটী বিষয়ে বিশেষণ রহিয়াছে । আচ্ছ!, এই হইলেও অর্থাৎ যোগ্যত্বটি বিষয়ের 
বিশেষণ হইলেও “বূপবান্‌ ঘট” এই প্রত্যক্ষ স্থলে ঘট-গত পরিমাণ প্রভৃতির প্রত্যক্ষত্বের 
বিবৃতি 
এই আপত্তির সমাধানে বলিলেন-_-যোগ্যত্বম্াপি বিষয়বিশেষণত্বা&। ষোগ্যত্বকে 
বিষয়ে বিশেষণ দিলে এই আপত্তি হইবে ন! অর্থুৎ বিষয়গত প্রমাত-সত্তাতিরিক্ত সত্তা- 
কত্বের অভাবমাত্রই প্রত্যক্ষত্বের প্রয়োজক নহে । কিন্তু প্রত্যক্ষ-যোগ্য বিষ়গত প্রমাতৃ- 
সত্তাতিরিক্ত সত্বাকত্বের অভাব্ই প্রত্যক্ষত্বের প্রয়োজক। ধর্ম ও অধর্ম অতীন্দিয়, 
প্রত্যক্ষযোগ্য নহে । তাহাতে প্রমাতৃ-সত্তীতিরিক্ত সত্তাকত্বের অভাব থাকিলেও তাহা 
প্রত্যক্ষযোগ্য বিষয়গত না হওয়ায় প্রত্যক্ষত্বের প্রয়োজক হয় না এবহ ধর্ম ও অধর্মে 
তাহ] না থাকায় প্রত্যক্ষত্বের আপত্তি হয় না। 
যোগ্যত্বের ন্যায় বর্তমানত্বকেও বিষয়ের বিশেষণ বলিতে হইবে । তাহা না! বলিলে 
ত্বকীয় অতীত স্থখের অন্ুমিতি স্থলে সেই অতীত স্থখে প্রত্যক্ষত্বের আপত্তি হইবে । 
যেহেতু চৈতন্যের উপাধি স্থখাকার বৃত্তি এবং অতীত স্থখ এক অন্তঃকরণ দেশে অবস্থিত 
হওায় প্রমাত-চৈতন্য ও স্থুাবচ্ছিন্ন চৈতনা এক হইবে । এই ছুইটী চৈতন্য এক হইলে 
স্থগাবচ্ছিন্ন চৈতনে;র ন্যায় প্রমাতৃচৈতন্যও স্থুখের অধিষ্ঠান হইবে এবং প্রমাতৃ-চৈতন্যের 
সত্তাই সুখের সত্তা, স্বথে আর অতিরিক্ত সন্ত! থাকিবে না। তাহ। হইলে সেই অতীত 
অনুমেয় সুখে প্রত্যক্ষত্বের গ্রয়োজক প্রত্যক্ষযোগ্য বিষয়গত প্রমাতৃসত্ত।তিরিক্ত সত্ব- 
কত্বের অভাব থাকায় প্রত্যক্ষত্বের আপত্তি হয়। বর্তমানত্বকে বিষয়ের বিশেষণ বলিলে 
বিষরগত প্রত্যক্ষত্বের প্ররোজক হর-_প্রত্যক্ষযোগ্য ও বর্তমান বিষয়গত প্রমাতৃসত্তাতি- 
রিক্ত সত্তীকত্বের অভাব অর্থাৎ প্রত্যক্ষযোগ্যত্ব ও বর্তমানত্ব সমান।ধিকরণ প্রমাতুসত্বা- 
তিরিক্ত সত্তীকত্বের অভাব। অতীত অচ্মেয় সুখ বর্তমান ন। হওমাঁর উহাতে উক্ত- 
প্রধ্বোজক ন। থাকা প্রত্যক্ষত্বের আপত্তি হইবে ন।। 
পূর্বোক্ত বিষয়গত্ত প্রত্যক্ষত্বের প্রয়োজক সম্বঞ্ধে অন্ত একটি আপত্তি দেখাইতে 
বলিলেন-_নম্বেবমপি রাগী ঘট ইতি। রূপবিশেষ নীল, পীত প্রভুতিকে বিষয় না 
করিয়। শুদ্ধ রূপ বা রূপ-পামান্যের প্রতাক্ষ হয় না, ইহ। সকলেরই অন্গভব বেছ্য । উদয়না- 
চাধ্যও তীগুপর্য্য-পরিশুদ্ধিতে ইহ1 বলিয়াছেন১। সুতরাং “ূপী ঘটঃ১ শবেঞ অর্থ-_ 
নীলো ঘটঃ বা গীতো ঘটঃ। প্রত্যক্ষযোগ্যত্ব ও বর্তমানত্ব সমানাধিকরণ প্রমাতৃ-সত্বা- 
ভিরিক্ত সত্াশৃন্তত্ব বিষয়গত প্রত্যক্ষত্বের প্রয়োজক হইলে 'নীলো! ঘটঃ ইত্যাকার ঘট- 
গত নীলাদি রূপের প্রত্যক্ষ কালে ঘটগত পরিমাণ, স্থোৌল্য প্রভৃতিতে প্রতাক্ষত্বের 


। “চাক্ষুষ-প্রতীতে -শুরুত্ব-নামান্তানবভাসে তদাধারগ্ত রূপ-ম্বলক্ষ গন্য ভাননাযোগাৎ”-_কা, ৩৯১ পৃঃ 


পরিচ্ছেদে ] বিষয়গত-গ্রতক্ত্বম ৫৩ 


প্রত্যক্ষত্বাপত্তিত রূপাবচ্ছিম্-চৈতন্যত্য পরিমাণী্াবচ্ছিম্ন-চৈতগ্যান্ত চৈকতয়! 
রূপাবচ্ছিম্ন-চৈতগ্যন্ত প্রনাতু-চৈতচ্াভেদে পরিমাপীগ্াবচ্ছিক্স-চৈতন্ন্তাপি 
প্রমাত্রভিম্নতয়া পরিমাণাদি-সত্তায়াঃ প্রমাভৃ-সত্তাতিরিক্তত্বাভাবাদিতি চেগ 
ন; তন্তাদাকার-বৃত্ত্পহিতত্বস্তাপি প্রমাতৃ-বিশেষণত্বাৎ। বূপাকার-বৃত্তি- 


আপত্তি হয; যেহেতু প্রমাতৃ-চৈতন্তের সহিত রূপাবচ্ছিন্ন চৈতন্যের অভেদ হইলে 
রূপাবচ্ছিন্ন-চৈতন্ত ও পরিমাণাগ্বচ্ছিন্-চৈতন্য এক হওয়ায় পরিমাণাগ্যবচ্ছিন্ন চৈতন্য ৪ 
প্রমাতৃ-চৈতন্যের সহিত অভিন্ন হইবে । অতএব পরিমাণদির সন্ত। প্রমাতৃ-সত্তা হইতে 
অতিরিক্ত নহে__এই যদি বলি। না__তাহা বলিতে পার ন|; যেহেতু তত্রদাকার বৃত্ত্যপ- 
বিবৃতি 

আপত্তি হইবে। কেন আপত্তি হইবে? তাহার উত্তরে হেতু বলিতেছেন-_কূপা- 
বচ্ছিন্নটচৈতন্স্ত ৷ নীলরূপাবচ্ছিন্ন চৈতন্যের উপাধি নীল ব্ধপ এবং পরিমাপাগবচ্ছিন- 
চৈতন্যের উপাধি পরিমাণাদদি এক ঘটদেশে অবস্থিত হওয়ার নীলবপাবচ্ছিম্ন চিতন্ত ও 
পরিমাণাগ্যবচ্ছিন্ন চৈতন্য অভিন্ন হয়। নীলরূপাবচ্ছিন্ন চৈতন্ত পূর্বোক্ত প্রকারে প্রমাতৃ- 
চৈতন্যের সহিত অভিন্ন হইলে তাহার সহিত অভিন্ন পরিমাণীদ্যবচ্ছিন্ন চৈতন্য প্রমাতৃ- 
চৈতন্যের সহিত অভিন্ন হয়। তাহ! হইলে প্রমাতিচৈতন্ত নীলরূপাদির ন্যায় পরিমাণাদিরও 
অধিষ্টান হইবে এবং প্রমাত-চৈতন্তের স্তাই পরিমাণাঁদির সন্ত! হইবে, পরিমাণাদদিতে 
আর অতিরিক্ত সত্তা থাকিবে না। সুতরাং নীন রূপের প্রত্যক্ষ কালে পরিমাণাদিতে 
প্রত্যক্ষত্ের প্রবোজক প্রমাত্র-সত্তাতিরিক্ত সত্ত।-শূন্যত্ব থাকায় 'প্রত্যক্ষত্বের আপত্তি হয় । 

এই আশঙ্কা খগ্ুন করিতে বলিলেন_-তত্তদাকারবৃত্ত,যপহিতত্বস্াপি। তত্তদাকার 
' বৃত্তি শব্দের অর্থ--যে যে বিষয্বের প্রত্যক্ষ হইবে, €নেই বিষয়াকার বৃত্তি। বিষয়ে যেবধপ 
প্রত্যক্ষ-যোগ্যত্ব ওবন্তমীনত্ব বিশেষণ প্রদত্ত হইয়াছে। সেইবপ প্রমাতৃ-টচতন্যে তত্তৰাকার 
বৃত্তাপহিতত্ব বিশেষণ দিতে হইবে । এইবপ বিশেষণ প্রদত্ত হইলে বিষয়গত প্রত্যক্ষত্বের 
প্রয়োজক হইবে-_প্রত্যক্ষযোগ্যত্ব ও বর্তমানত্ব সমানাধিকরণ তত্রদাকার €( তত্তৎ 
বিষয়াকার ) বৃত্তপহিত প্রমাত-চৈতন্ত-সত্তাতিরিক্ত সত্বাশূন্যত্ব। যে বিষয়টা প্রত্যক্ষ 
হইবে, সেই বিষয়টা প্রত্যক্ষযোগ্য, বর্ধমান ও তরদাকার বৃত্তাপহিত প্রমাতৃ-চৈতন্তের 
সতত! হইতে অতিরিক্ত সত্তাশৃন্য হইলে তবেই তাহ। প্রত্যক্ষ হইবে, নচেৎ হইবে ন|। 
নীল ঘটের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষকালে নীল রূপের সহিত ইন্দডরিয়ের যেরূপ সংযুক্ত-তাদান্ম্য সম্বন্ধ 
আছে, পরিমীণ বা গন্ধাদি-গুণের সহিত ইন্দ্রিয়ের সেইরূপ সংঘুক্ত তু্রাতয সম্বন্ধ আছে। 
বিষয়-সম্বদ্ধ ইন্ড্রিয়ের সহিত অন্যঃকরণের সন্বন্ধও তুল্য । তথাপি নীল রূপের চাক্ষুষ 
প্রত্যক্ষ কালে ইন্দ্রিয়, বিষয় ও সন্বন্ধের স্বভাববশতঃ: পরিমাণাকার ব। গন্ধাকার বৃত্তি 
উৎ্পন্ধ হয় না; কিন্ক নীলরূপাকার বৃন্তি উৎ্পন্ন হয় এন প্রনাতিচৈতন্য 9৪ তখনই এ বৃত্তি 


৫৪ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 


বিবৃতি 

দ্বারা উপহিত হয়। পূর্বোক্ত প্রকারে এ নীলরূপ ও তদাকার বৃত্যপহিত প্রমাতৃ-চৈতন্ত 
অভিন্ন হইলে নীলবূপাবচ্ছিন্ন চৈতন্যের ন্যায় প্রমাতৃ-চৈতন্যও এ নীল রূপের অধিষ্ঠান 
হয়। তখন নীলরূপে প্রত্যক্ষত্বের প্রয়োজক নীলরূপাকার বৃত্তাপহিত প্রমাতৃসত্বাতিরিক্ত 
সত্তা শৃন্যত্ব থাকে বলিয়! নীল রূপ প্রত্যক্ষ হয়। 

কিন্ত নীলরূপের প্রত্যক্ষকালে পরিমাণাকার ব। গন্ধাকার বৃত্তি ন। হওয়াম্ন প্রমাতৃ- 
চৈতন্য পরিমাণাকার বা গন্ধাকার বৃত্তি দ্বারা উপহিত হয় না। শুদ্ধ প্রমাতৃ-চৈতন্যের 
সহিত পরিমাণ-চৈতন্য বা গন্ধচৈতন্য অভিন্ন হইলেও পরিমাঁণাকাঁর বা গন্ধাকার বৃভ্া- 
পহিত প্রমাতৃচৈতন্যের সহিত অভিন্ন না হওয়ায় তদাকাঁর বৃত্াপহিত প্রমাতৃ-চৈতন্য 
পরিমাণ ব। গন্ধাদি গুণের অধিষ্ঠান হয় না। স্থতরাং পরিমাণ বা গন্ধাদি গুণে তদাকার 
বৃ্ত্যপহিত প্রমাতৃচৈতন্যর সত্ত। হইতে অতিরিক্ত সত্ত। থাকায় তাহাতে তদাঁকার 
বৃত্াপহিত প্রমাত্র-সত্তাতিরিক্ত-সত্তাকত্বই থাকে, তাহার অভাব থাকে না। স্ৃতরাং 
পরিমাণ বা গন্ধা্দি গুণে প্রত্যক্ষত্বের প্রয়ৌজক তাদৃশ সত্তাকত্বের অভাব ন। থাকায় 
প্রতাক্ষত্বের আপত্তি বা বিষয়-গত প্রত্যক্ লক্ষণের অতিত্যাপ্তি হয় না। 

টিপ্ন্ণী ্‌ 

যদিও রূপ, রস, গন্ধ, স্পর্শ প্রভৃতি ঘটের যাবতীয় গুণে চক্ষুরিক্রির়ের সংযুক্ত-তাদাত্মা 
সম্বন্ধ তুল্য; তথাপি ইঞ্জিয়, বিষয় ও সম্বন্ধ নিজ নিজ স্বভাব অন্থসারে কোন কোন 
বিষয়ে তদাকার বৃত্তি উত্পন্ন করে, কোন কোন বিবয়ে তদাকার বৃত্তি উৎপন্ন করে ন| | 
নীল রূপের চাক্ষুব প্রত্যক্ষ কালে গন্ধাকার বৃত্তির উৎপাদন চক্ষুরিক্ডিয়ের স্বভাব নহে 
বলিয়া চক্ষুঃ গন্ধাকার বৃত্তি উত্পাদন করে ন|। ইহা! স্বীকার ন। করিলে নীলরূপের প্রত্যক্ষ- 
কালে গন্ধাকার বৃত্তি ও গন্ধ প্রত্যক্ষ হইত। তথাপি পরিমাণাকার বৃত্তির উৎপাদন 
বিষয়, সম্বন্ধ ও ইন্দিঘ়ের স্বভাব বলিয়! চক্ষুরিক্দ্িয় হইতে যখন নীলরূপাকার বৃত্তি উৎপন্ন 
হয়, তখন পরিমাণাকার বৃত্তিও উৎপন্ন হয় এবং নীলরূপের ন্তায় পরিমাণও প্রত্যক্ষ হয় । 
তাহা অভিলাপের যোগ্য হইলেও তাহার ইচ্ছা ন! থাকায় তখন তাহার অভিলাপ হর না। 
যাহার প্রত্ক্ষ হইবে, তখনই তাহার অভিলাঁপ হইবে-_এইরূপ নিয়ম নাই । ইক্ষু, ক্ষীর, 
গুড় ও চিনির মাধুর্যের ভেদ প্রত্যক্ষ হইলেও তাহার অভিলাপ হয় না১। ঘটগত রূপের 
প্রত্যক্ষকালে তদ্‌গত পরিষীণ, একত্ব, বত্রত্ব প্রভৃতির সহিত ইন্দ্রিয়ের সন্বন্ধ ও অন্তঃ- 
করণের প্রণিধান;থাকিলে তাহাদেরও “নীলো মহান্‌ একো ঘটঃ-_এই আকারে প্রত্যক্ষ 
হয়। যদি অন্তঃকরণের প্রণিধান না থাকে, তবে ইন্দ্রিয়ের সম্বন্ধ থাকিলেও তদাকার 


১। সধমেব হি বাঁক্যং নেদন্তয়া বস্থভেদং বৌধয়িতুমহতি ৷ ন হীন্ষু-ন্ষীর-গুড়াদীনাং মধুর স-ভেদঃ শক) 
আপ্যাতুম্'-নি, ভা, ১২৫ পৃঃ 


পরিচ্ছেদে ] বিষয়গত-প্রত্যক্ষত্বম্‌ ৫৫ 


দরশায়াং পরিমাণীস্ভাকার-বৃত্ত্যভাবেন পরিমাণী্ভাকার-বৃত্তযপহিভ-প্রমতৃ- 
চেতন্তাভিন্ন-সত্ত কত্বাভাবেনাইভিব্যাগ্যভাবা। নম্বেবং বৃত্তাবব্যপ্ডিঃ 
অনবস্থা-ভিয়া! বৃত্তি-গৌচর-বৃত্যনজীকারেণ তত্র স্বাকার-ইত্ু তপহিতত্ব- 
ঘটিতোক্ত-লক্ষণাভাবাদ্দিতি চে ন, অনবস্থাভিয়া বৃত্তের ত্তরাবিষয়্বেই- 


হিততটী প্রমাতৃ-চৈতন্যে বিশেষণ রহিয়াছে । বূপাকার বৃত্তিকালে পরিমাণাগ্যাকার 
বৃত্তির অভাব আছে বলিয়! [ ঘটগত পরিমাণ প্রভৃতিতে ] পরিমাণাগ্তাকার বৃত্্যপহিত 
প্রমাতৃ-চৈতন্তের সত্ত। হইতে ভিন্ন-সত্তাকত্ব না থাকায় অতিব্যাপ্তি হয় না। 

আচ্ছা, এই হইলেও অর্থাৎ প্রমাত্ব-চৈতন্তে তত্বদীকা'র বৃত্ুপহিতত্ব বিশেষণ দিলেও 
বৃত্তে [ বিষয়গত প্রত্যক্ষ লক্ষণের ] অব্যাপ্তি হয; যেহেতু অনবস্থাভয়ে বৃত্ত্যাকার 
বৃত্তি স্বীকার না করায় বৃত্তিতে বৃত্যাকার বৃত্তযপহিতত্ব ঘটিত উক্ত লক্ষণের অভাব 
আছে--এই যদি বলি। নাঁ_তাহা বলিতে পার না; যেহেতু অনবস্থাভযে বৃত্তি বৃত্ত্য- 

টিপ্রন্নী 
বৃত্তি € তাহাদের প্রত্যক্ষ হয় না। তাই লোকে তদ্বিষয়ে জিজ্ঞাসিত হইয়া কিছু 
বলিতে পাঁরে না। পরে সেই আবার তাহাতে প্রণিধান সহকারে চক্ষুঃ সংযুক্ত করিয়। 
তদাকা'র বৃত্তি দ্বার তাহা প্রত্যক্ষ করিয়! বলিয়! থাকে । স্ৃতরা* এস্থলে পরিভাষাকার 
খটগত গন্ধাি গুণে 'প্রত্যক্ষত্বের আপত্তি না করিয়া পরিমাণাদি গুণে প্রত্যক্ষত্ের 
'আপন্তি কেন করিলেন, তাহ। স্থধিগণ চিন্ত। করিবেন । 
বিরতি 

প্রত্যক্ষযোগ্যত্ব ও বর্তমানত্ব সমানাধিকরণ তদাকারবৃত্াপহিত প্রমাত্ব-সত্তাতিরিক্ত 
সন্তাশন্ত্বটী বিষয়গত প্রত্যক্ষত্বের প্রয়োজক, ইহা উক্ত হইয়াছে । সম্প্রতি ইহাতে 
অব্যাপ্সির আশঙ্ক1 প্রদর্শন করিতে বলিলেন__নম্বেবং বৃত্তাবব্াপ্তিঃ। যখন বিষয় 
প্রত্যক্ষ হয়, তখন তদাকার বৃত্তিও প্রত্যক্ষ হয়। তাঁই আমর! “এইটী ঘট, আমি ঘটকে 
জাঁনি”_-এইরূপে ঘট ও তদাকার বৃত্তির যুগপৎ অনুভব করি। স্থতরাৎ ঘটের 
হ্যা তদীকার বৃত্তিও প্রত্যক্ষ । কিন্তু বৃত্তিতে প্রাগুক্ত প্রত্যক্ষতের প্রয়োজক ন৷ থাকায় 
অব্যাপ্তি হয়। কেন অবাপ্তি হয়? তাহার হেতু দেখাইতে বলিলেন__অনবস্থাভিয়া। 
ঘটের প্রত্যক্ষের জন্য ঘটাকার বৃত্তি যেরূপ স্বীরুত হইয়াছে । তদ্দ্রপ বৃত্তির প্রত্যক্ষের 
জন্ত বৃত্তাকার অপর বৃত্তি স্বীকার করিতে হহবে । সেই বৃত্তাকার বৃত্তির প্রত্যক্ষের জন্য 
তদাকার অন্য বৃত্তি স্বীকার করিতে হইবে । তাহ। হইলে অপ্রামাণিক অনবস্থ। স্বীকার 
করিতে হয়। ইহু। কিন্ত স্বীকা্ধ্য নহে । অতএব বৃত্তাকার অপর বৃত্তি হয় না। তাহ 
ন। হইলে বৃত্তিতে প্রত্যক্ষত্থের প্রয়োজক বৃত্তাকার বৃভ]পহিত প্রমাতৃসন্ভাতিরিক্ত সত্ত- 
শূন্যত্ব না থাকায় অব্যাপ্চি হয়। 


৫৬ বেদান্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 


পি স্ববিবয়স্বাভ্যুপগমেন স্ববিষগ্ন-বৃত্ত যপহিত-প্রমাতৃ-চৈতন্টাভিন্ন-সত্তাকত্বস্ত 
তত্তরাপি সস্তবাু। এবখান্তঃকরণ-তত্বর্মাদীনাং জাল 


স্তরের বিষর ন। হইলেও অর্থাৎ বৃত্যাকার বৃত্তি স্বীকার ন। করিলে [ স্বাকারবুস্ত্যপ- 
হিতত্ব শবের অর্থ] স্ববিষনন-বৃস্তাপহিতত্ব স্বীকার করায় বৃত্তিতেও স্ববিষয়-বৃত্তাপহিত 
প্রমাতৃ-চৈ তন্তের সন্ত। হইতে অভিন্ন সত্তাকত্ব সম্ভব হ্ইয়। থাকে । এইরূপ অন্যঃকরণ 9 
বিন্বতি 

সিদ্ধান্তী এই অব্যাপ্তি পরিহারের হেতু দেখাইতে বলিলেন__অনবস্থ।ভিয়! ' 
বৃত্ত্যাকার যদি বৃত্তি হয়, তবে প্রথম বৃত্তিটি দ্বিতীয় বৃত্তির বিষয় হইবে। এই দ্বিতীয় 
বৃত্তির প্রত্যক্ষত্তের জন্য ঘদি তাকার তৃতীক়্ বৃত্তি হয়, তবে দ্বিতীয় বৃত্তিটি তৃতীয় বৃত্তির 
বিষয় হইবে । এইকপ বৃত্ত্যাকার অপর বৃত্তি, তদাকার অন্য বৃত্তি__এইরূপ বৃত্তি পরম্পর। 
স্বীকার করিলে অনবস্থ! হইবে। এই অনবস্থার ভয়ে বৃত্তাকার অপর বৃত্তি এবং এ 
বৃত্তিতে অপর বৃত্তির বিষয়ত্ব স্বীকৃত হয় নাই। কিন্ত বৃত্তির স্ববিষদবত্ব স্বীকৃত হইয়াছে 
অর্থাৎ স্বাকার বৃত্তযপহিত শব্দের স্ববিষয়ক বুত্তযপহিত অর্থ বিব্ষিত হইঘাছে। যাহা 
প্রত্যক্ষ হইবে, এস্থলে স্বশব্দে তাহাঁকেই গ্রহণ করিতে হইবে। যেজ্ঞান বা বৃত্তি ছ্বারা- 
যাহার ব্যবহার হয়, সেই জ্ঞান বা সেই বৃত্তি সেই বিষয়ক হয়__ইহাই নিয়ম। ঘটজ্ঞান বা 
ঘটবৃত্তি উৎপন্ন হইলে ঘটেরই ব্যবহার জন্মে, অন্য কাহারও ব্যবহার জন্মে না বলিয়া এ 
ঘটজ্ঞান ব] ঘটবৃত্তি যেমন স্ব-বিষয়ক অর্থাৎ ঘট-বিষয়ক । এস্থলে স্বশব্ধে ঘটই গ্রহণীয়। 
তদ্রপ বৃত্তিরও ব্যবহার জন্মে বলিয়া! এ বুত্তিও ব্ববিষয়ক অর্থাৎ বৃত্বি-বিষয়ক। এস্থলে 
স্বশৰে বৃত্তি গ্রহণীয় | বৃত্তির এই স্ববিষয়ত্থ্টা স্বব্যবহার জননযোগ্যত্ব অর্থাৎ বৃক্তিব্যবহার 
জনন-যোগ্যত্ব, বৃত্তিকর্মত্ব-রূপ বৃ্তি-বিষয়ত্ব নহে | তাহা হইলে এ একই বৃত্তি ক্রিয়। ও 
কর্ম হওয়ায় বিরোধ অপরিহার্য হইবে । অন্তঃকরণে বিষয়াকার বৃত্তি হইলেই এ বৃত্তি 
স্ববিষয়ক হইবে । বুত্তি স্ববিষয়ক হইলেই প্রমাতৃ-চৈতন্ত স্ববিষয়ক বৃত্তি দ্বারা উপহিত 
হইবে এবং তাদ্বশ উপহিত-চৈতন্য পূর্বোক্ত প্রকারে এ বৃত্তির অধিষ্ঠান হইলে এ বৃত্তির 
সত্তা ও প্রমাতৃ-চৈতন্লের সত্তা অভিন্ন হইবে । তাহ। হইলে বুত্তিটা প্রমাতৃ সত্তা হইতে 
অভিন্ন সত্তাক হওয়ায় উহাতে প্রত্যক্ষত্বের প্রয়ৌজক স্ববিষয়ক বৃত্তি বার] উপহিত 
প্রমাতচৈতন্যের সত্তা হইতে অভিন্ন-সত্তাকত্ব ব। তাদৃশ প্রমাতৃমত্তারিক্ত সন্তাশূন্যত্ব 
থাকায় অব্যাপ্তি হয় ন।। 

বৃত্তিতে অব্যঞ্তি পরিহ্ৃত হইয়াছে । সপ্রতি স্থলাস্তরে অব্যাপ্তি খগন করিতে 
বলিলেন__এবঞ্চ । আবরণ নিবৃত্তির» জন্য বা প্রকাশক সাক্ষিচৈতন্যের সহিত বিষয়ের 
প্রকাশ প্রয়োজক সম্বন্ধের জন্য বিষয়াকার প্রমীণ বৃত্তি স্বীকার করিতে হয়। কিন্ত অস্ত: 


সী সা স্পাপাপ িপপসপস সকায 


“বৃত্তিজীব-চৈতন্থস্ত বিষয়োপরাগার্থা ৷ দ্বিতীয়ে তাবরণাঁতিভবার্থা"--নিঃ অঃ, ৪৭৯ পৃঃ। 


পরিচ্ছেদে ] বিষয়গত-প্রত্যক্ষত্বম্‌ ৫৭ 
বিবৃতি 

করণ ও তাহার ধর্ম সুখ, ছুঃখাদি বিষয়ে ঝা প্রাতিভাসিক রজতাদি বিষয়ে কগন9 
কাহারও আবরণ কার্ধ্য সংশয় ও বিপর্যয় দেখা যায় ন। বলিয়া এ সকল বস্ততে অজ্ঞানের 
আবরণ স্বীকার করা হয় নাই। ॥ উহা 1 সর্বদাই আবরণ রহিত এবং উহারা সাক্ষি- 
চৈতন্তে আশ্রিত বলিয়া সর্বদাই সাক্ষি-চৈতন্যের সহিত সন্বদ্ধ। অতএব অন্যঃকরণ ও 
অন্তঃকরণের ধর্ম স্থখ, ছুঃখাদি ব1 প্রাতিভাপিক রজতাদি বিষয়ে আবরণ নিবৃত্তির জন্য 
ব। সাক্ষি-চৈতন্যের সহিত সন্বদ্ববিশেষের জন্য বৃত্তি স্বীকার কর! যায় না। এ সকল 
বিষয়ের বৃত্তি না হইলে এ সকল বস্ততে প্রত্যক্ষের প্রয়োজক স্ববিষয়ক বৃত্ধপহিত 
প্রমাতৃ-চৈতন্ত সত্তাতিরিক্ত সত্তাশূন্যত্ব সম্তাবিত না হওয়ায় এ সকল বন্ধ প্রত্যক্ষ হইবে 
না। অথচ এ সকল বস্ত সকলের নিকট প্রত্যক্ষ । সুতরাং প্রত্যক্ষ স্থথ ছুঃখাদি বা 
প্রাতিভাসিক রজতাদিতে পূর্বোক্ত প্রত্যক্ষত্থের প্রয়োজক না থাকার অব্যাপ্রি হম 

বিষয়-চৈতত্য অজ্ঞানের আবরণ দ্বার৷ আবৃত হইয়া আছে । যতক্ষণ এ আবরণ থাকে, 
ততক্ষণ “জানামি” (জানি )__এইবূপে বিষয়ের জ্ঞান বা প্রকাশ হয় না। পরন্থ ন 
জানামি” (জানি ন।__-অজ্ঞান্বান্‌)_-এইবূপে অজ্ঞানের বোধ হয়। সুতরাং বিষয়ের 
জ্ঞান ব। প্রকাশের জন্য এ আবরণের নাশ আবশ্যক । বিষয়ের আবরণ বিনষ্ট হইলেও ঘদি 
এ বিবগ্ প্রকাশক চৈতন্যের সহিত সম্বদ্ধ না হয়, তবে এ বিষ প্রকাশিত হইবে ন|। 
স্বতরাং প্রকাশক চৈতন্যের সহিত বিষয়ের সম্বন্কও আবশ্যক। ঘটাদি বাহ্‌ বিসয়ের সহিত 
বিষয় প্রকাশক আন্তর সাক্ষি-চৈতন্যের সাক্ষাৎ কোন সম্বন্ধ নাই, সম্ভবও নহে। অতএব 
প্রকাশক সাক্ষি-চৈতন্যের সহিত বাহ্‌ ঘটাদি বস্তর সন্বদ্গ সম্পাদক কোন বন্থ অনুষ্ঠ 
্বীকারধ্য। প্রমাণ-বৃত্তির পুর্বে বিষয়-চৈতন্যের আবরণ নাশ ও প্রকাশক চৈতন্য সম্বন্ধ 
হয় নাই। প্রমাণবৃত্তি হইলেই ষখন এঁ দুইটা হয়, তখন প্রমীণবৃত্তিই আবরণের নাশক 
ও সম্বন্ধ কারক স্বীকার করিতে হইবে।- কিন্তু ঘে সমস্ত বিষয়েব কোন আব্রণ নাই ব। 
যাহার! প্রকাশক চৈতন্যে সাক্ষাৎ সন্বদ্ধ' তাহাদের আনরণ নাশ বা সম্বন্ধের জন্য প্রমাণ 
বৃত্তি স্বীকার করিতে হয় না? কিন্ত চেতনোর তদাকারত্ব সম্পাদনের জন্য অনি্য।বুত্তি 
স্বীকার করিতে হুইবে। তাহা হইলে অন্তঃকরণ ও তাহার ধর্মীদিতে পুর্বোন্ত 
স্ববিষয়ক বৃত্তযুপহিতত্ব ঘটিত প্রত্যক্ষত্বের প্রয়োক থাকায় অব্যাপ্তি হইলে না। 
সিদ্ধান্তী ইহা! প্রকাশ করিতে বলিলেন__অন্তঃ ঃকরণ-তন্ধর্মাদীনাম্‌। 

যদিও সকল বস্তই সাক্ষিবে্ঘ, তথাপি যে সকল বন্তর প্রত্যক্ষে সাক্ষী বৃত্তিকে অপেক্ষা 
করে না, তাহাদিগকে কেবল সাক্ষিবেগ্চ বলে। যে সকল বস্তর প্রত্যক্ষে সাক্ষী বৃত্তিকে 
অপেক্ষ। করে, তাহাদিগকে দাক্ষিবেছ্ বলে । অন্তঃকরণ ও তাঁর ধর্ম সখ ছুঃখাদি ব। 
প্রাতিভাদিক রজতানদি বিষগ্নক যদি বৃত্তি হয় এবং এ বৃত্তির সাহায্যে এগুলি যদি সাক্ষীর 
গ্রাহ্য হয়; তবে এ বিষয়গুলি বৃত্তি-নিরপেক্ষ সাক্ষীর গ্রাহ্‌ না হওয়ায় কেবল সাক্ষিবেদ্য 


৫৮ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ 


তত্তদা কার-বৃত্তভ্যপগমেনোক্ত-লক্ষণত্য তত্রাপি সত্বাঙ্নাব্যাপণ্ডিঃ। ন চান্তঃকরণ- 
তন্ধর্মাদীনাং বৃত্তি-বিবয়ত্বাভ্যুপগমে কেবল-সাক্ষিবেগ্ত্বাভ্যুপগম বিরোধ ইতি 
বাচ্যম। ন হিবৃত্তিং বিন! সাক্ষি-বিষয়ত্ব কেবল-সাক্ষিবেছ্ত্বম। কিস্ত্বি- 


তাহার ধর্ম প্রভৃতি কেবল সাক্ষীর বিষয় হইলেও তত্বদাকার বৃত্তি স্বীকার করায় সেই 
অন্তঃকরণ ও তাহার ধর্ম প্রভৃতিতেও পুর্বোক্ত লক্ষণ আছে বলিয়া! অব্যাণ্তি হয় ন।। 
অন্তকরণ ও অন্থঃকরণ ধর্মাদির বৃত্তিবিষয়ত্ব স্বীকার করিলে কেবল সাক্ষিবেছ্ত্ব সিদ্ধান্তের 
বিরোধ হঘ-_ইন1 বলিতে পার না) কারণ বৃত্তি বিন। সাক্ষি-বিষমত্তটি কেবল সাক্ষিবেছত্ব 
বিরতি 

হইবে না। অথচ এগুলি কেবল সাক্ষিবেছ্চ-_ইহ| সিদ্ধান্তীর সিদ্ধান্ত । অন্তঃকরণাদি 
বিষয়ক বৃত্তি স্বীকার করিলে এই দিদ্ধান্ত নষ্ট হইবে, বৃত্তি স্বীকার না করিলে অন্থঃ- 
করণাদির প্রত্যক্ষ হইবে না, পরন্ত অন্তঃকরণাদিতে লক্ষণের অব্যাপ্তি হইবে । 

পুর্বপক্ষীর এই অভিপ্রায় বুঝিদ্বা সিদ্ধান্তী নিজ অভিপ্রার প্রকাশ করিতে বলিলেন__- 
কেবল লাক্ষিবিষয়ত্বেহপি । অন্তঃকরণ ও অন্তঃকরণের ধর্ম স্থখ ছুঃখাদি বা প্রাতি- 
ভাসিক রজতাঁদি কেবল সাক্ষিবেছ্য হইলেও যে, তদ্বিনয়ুক বৃত্তি হইবে না৷ ব। বৃত্তি হইলে 
তাহাদের কেবল সাক্ষিবেছ্ত্ব ভঙ্গ হইবে, তাহ! নহে । কিরূপে ইহ। সম্ভব হয়, তাহ! 
পরে স্ফুট হইবে । অন্মঃকরণ প্রভৃতি আবরণশুন্য ও অনাবৃত চৈতন্যে সাক্ষাৎ আশ্রিত । 
কুতরাং এ সকল বস্তর আবরণ নাশের জন্য ব৷ চৈতনোর সম্বদ্ধবিশেষের জন্য যদিও বৃত্তি 
মনাবশ্যক। তথাপি সংঙ্কারের জন্য বা চেতন্যের তদাকারত্ব সম্পাদনের জন্য বৃত্তি 
আবশ্যক । এই জন্তই আচাধ্যগণ অন্তঃকরশীকার (অহ্মাকার) স্থখ-ছুঃখাকার ও 
প্রতিভাসিক রজতাকার অবিষ্যাবুত্তি স্বীকার করিয়াছেন । অন্তকরণাদির প্রত্যক্ষ- 
কালে স্ববিষঘক অবিগ্ঠবৃত্তি উৎপন্ন হইলে প্রমাতৃ-টৈতন্য স্ববিনরক অবিদ্যাবৃত্তি দ্বারা 
উপহিত হইয়। থাকে এবং অন্থঃকরণ প্রভৃতিতে স্ববিষয়ক বৃত্তযপহিত প্রমাত-চৈতন্যের 
সন্ত। হইতে অতিরিক্ত সন্তা থাকে না। স্থতরাং অন্তঃকরণ প্রভৃতির প্রত্যক্ষকালে 
অন্তঃকরণ প্রভৃতিতে পুর্বোক্ত প্রতাক্ষত্বের প্রয়োজক তাদুশ সন্তাশূন্তত্ব থাকে বলিয়! 
অব্যাপ্তি হয় ন|। 

অন্থ:করণার্দিবিষয়ক অবিদ্য।বৃত্তি স্বীকার্--ইহ। উক্ত হইয়াছে । পূর্বপক্ষী ইহাতে 
আপন্তি করিতে বলিলেন__মন্তঃকরণ-তন্ধর্মাদীনাম্‌। অন্তঃকরণ ও তাহা ধর্ম 
প্রভৃতি অবিদ্যাবৃত্তির বিষয় হইলে বৃত্তিনিরপেক্ষ সাক্ষীর বেগ ন। হওয়ায় কেবল সাক্ষি- 
বেছ্য বলিয়া যে পিদ্ধান্ত হইয়াছে, তাহার সহিত বিরোধ হইবে । সিদ্ধান্তী উক্ত আপত্তি 
খণ্ডন করিতে বলিলেন_-নহি বৃত্তিং বিনা । পূর্বপক্ষী এস্থলে কেবল সাক্ষি-বেগ্যত্ 
কথার তাত্পধ্য ন! বুঝিরাই পুর্বোক্তরূপ আপত্তি করিয়াছেন । বস্ততঃ যাহা বৃত্তিনিরপেক্ষ 





উপ 


পরিচ্ছেদে ] অবিদ্যাবৃভুপধে'গঃ ৫৯ 


ক্বিয়ানুমানাদি-প্রমাণ-ব্যাপারমন্তরেণ সাক্ষি-বিবয়ত্বম। অত এবাহহঙ্কার- 
টাকাযামাচা্ধ্রহমাকারাস্তঃকরণ-বত্তিরলগীকৃতা। অতএব প্রাতিভাসিক- 


সস ৯ সা 
পপ পাপা পাপা 
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নহে। কিন্ত ইন্দ্রিয়, অনুমান প্রভৃতি প্রমাণব্য প্রমাণব্যাপার বিনা সাক্ষি-বিষয়নব হইতেছে কেবল 
সাক্ষি-বেছ্যত্ব। এইজন্ই অর্থাৎ অন্তঃকরণ ও তাহার ধর্মাদি বৃত্তির বিষয় হয় বলিয়াই 
[ পদ্মপাদাচার্যের পঞ্চপা্দিকা ] গ্রন্থের অহঙ্কার টীকাতে বিবরণাচার্ধয কর্তৃক অহ্মাঁকার 
বিবৃতি 

সাক্ষীর বেছ্য, তাহা কেবল সাক্ষী-বেদ্ধ নহে । যাহ। ইন্দ্রিয়, অনুমান প্রভৃতি প্রমাণ 
ব্যাপার নিরপেক্ষ সাক্ষীর বেগ্চ, তাহাই কেবল সাক্ষীবেদ্য । অন্তঃকরণ ও তাহার 
ধর্মাদির প্রত্যক্ষে সাক্ষী অবিদ্য।বৃত্তিকে অপেক্ষা করিয়া উহা দিগকে প্রত্যক্ষ করে, কিন্তু 
প্রমাণের কোন ব্যাপার ব। বৃত্তিকে অপেক্ষ। করে না! সুতরাং অস্থঃকরণ ও তাহার 
ধর্মীদি অবিদ্যাবৃত্তির বিবঘ হইলেও এবং অবিদ্যাবৃত্তি সাপেক্ষ সাক্ষীর গ্রাহ্য হইলে 
কেবল সাক্ষিবেগ্ত্ব সিদ্ধান্তের কোন হানি হয় নাই। 

স'ক্ষী যাহার আকার প্রাপ্ত হর, তাহাকেই প্রত্যক্ষ করে। নিরাকার সাক্ষীর অন্থুঃ- 
করণাকাবত্ব ব। স্ুখাকারত্ব স্বতঃ সম্ভব নহে, 'প্রমাণ বু্তি দ্বারাও সম্ভব নঙডে কারণ অন্থঃ- 
করণ না তাহার ধর্মবিষমনক কোন প্রমাণ বৃত্তি উৎপন্ন হয় না| সুতরাং তত্তৎ্ বিষয়া- 
কার অবিদ্যাবৃত্তি দ্বারাই সাক্ষীকে তদাকার হইতে হইবে। তাই অন্মঃকরণাদি- 
বিষয়ক অবিগ্যাবৃত্তি অঙ্গীকৃত হইয়াছে । বিবরণাচাধ্যও পঞ্চপাদিক।র অহঙ্কার গ্রন্থের 
বগখ্যায় অহ্মাকার অবিগ্যাবৃত্তি স্বীকার করিয়া জাগ্রদ্‌ দশা অন্তঃকরণবুত্তিকে তাহার 
অন্তরঙ্গ বলিয়াছেন। যদিও নুসিংসহাশ্রম 'প্রাতিভাপিক শুক্তিরজতাদি বিষয়ক অবিগ্যাবৃি 
স্বীকার করেন নাই । তথাপি সাক্ষিচেতন্তের তদাকারত্ব সম্পাদনের জন্য প্রাতি- 
ভাসিকাদি বিষয়কও অবিগ্যাবৃত্তি অবশ্য স্বীকাধা । তাই বিবরণ সম্প্রদান্নের আ'চার্ধ্যগণ 
প্রতিভাসিকের প্রত্যক্ষস্থলে রজতাগ্ভাকার 'অবিগ্যাবৃত্তি স্বীকার করিয়াছেন । অন্তঃ- 
করণ ও তাহার ধর্ম স্থখছুঃখাদি এবং প্রাতিভাসিক শুক্তিরতাদি সেই অবিষ্চাবৃত্তির 
বিষয়ও হয়। সুতরাং কেবল সাক্ষিবেছ্য অন্ঃকরণ ও তাহার ধর্মীদিতে এবং প্রাতি- 
ভাপিক শুক্তিরজতাদিতে স্ববিষরক বৃত্তযপহিতত্ব ঘটিত পূর্বোক্ত প্রত্যক্গত্তের প্রয়োজক 
থাকার অব্যাপ্তি হয় না। 

টিপ্রনী 

বিবরণের উক্তি দ্বার। নিজ বন্তব্য সমর্থন করিতে গরিভাষাকার বলিয়াছেন-_ 
আচাধ্যৈরহ্মাকারান্তঃকরণ-বৃত্তিরঙ্গীকৃত। | ইহ। পড়িলে সহজেই যবে হয-বিবরণকার 
অহমাকার অস্তঃকর্ণবৃত্তি অঙ্গীকার করেন। নস্ততঃ তিনি অহমাকার অন্বঃকরণবৃত্তি 
স্বীকার করেন নাই! ইন্দ্িয়াদি প্রমাণের ব্যাপার হইতেই অন্থুকরণ-বৃত্তি জন্মে । 


৬৪ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 


রজত-স্থছলে রজতাকারাহবিদ্ধারৃত্তিঃ সাম্প্রদায়িকেরলীকৃতা। তথা চাস্তঃকরণ- 
তন্বর্মাদিঘু কেবল-সাক্ষিবেছেষু বৃত্ত পহিতত্ব-ঘটিত-লক্ষণত্য অ্থাস্নাব্যাপ্ডিঃ । 


অন্তঃকরণবৃত্তি অঙ্গীকৃত হইয়াছে । এই কারণেই 'প্রাতিভাসিক রজতস্থলে রজতাকার 

অবিগ্যাবৃত্তি সাম্প্রদারিকগণ ( বিবরণাচ্বত্তিগণ ) কর্তৃক অঙ্গীকৃত হইয়াছে । সুতরাং 

কেবল সাক্ষিবেছ্য অন্তঃকরণ ও তাহার ধর্মাদিতে বৃত্ুপহিতত্ব ঘটিত [ বিষয়গত 
টিপ্রনী 


টেল পয ১১ ও বল (০। টে আপ ও ৯৭ উন নিভে 


(১ রি করণ ইন্ডি নহে বলিয়া প্রমাণ নহে। . স্থৃতরাং স্বীয় অন্তঃকরণ 9 
তাহার ধর্ম এবং প্র1তিভাপিক শুক্তিরজতাদি বিষরে ইজি প্রমাণের কোন ব্যাপার 
নাই বলিয়া এ সকল বিষয়ে অন্তঃকরণবৃত্তি হইতেই পারে না। আরও কথা-যদি 
সংসার কালে জীবের প্রমাতৃ-বিষয়ক অহ্মাকার অন্থঃকরণ-বুত্তি হইত, তবে তৎক্ষণাৎ 
তাহ হইতেই প্রমাতৃ-ব্ষযুক চরম বৃত্তি নিবর্তনীয় অজ্ঞানের নিবৃত্তি হইত এবং জীবও 
তৎক্ষণাৎ মুক্ত হইয়। যাইত। তাহ! কিন্ত হর না । এইজন্য অহ্মাকার অন্তঃকরণবৃদ্তি 
স্বীকৃত হয় নাই। 'আচার্ধ্য মধুস্দন অছ্ৈতসিদ্ধির অবিছ্যাবিষয় নিরূপণ প্রকরণে উক্ত 
বিবরণ গ্রন্থের ব্যাখ্যা করিয়া জীব-বিষঘ্ধক অহ্মাকাঁর বৃত্তিকে অবিদ্যাবৃত্তি বলিয়াছেন, 
প্রমাণবৃত্তি বলেন নাই । তবে জাগ্রদ্দশায় অন্তঃকরণবৃত্তি অবিদ্যাবৃত্তির সহকারিণী, ই! 
বুঝাইবার জন্য অহমাকার অবিদ্য-বৃত্তি না বলিয়া অহমাকার অন্তঃকরণ বৃত্তি উক্ত হই- 
মাছে । জাগ্রৎকালে সাক্ষী অহমাকাঁর কেবল অবিগ্যাবৃন্তি ্বার। অহসঙ্ককাঁরকে প্রত্যক্ষ 
করেন না, ঘটাগ্যাকার অন্তঃকরণ-বৃত্তির সাহায্যে অৰিদ্য।বৃত্তি দ্বার! অহস্কারকে প্রত্যক্ষ 
করেন। তাই জাগ্রৎ কালে অন্তঃকরণ-বৃত্তি অবিদ্যা-বৃত্তির সহকারিণী | 

নৃসিংহাশ্রমের মতে প্রাতিভাদিক রজতাদির প্রত্যক্ষে অবিদ্য1-বৃত্তির অপেক্ষা নাউ । 
ইদমাকার বৃত্তি ছারা ইদমবচ্ছিন্ন চৈতন্তের অভিব্যক্তি হইফ়া প্রকাশ হইলে তদভিন্ন 
রজতও অবশ্ঠই প্রকাশিত হইবে । শুক্তিরজতাঁদির আবরণ নিবৃত্তির জন্যও তাহার ৪ 
অপেক্ষা নাই । শুক্তিরজতাঁদি বিয়ে কাঁহীরও কখনও সংশয় ব| বিপর্যয় দেখা যার 
ন1 বলিয়া তাহাদের আবরণ নাই । উহার সর্ধদাই অনাবৃত। প্রকাশক সাক্ষি-চৈতন্তে 
সম্বন্ধের জন্যও অবিগ্যা-বৃত্তি অপেক্ষণীয় নহে। কারণ উহারা সাঙ্ষি-চৈতন্যে অধান্ত 
বলিয়! সর্বদাই সম্বদ্ধ। রজত সংস্কারের জন্যও অবিগ্যাবৃত্তি অপেক্ষণীয় নহে । কারণ 
রজতাকার অবিদ্যা-বৃত্তির নাশ রজতের সংস্কার নহে। পরস্ত রজতাবচ্ছিন্ন চৈতন্যের 
নাশই রজতের সংস্কার । সুতরাং রজতাগ্যাকার অবিদ্যা-বৃক্তি স্বীকারে কোন প্রয়োজন 
না থাকাদ্ব তাহা স্বীকাধ্য নহে। 


১। জীবাকারাহহস্বপ্রকরিকাহবিদ্াবৃন্থিঃ, তয়। পরিণতান্তঃ৫করণেন অস্তঃকরণপর্িণাম-ভূত-জ্ঞানরূপ- 
বৃন্তিসংসর্গেণ জীবোহভিব্যজাতে ইতি 1 নি, অদ্বৈতগিদ্ধি €৯* পৃঃ 


পরিচ্ছেদে ] সন্নিকর্ষোপযোগ: ৬১ 


তদয়ং নির্গীলিতোহর্থঃ_স্বাকার-বৃত্তযপহিভ-প্রমা তৃ-চৈতত্ত-সত্তাতিরিক্ত-সন্তা- 
কত্ব-শুন্ত্বে সতি যোগ্যত্বং বিষয়স্ত প্রত্যক্ষত্বম্‌। 
তত্র সংযেগ-সংযুক্ঞ-তাদাত্ম্যানীনাং জন্নিকর্ধাণাং চৈতগ্য।ভিব্যগ্ক-বৃত্তি- 


পপ শপ সপ 


প্রত্যক্ষের ] লক্ষণ বিগ্কমান্‌ থাকার অব্যাপ্তি হয় ন।। অতএব [ লক্ষণবাক্যের ] এইটি 
নিষবষ্ট অর্থ_ম্ববিষয্বক-বৃত্তযপহিত প্রমাতৃ-চৈতন্য-সত্ত। হইতে অতিরিক্ত সন্ত।-ূত্যত্ 
সমানাধিকরণ যোগাত্ব হইতেছে বিষয়-গত প্রত্যক্ষত্ব । 

সেই দ্বিবিধ প্রত্যক্ষে চৈতগ্যের অভিব্যঞ্ক বৃত্তির উতৎপত্তিতে সংযোগ, সংযুক্ত- 

বিহ্বৃতি 

প্রথমোক্ত বিষয়গত প্রত্যক্ষত্বের প্রম্নোজকে অতিব্যাপ্তি ও অব্যাপ্তি বারণের জন্ত 
থে সমস্ত বিশেষণ প্রদত্ত হইবাছে । অভ্য(সের জন্য সেই গুলিকে সঙ্কলন করিয়া সম্পূর্ন 
প্রয়ো্ক শরীর দেখাইতে বলিলেন-_তদয়ং নির্গলিতোহর্থঃ । বিষধগত প্রত্যক্ষত্ের 
প্রয়োজক হইল-ম্ববিষয়ক বৃত্]পহিত-প্রম।তৃ-৮ৈতন্য-সত্তাতিরিক্-সত্ত।-শুন্যত্ব সমা- 
নাধিকরণ ও বর্তমানত্ব সমানাধিকরণ যোগ্যত্ব। অথব| যোগ্যত্ব ও বর্তমানত্ব সমানাধি- 
করণ স্ববিষয়ক বৃত্ত্যপহিত প্রমাত়চৈতন্য-সত্তাতিরিক্ত সত্তাকত্বাভাব বা! সত্তাশূন্যত্ব। 

প্রত্যক্ষত্বের প্রয়োজক পূর্বোক্ত রূপ হইলে জ্ঞানগত বা নিধন্বগত প্রত্/ক্ষত্থের প্রতি 

টিপ্রনী 

কিন্ত জড় বস্তর জ্ঞানের প্রতি অনাবৃত চৈতন্যে অব্যাসমাত্র প্রযোজক নহে। বিবরণ 
মতে পরোক্ষ বৃত্তি দ্বার! বিষয়াবচ্ছিন্ন চৈতন্যের আবরণ নিবৃত্ত হয না। চৈতন্য-গত 
আবরণ নিবৃন্ত না হইলে অন্ুমেক্র বহ্াদি বিবয় অনাবুত চেতন্যে অধ্যন্ত না! হওয়ায় 
তাহার জ্ঞান হইতে পারে না। সুতরাং যাবতীয় বস্তুর জ্ঞানের প্রতি একটি অন্তগত 
প্রযোজক আবশ্যক । অন্য কোন বস্ত অচ্গগত প্রযোজক হইতে পারে ন। বলিয়া চৈতন্যের 
তদাকারত্বকেই» অনুগত প্রয়োজক বলিতে হইবে । টিতন্য ঘধকাব হইবে, ভাহারই 
জ্ঞান হইবে, অন্যের হইবে না। অনপঙ্গ চৈতনোর এ তদাকারত্ব স্বতঃ হইতে পারে না। 
কেহ কেহ প্রতিবিষ্বকে, কেহ কেহ বা তদাকার বুন্তির সন্বন্ধকে তদাকারত্বের হেতু 
বিঘা থাকেন । অন্বঃকরণাদি সান্তিক কার্যের প্রত্যক্ষস্থলে চৈতন্যের তদাকারত্ব 
প্রতিবিন্ব নিবন্ধন হইলেও প্রাতিভাপিক তামস রছ্তাদির প্রত্যক্ষে চেতন্যের তদাকারত্ব 
তদাকাঁর অবিগ্যাবুত্তির সম্বন্ধ নিবন্ধনই বণিতে হইতে হইবে । কোন স্থলে অবিদ্যাবৃত্তির 
সম্বদ্ধ তদাকারত্বেষ হেতু হইলে লাঘববশতঃ সর্বত্র উহাকেই হেতু বল! উচিত। তাই 
বিব্রণকার অহস্কারাদ্ি বিষয়ক অবিদ্যাবৃ্তি স্বীকার করিয়াছেন |". 


১। “অয়ঃপিগ্ডেনেব চতুষ্ষোণত্বাগ্বস্থাবিশেষমাপদ্থমানেন কৃশান্রিতি বিবয়-সংসটান্ত;করণা বচ্ছিনন 
চৈতগ্তং তদাকারমবভানতে"--ক, বি, ৩৫৯ পৃঃ "প্রমাতৃচৈতন্থস্তাপি বিষয়াকার ত] ব্যাখ্যাত1”-- ভা, ৪৪৬পৃহ 


৬২ বেদান্ত-পরিভাষারাঁম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 


জননে বিনিযোগঃ। সা বৃত্তিশ্চ হুবিধ।_সংশয়ে। নিশ্চয় গর্বঃ ম্মরণমিতি। 
এবং সতি বৃত্তিতেদেনৈকমপ্যন্তঃকরণং মন ইতি বুদ্ধিরিত্যহক্ক'র ইতি চিন্ত- 
মিতি চাখ্যায়তে। তভুক্তম্‌_ 





তাণাজ্মা প্রন্থৃতি সন্নিকর্ষের উপযোগ আছে । নেই বৃত্তি চারিপ্রকার__সংশর়, নিশ্চর, 
গর্ব ও ম্মরণ। এইবপ চারিপ্রকার বৃন্তি হইলে বৃন্তিভেদে একই অন্চঃকরণ মন: বলিয়া 
পৃদ্ধি বলিম| অহঙ্কার বলিরা ও চিত্ত বলির। কথিত হৃইয়া থাকে । 'তাহাই [ প্রাচীন 
বিবৃতি 
ইন্ডজ্রিয়ের সপ্গিকর্ধ উপযোগী ন। হওষুঘ্ন বার্থ হউক, এই আপত্তি খণ্ডন করিতে বলিলেন__ 
তত্র সংযোগ-সংযুক্ত তাদাত্্য।দীন।ং। বিবরণ মতে ইন্দ্র প্রত্যঞ্চ প্রমার করণ 
না] হইলেও ব্ষিগ্নের সহিত ইন্দ্রিম়ের সংযোগ, সংযুক্-তাদাক্স্য ও সংযুক্তাভিন্ন- 
তাদাত্মা সন্গিকর্ষ নিরর্থক নহে। চৈতন্যের অভিন্যপ্তক প্রমাণবৃত্তির উৎ্পন্তিতে উহাদের 
প্রয়োজন আছে । বাহা বিময়ের সহিত অন্ঃকরণের সন্বপ্ধ না হইলে অন্যঃকরণে বিষয়।- 
কার বৃত্তি উৎপন্ন হম না। সুতরাং ইন্দ্রিয় সন্নিকর্ষ দ্বারাই বিষয়ের সহিত অন্তঃকরণের 
সপ্ধদ্ধ করিতে হইবে । দ্রব্যাকার বুন্তির উত্পত্তিতে ইন্দ্িয়ের সংযোগ সন্নিকর্ষই 
কারণ। যেহেতু দ্রবোরই সংঘোগ হয়) প্যিয়্ ৪ ইন্দ্রিম উভয়ই দ্রব্য। অদ্বৈত মতে 
দ্রব্যের সহিত গুণ কর্ণ, সামান্য প্রভৃতির অতযন্ক ভেদ ব। অভেদ্ নাই। এজনা ্রব্যেব 
সহিত গুণ-কর্মাদির তাদাস্মাই ত্বীকৃত হইয়।ছে। ইন্দির সংঘুক্ত ্রবো রূপ, রদাদি গুণ 
ব! গমন, ভোজন প্রন্থঁতি কর্দের তাদাশ্া আছে বলিয়া গুণাকার ব। কর্মকার বৃন্বির 
উৎপত্তিতে ইন্দ্িয়েব সংযুক্ত-তাদাত্ব্য সন্বন্ধই কারণ। ইন্দ্র সংযুক্ত দ্রব্যের সহিত 
মভিন্ন ৰপ বা রলাদি গুণে ব| গমন, ভোজনাদি কমে গ্রণস্তের বা কর্মত্বের তাদাস্ম্য 
'আছে বলিম্বা! বপত্বাকার, গুণত্রাকার বা কর্মত্বাকার বৃত্তির উৎপন্তিতে ইন্দ্রিরের 
সমযুক্তাভিন্ন তাঁদান্ম্য সন্গিকর্মই কারণ । অদ্বৈত মতে অভাব প্রত্যক্ষ নঙে। স্থজরাং 
অভাবাকার বৃত্তির উত্পত্তিতে অন্ুপলব্ধি কারণ ; ইন্দ্রিয়ের সন্নিকর্ষ কারণ নহে। 
পরিভাষাকারের মতে ইন্দিঘ্ন সগ্নিকর্ষ তিনটা__সংযোগ, সংযুক্ত-তাদাত্ম্য ও সংঘুক্ত।- 
ভিন্ন-তাদাত্ব্য। শিখামণিকারও ইহ। সমর্থন করিয়াছেন ।১ কিন্তু ভাঙ্কার ও বিব্রণ- 
কারের মতে২ গুণ, কর্ম যেরূপ দ্রব্য হইতে "নভিন্ন, তদ্রপ দ্রবাত্ব, কর্মত্ব, গুণত্ব প্রভৃতি 
সামান্য, বিশেষ এবং সমবাঁয়ও দ্রব্য হইতে অভিন্ন। কুতরাং ভীহাদের মতে পংযুক্তা- 
ভিন্ন-তাদাম্ময নিপ্রয়োজন। 


১1 “এবং ঘটাদেঃ প্রত্যক্ষত্বে সিদ্ধে ংযোগ-সংযুক্ত-তাঁদা স্্য-সংযুক্তাভিন্ন-তাদাত্ম্যানামিভ্ীয়-সনিকর্ষাণী- 

মিক্ররিয়ন্ত চ ঘট-তদ্গ তরূপ-তদ্বর্ম-রূপত্বা গ্ঘবচ্ছিন্ন-ঠৈতন্ঠাভিব্যপ্রক-বৃত্তি-জপনে বিনিযোগ$”- বো বে, ৮৭ পৃঃ 

২। “তন্মাদ প্রব্যাস্রকত! গুণস্ত | এতেন কম-সামান্ত-বিশেষ-সমবায়ানাং দ্রবাতবকত] ব্যাখ্যাতা-- 
নি, ব্র, ৫১৭ পৃঃ। “ংঘুক্ত-নমবায়াৎ সংযোগাদ্‌ ব। গণ গ্রহণে দ্রবামপি সংযুন্তম্”--ক, বি, ৩৩৪ পৃঃ 


পরিচ্ছেদে ] প্রত্যক্ষতেদ: ৬৩ 


মনো বুদ্ধিরহঙ্কারশ্চিত্তং করণনা্তরম্‌। 
সংশয়ে নিশ্চয় গর্ব? স্মরণং বিষয়! ইমে ॥ 
তচ্চ প্রত্যক্ষং ছ্বিবিথম্‌, সবিকল্পক-নির্বিকল্পক-ভেদাৎ। তত্র সবিকল্পকং 
বৈশিষ্ট্যাবগাহি-জ্ঞানম্। যথা ঘটমহং জানামীত্যাদি-জ্ঞানম্‌। নির্বিকল্পকং তু 


পাপ পাপ আশ শাসন পিপাসা আখ 7 পি আপ 


আর্য কর্তৃক ] ভূক ] উক্ত হইয়াছে যে, মনঃ, বুদ্ধি, অহঙ্কার ও চিন্ত--এই চারিটি অন্তঃকরণ। 
সংশয়, পিশ্চয়, গর্ব ও স্মরণ--এইগুলি [ যথাক্রমে ] তাহাদের বিষয় অর্থাৎ কার্যা | 

সবিকল্পক ও নিধিকল্পক ভেদে সেই প্রত্যক্ষ দুই প্রকার । তন্মধ্যে সবিকল্পক জ্ঞান 
হইতেছে বৈশিষ্ট্য ( সনবন্ধ ) ব্ষিয়ক জ্ঞান। যেমন “আমি ঘট জানি” ইত্যাদি জ্ঞান। 

বিবৃতি 

বৃত্তির স্বরূপ উক্ত হইয়াছে । সম্প্রতি বৃত্তির ভেদ ও বৃত্তিভেদে অন্তঃকরণের ভেদ 
নির্দেশ করিতে বলিলেন__সা চ বৃত্তিশ্চতুবিধা। সংশধ, নিশ্চয়, গর্ব ও ম্মরণ__এই 
চারি প্রকার বৃত্তি এবং তাহার ভেদে চারি প্রকার অন্তঃকরণ-_মনঃ, বুদ্ধি, অহঙ্কার ও 
চিত্ত। সংশরাকার বৃত্তিঘুক্ত অন্ত:ঃক রণ মনঃঃ নিশ্চয়াকার বৃিধুক্ত অন্থঃকরণ বুদ্ধি, গবা- 
ক।র বৃত্তিবুক্ত অন্তঃকরণ অহঙ্কার এবং স্মরণ।কার বৃত্তিমুক্ত অন্থঃকরণ চিত্তনামে প্রদিদ্ধ। 
বেধান্থপারেও৩ এইরূপ বৃত্তির ভেদে অন্তঃকরণের ভেদ উক্ত হইয়াছে । কিন্তু উহ! 
বিবরণ সম্মত নহে। ধাহাদের মতে সংশর প্রভৃতি অন্ঃকরণ বৃত্তি, তাহাদের মতে 
নৃত্তিভেদে অন্তঃকরণের ভেদ হইলে ও বিবরণ মতে সংশয়, স্মরণ প্রভৃতি অন্তঃকরণের ব্রি 
নহে । উহ। অবিদ্যার বৃন্তি। স্ৃতরাং এ মতে বৃন্তিভেদে অন্থঃকরণের ভেদ হইতে পারে 
ন|। উহা! অন্ত সম্প্রদায়ের মত। এস্থলে প্রপঙ্গ ক্রমে তাহ। উক্ত হইয়|ছে, বুঝিতে হইপে। 

প্রতাক্ষের লক্ষণ উক্ত হইয়াছে । সম্প্রতি প্রত্যক্ষ জ্ঞানের বিভাগ নিরদেশ করিতে 
বলিলেন তচ্চ প্রত্যক্ষং দ্বিবিদম্‌। বৈশিগ্কযৎ অব্গাহতে বি্বযীকরোতি অর্থাৎ 
বৈশিষ্ট্যকে অবগ।হ অর্থাৎ বিষর করে যে জ্ঞান, তাহাকে বৈশিষ্ট্যাৰগাহী ব। বৈশিষ্ট্য- 
ব্ষয়ক জ্ঞান বলে । ছুই প্রকার প্রত্যক্ষের মধো বৈশিষ্ট্যাবগাহী জ্ঞানটা সবিকল্পক জ্ঞান। 
বিশেন্য ও বিশেষবের সন্বন্ধের নীমই বৈশিষ্ট্য | নে প্রত্যাক্ষে এই টব শিষ্ট্যটী বিষয় হর,তাহাই 
সবিকল্পক প্রত্যক্ষ । যথা_-ঘটমহং জানাঁমি অর্থাৎ আমি ঘটব্ষিয়ক জ্ঞানবান্--এইরূপ 
প্রত্যক্ষ । এই প্রত্যক্ষটী ঘটজ্ঞানবিশিষ্ট আত্ম।র প্রত্যঞ্চ। এই প্রত্যক্ষে অহং € জীব ) 
বিশেষ্যরূপে, ঘটজ্ঞান তাহার বিশেষণরূপে, অহমের সহিত ঘটজ্ঞানের তাদাজ্ম্য সম্বন্ধ 
সংসর্গরূপে বিষয় হইয়াছে । তাই এই প্রত্যক্গটী সবিকল্পক প্রত্যক্ষ। 

সংসর্গং ন অবগ।হতে অর্ধাৎ সংসর্গকে বিষয় করে না| যে জ্:7 তাহাই নিবিকল্পক 
জ্ঞান। যে প্রত্যক্ষে বিশেধ্য ও বিশেষণের সংসর্গ (সম্বন্ধ ) বিষয় হয় না, সেই প্রত্যক্ষই 


৩। “মনো-বুদধযহঙ্কার-চিতী্যেনাসরিন্রিয়-চতুষ্ষেন ক্ষমাৎ স্গ-নিপ্য়াহঙ্কাপ্া-চৈহবাং্চা-ক, ৮৯ পৃঃ 














৬ বেদান্ত-পরিভাষায়াম্‌ প্রতক্ষ- 
সংসর্গা-নবগাহি জ্ঞানম্‌। যথা সোহয়ং দেবদত্তস্তত্বমসা ত্যাদি-বা ক্য-জন্যং 


নিধিকল্পক জ্ঞান কিন্তু সংসর্গ অবিষয়ক জ্ঞান। যেমন “সেই এই দেবদত্ত” “তুমি দেই 
বিবৃতি 
নিবিকল্পক প্রত্যক্ষ । যেমন-_-সোঁহয়ং দেবদত্তঃ অর্থাৎ «এই সেই দেবদত্ত-_-এইবূপ 
বাক্য-জন্ত দেবদত্তের স্বরূপমাত্র বিষয়ক প্রত্যক্ষ , কিন্বা “তত-ত্বমণপি” অর্থাৎ “সেই ঈশ্বরই 
তুমি'__এইরূপ মহাঁবাক্য জন্য চৈতন্যের স্বরূপমাত্র-বিষয়ক প্রত্যক্ষ । «লোহয়ং দেবদ-্:৮ 
এই বাক্য-জন্য প্রত্যক্ষ সংসর্গকে অবগাহ (বিষয় ) করে না, মাত্র দেবদত্তের স্বরূপকে 
বিষয় করে। তাই এই প্রত্যক্ষ নিধিকল্পক প্রত্যক্ষ । সাধারণতঃ বাঁকাজন্য জ্ঞান পরোক্ষ ও 
সংসর্গ-বিষয়ক হয়। পুর্বোক্ত জ্ঞানটা বাক্য-জন্য হইয়াও কেন পরোক্ষ হয় নাই, কেনই বা 
সংসর্গ-বিষয়ক হয় নাই; তাহা জানা আবশ্তক। বক্তা প্রত্যভিজ্ঞায় দেবদত্তের একা অবগত 
হইস্রা এই সেই কিন।” ব! এই সেই নয়*--এইবপ সন্দিগ্ধ ও ভ্রান্ত শ্রোতার নিকট নিজের 
অনুভূত এ এক্য প্রতিপাঁদনের জনা বলিলেন-__(সাহয়ং দ্েবদত্তঃ ৷ এই বাক্য শ্রবণের 
পর শ্রোতার প্রথমে ততৎপদ ও ইদং পদের সামানাধিকরণ্যের ( সমান-বিভক্তিক তের ) 
জ্ঞান জন্মে। পরে তৎ শব্দ হইতে তদ্দেশ-কাল-বিশিষ্টের, ইদংশব্দ হইতে এতদ্েশ- 
কালবিশিষ্টের, দেবদন্ত শব্ধ হইতে দেব্দত্ত ব্যক্তির এবং প্রথম। বিভক্তি হইতে অভেদের 
উপস্থিতি হয়। পরে তাহার উপস্থিত পণার্থপমূহের পরম্পর অন্বয় (সন্বন্ধ) ক্রমে তদ্দেশ- 
কালবিশিষ্টাভিন্ন এতর্দেশ-কালবিশিষ্টাভিন্ন দেবদত্ত--এইরূপ বাক্যার্থের বোধ হয়। পরে 
তাহার মনে হয়-_-এস্থলে তদ্‌ দেশ ও কাল এবং এতদ্‌ দেশ ও কালরূপ বিশেষণ ছয়ের 
ভেদ আছে। বিশেষণ ভিন্ন হইলে বিশিষ্ট ভিন্ন হয়ু। সুতরাং এস্লে বিশিষ্টের অভেদ 
হইতে পারে না। এইবপে মুখ্যার্থ বিশিষ্টাভেদের বাধ বোধ হয়। শ্রোতার দেবদত্তের 
স্বরূপমাত্রের বৌধে তাৎ্পধ্য। তাই এই বাক্য লক্ষণাদ্ার৷ দেবদত্তের স্বরূপমীত্রকে উপস্থিত 
করিলে শ্রোতার এ বাক্য হইতে দেবদত্তের স্বরূপমাত্রেরই জ্ঞান হয়। এই জ্ঞান শব্দ-জন্- 
হইলেও সংসর্গকে বিষয় করে ন1 বলিয়া! নিবিকল্পক এবং সন্নিকুষ্ট দেবদত্ত বিষয়ক বলিষা 
প্রত্যক্ষ । স্নিকষ্ট বিষয়ের জ্ঞান যে প্রমাণ হইতে হউক, তাহা প্রত্যক্ষ হইবে । ইহা শাব্দা- 
পররাক্ষবাদে প্রতিপাদিত হইয়াছে । তাই এই বাক্যজন্ জ্ঞানটা নিবিকল্পক প্রত্যক্ষ । 
টিপ্রনী 

বিশেষণ-যুক্ত বিশেত্ই বিশিষ্ট পদার্থ। নীলরূপ বিশিষ্ট বলিয়া নীল-ঘট যেরূপ একটি 
বিশিষ্ট পদার্থ। এইরূপ ঘটত্ব-বিশিষ্ট বলিয়া ঘটটাও একটি বিশিষ্ট পদার্থ। বিশিষ্ট 
পর্দার্থের বিশেষণের জ্ঞানটা প্রথম না হইলে বিশিষ্ট পদার্থের জ্ঞান প্রথমে হয় না। বিশে- 
বণ নীলবূপকে বা ঘটত্বকে প্রথমে না জানিলে চক্ষুঃসংযোগমাত্রে 'নীল ঘট* বা ঘট? এই, 
রূপে নীলঘট বা! ঘটের প্রত্যক্ষ হয় না। তাই বিশেষণের জ্ঞানটা বিশিষ্ট জ্ঞানের কারণ। 


পরিচ্ছেদে ] শাব-নিধিকল্পক-প্রতাক্ষম্‌ ৬৫ 


বিত্বৃতি 
শ্বেতকেতু পিতা উদ্দালকের নিকট নয় বার “তত্বমসি” বাক্য শ্রবণ করিলে প্রথমে 
তাহার তৎপদ ও ত্বংপদের সামানাধিকরণ্যের জ্ঞান জন্মে । পরে তাহার তত্শব্দ হইতে 
সর্বজ্বত্ব-বিশিষ্ট চেতন, ত্বংশব্দ (যুত্মদ্‌ শব্ধ) হইতে অপর্বজ্ঞত্ব-বিশিষ্ট চেতন এবং প্রথমা 
বিভক্তি হইতে অভেদের উপস্থিতি হইয়। পরস্পর সম্বন্ধ-ক্রমে সর্বজ্ঞত্-বি শিষ্ট চেতনাভিন্ন 
অপর্বজ্ঞত্ব-বিশিষ্ট চেতন-__এইরূপ বিশিষ্ট চেতনদ্বয়ের অভেদ বোধ জন্মে। পরে বিরুদ্ধ 
টিপ্রন্নী 


যদি কেবল বিশেষণের জ্ঞানটা পুর্বে উৎপন্ন না হইত, তবে উহ। বিশিষ্ট-জ্ঞানের পূর্ববর্তী 
না হওয়।র বিশিষ্ট জ্ঞানের কারণ হইত না। স্বতরাং প্রথমে বিশেষণ পদার্থের জ্ঞান 
আবশ্যক । এই বিশেষণের জ্ঞানটী ষদ্দি বিশিষ্টের জ্ঞান হয়, তবে তাহাও বিশেষণ-জ্ঞান 
পৃর্বক হইবে । এইবপ প্রতি বিশেষণের জ্ঞানটা বিশিষ্ট জ্ঞান হইলে যাবৎ বিশেষণের 
জ্ঞান না হইবে, তাবৎ বিশিষ্টের জ্ঞান হইতে পারিবে ন।। তাই বিশেষণের প্রাথমিক 
জ্ঞানটাকে নিবিকল্পক বলিতে হইবে । বিশিষ্ট পদার্থের জ্ঞানকালে বিশেষ্য ও বিশেষণ 
পদার্থের সহিত ইন্দ্রিয়ের সন্গিকর্ষ হইলে প্রথমে “নীল ও নীলত্ব” বা “ঘট ও ঘটত» এই 
আকারে কেবল নীল ও নীলত্ব স্বরূপ বা! ঘট ও ঘটত্ব স্বরূপের যে পৃথক পুথক্‌ প্রত্যক্ষ হয়, 
তাহাতে নীলকে নীলত্বের ব1 ঘটকে ঘটত্তের বিশেষ্য বলিয়া, নীলত্ব বা ঘটত্বকে নীল ও 
ঘটের বিশেষণ বলিয়া! এবং নীলকে নীলত্বের বা ঘটকে ঘটত্বের স্বন্ধযুক্ত বলিয়া বোধ হয় 
না। তাই এই প্রত্যক্ষ নিবিকল্পক প্রত্যক্ষ । পরে এ সন্গিকর্ষ প্রযুক্ত “নীল? ব৷ “ঘট” এই 
আকারে যে প্রতাক্ষ হয়, তাহাতে নীলকে নীলত্ব বা ঘটটীকে ঘটত্বের বিশেষ্য বলিয়া, 
নীলত্ব ব1! ঘটত্বকে নীল ব। ঘটের বিশেষণ বলির! এবং নীল বা ঘটটাকে নীলত্ব বা ঘটত্ের 
সন্বন্ধযুক্ত বলিয়া বোধ হয়। তাই এই প্রত্যক্ষটী সবিকল্পক প্রত্যক্ষ । উহারই নামান্তর 
বিশঞ্র প্রত্যক্ষ। ইহারই কারণর পেনিধিকল্পক প্রত্যক্ষের সিদ্ধি হয়। ইহ নেয়াফ়িক মত। 
কিন্ত অদ্বৈতবেদান্তীর মতে বিশিষ্টজ্ঞানের প্রতি বিশেষণের জ্ঞান কারণ নহে । 
কারণ তাহাতে কোন প্রমাণ নাই । কোন প্রতিবন্ধক না থাকিলে বিশেষ্য, বিশেষণ ও 
তাহাদের সম্বন্ধের সহিত ইন্ড্রিয়ের সন্নিকর্ষ হইলেও বিলম্বে বিশিষ্ট-জ্ঞান উৎপন্ন হইবে, 
ইহাতে কোন যুক্তি নাই। যদ্দি বিশিষ্ট জ্ঞানের গ্ররতি বিশেষণের জ্ঞ।ন কারণ হইত, তাহা 
হইলে অভাবের সবিকল্পক প্রত্যক্ষের পূর্বে অভাবের নিবিকল্পক প্রত্যক্ষ হইত। তাহা! 
কিন্তু নৈয়াধিক স্বীকার করেন নাই। পরন্ত অভাবজ্ঞানে পূর্বাজ্ঞাত প্রতিযোগিত্বের বিশেষণ, 
রূপে ভান স্বীকার করেন। স্থতরাং বিশিষ্ট প্রত্যক্ষের কারণগ্ষপে এইরূপ শিবিকল্পক 
প্রত্যক্ষ স্বীকাঁধ্য নহে। তাই পরিভাষাকার এইরূপ নিধিকল্পক প্রত্যক্ষকে উদ্ণাহরণরূপে 
গ্রহণ ন৷ করিয়৷ বাক্য-জন্ত নিধিকল্পক প্রত্যক্ষকে উদ্াহরণরূপে গ্রহণ করিয়াছেন। 
বেদাস্ত---৫ 


৬৬ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 


জ্ঞানম্‌। ননু শাব্দমিদং ভ্ঞানম্‌, ন প্রত্যক্ষমিক্দিয়াজগ্যত্বা্দিতি চে, ন; ন 
হাজ্রিয়-জন্যন্ং প্রত্যক্ষত্থে তন্ত্র, দুষিতহ্থাৎু। কিন্তু যোগ্য-বর্তমান-বিষয়কত্বে 








ঈশ্বর” ইতাাদি বাক্য-জন্ জ্ঞান। আচ্ছা, এই জ্ঞানটি তো শাবজ্ঞান, প্রত্যক্ষ নহে, 
যেহেতু [ উহাতে ] ইন্দ্রিয-জন্তত্বের অভাব আছে--এই যদি বলি। না__তাহা বলিতে 
পার না যেহেতু ইন্দরিয়-জন্যত্ব প্রত্যক্ষত্থের তন্ব (ব্যাপ্য বাব্যাপক) নহে। কার৭ 
[ উহা] পুর্বেই খণ্ডিত হইক্নাছে। কিন্তু যোগ্য বর্তমান বিষপ্নকত্বের সমানাধিকরণ 
বিব্বতি 

বিশেষণদ্বয়ের ভেদ হেতু বিশিষ্ট চেতন-দ্য়ের ভেদ প্রতিসন্ধান হইলে তাহাদের অভেদ 
বোধ বাধিত হয়। তখন তন্বমসি বাক্য লক্ষণ! দ্বারা বিরুদ্ধাংশ পরিত্যাগ পুর্বক 
মাত্র চেতন স্বরূপের উপস্থিতি করিলে শ্বেতকেতুর চেতন-ন্বরূপ মাত্রের বোধ জন্মে । 
এই জ্ঞান বাঁক্যজন্ত হইলেও সংসর্গকে বিষয় করে ন! বলিয়। নিধিকল্পক, সন্গিকষ্ট প্রমাতৃ- 
চেতন বিষয়ক বলিল্না প্রত্যক্ষ । তাই এই বাক্য-জন্ত জ্ঞানটাকে নিধিকল্নক প্রত্যক্ষের 
উদাহরণ দিয়াছেন। 

সিদ্ধাস্তী নিধিকল্পক প্রত্যক্ষে বাক্য-জন্য নিবিকল্পক জ্ঞানকে উদাহরণ দিলে পুর্বপক্ষী 
ইহাতে আপত্তি করিতে বলিলেন-নন্ু শাব্মমিদং জ্ঞানম্‌। উদদাহত ছুইটি জ্ঞান 
শব্ধ প্রমাণ হইতে উৎপন্ন হওয়ায় উহার পরোক্ষ শাবজ্ঞান, প্রত্যক্ষ নহে। যেহেতু 
উহাতে প্রত্ক্ষত্বের প্রয়ৌজক ইন্দ্রিয়-জন্যত্ব নাই । যাহ! ইন্দ্রিয়জন্, তাহাই প্রত্যক্ষ হয়। 
উহার! যখন ইন্রিয়জন্য নহে, তখন উহার প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। তদুত্তরে সিদ্ধান্তীর 
বক্তব্য এই ষে, ইন্দরিয়-জন্যত্বটা প্রত্যক্ষত্থের তন্ত্র (ব্যাপ্য বা ব্যাপক ) নহে। ইহা পূর্বেই 
খণ্ডিত হইয়াছে । যদি ইন্দ্রিয়-জন্যত্বটা প্রত্যক্ষত্বের ব্যাপ্য হইত, তবে যেখানে যেখানে 
ইন্দরিয়-জ্াত্ব, সেখানে প্রত্যঙ্ষত্ব থাকিত। কিন্তু অনুমিতি প্রভৃতিতে মনোরপ ইন্দ্িয়- 
জন্যত্ব থাকিলেও প্রত্যক্ষত্ব নাই। স্থতরাং ইন্দ্রিয়-জন্ত্বটী প্রত্যক্ষত্বের ব্যাপ্য নহে। 
এইরূপ ব্যাপকও নহে। যদি ইন্দরিঘ্ব-জন্ত্থটী প্রত্যক্ষত্বের ব্যাপক হইত, তবে যেখানে 
যেখানে প্রত্যক্ষত্ব, সেখানে ইন্দ্রিয-জন্ত্ব থাকিত। কিন্ত ঈশ্বরের প্রত্যক্ষে প্রত্যক্ষত্ 
থা।কলেও ইন্দরিয়-জগ্ত নাই। স্থৃতরাং উহা প্রত্যক্ষত্বের প্রয়োজক হইতে পারে না। 

যদি ইন্দরিয়-জন্তত্ব প্রত্যক্ষত্বের প্রয়োজক ন! হয়, তবে প্রত্যক্ষত্বের প্রয়োজক কি? 
ইহার উত্তরে সিদ্ধান্তী স্মরণ করাইয়। দিতে বলিলেন-_কিন্তু যোগ্য-বর্তমান এত্যাদি। 
প্রমাণচৈতগ্ভের সহিত যোগ্য বর্তমান বিষয়চৈতন্যের অভেদই প্রত্যক্ষত্বের প্রয়োজক, ইহ। 
তো উক্ত হইয়াছে। “সোইয়ং দেবদত্তঃ_এই বাক্যজন্ত জ্ঞানের বিষয় হইতেছে-_যোগ্য 
বর্তমান দেবদত্তের স্বরূপ মাত্র । উহ! ইন্দিম সন্নিকষ্ট হওয়ায় এ বাক্য-জন্ত দেবদত্তাকার 
বৃততিটি ইন্দ্রিয়ের মধ্য দিয়া বহির্গত হইয়া বিষয় দেবদত্ত স্বপ্ূপে সম্বদ্ধ হইলে বৃত্তি ও 


পরিচ্ছেদে ] শাব্দ-নিবিকল্পক-প্রত্যক্ষমূ ৬৭ 


জতি প্রমাণ-চৈতন্যন্ত বিষয়-চৈতগ্াতিত্নত্বমিত্যুক্তম্‌। তথাচ সোহয়ং দেবদত্ত 
ইতি বাক্য-জন্য-জ্ঞানস্ত সঙ্িকৃষ্ট-বিষয়তয়! বহির্নিঃস্তান্তঃকরণ-বৃত্যভ্যুপ- 
গমেন দেবদত্তাবচ্ছিক্স-চৈভগ্যাস্য বৃত্ত্যবচ্ছিন্ন-চৈতগ্াভেদেন সোহয়ং দেবদন্ত 
ইতি বাক্য-জন্য-জ্ঞানস্য প্রত্যক্ষত্বম। এবং তন্বমসীত্যাদি-বাক্য-জগ্যা-জ্ঞান- 
স্যাপি তত্র প্রমাতুরেব বিষয়তয়া তদুন্তয়াভেদন্ত সন্বাৎ। 





প্রমাণ চৈতন্যনিষ্ঠট বিষয়চৈতন্াভিন্নত্বই প্রতাক্ষত্থের তন্ব_ইহা উক্ত হইয়াছে । স্থতরাং 
“পোহ্য়ং দেবদ ত:” এই বাক্য-জন্য জ্ঞান সন্নিকৃষ্ট বিষন্বক হওয়ায়, বহিশির্গত [ দেবদভ|- 
কার ] অন্তঃকরণ-বৃত্তি স্বীকার করায় দেবদত্তাবচ্ছিন্ন চৈতন্য ও [ দেবদত্তাকার ] বৃত্ত্য- 
বচ্ছিন্ন চৈতন্য অভিন্ন হওয়ায় “সোহয়ং দেবদত্ত:” এই বাক্যজন্য জ্ঞান প্রত্যক্ষ হয়। এইরূপ 
“তত্বমপি” ইত্যাদি বাকা-জন্য জ্ঞানও প্রত্যক্ষ হইয়! থাকে ; যেহেতু সে স্থলে প্রমাতু- 
চৈতন্তের ('প্রমাত্ৃত্বোপলক্ষিত স্বরপচৈতগ্তের ) [ “অহম ব্রহ্ম” ইত্যাকার ] বৃত্তির 
বিষগ্বত্বহেতু তাহাদের উভয়ের অর্থাৎ প্রমাতৃত্বোপলক্ষিত ম্বরূপচৈতন্ত ও তদাকার 
বৃত্যবচ্ছিন্ন চৈতন্যের অভেদ বিদ্যমান আছে । 
বিরতি 

দেবদত্ব-রূপ চৈতন্যের উপাধি ছুইটী একদেশস্থ হয়। এ হেতু প্রমাণ-চৈতন্তের সহিত 
দেবদত্বীবচ্ছিন্ন চৈতন্তের অভেদ হইলে প্রমাণ-চৈতন্যে (স্বরূপাকার বৃত্যবচ্ছিন্ন চৈতন্যে ) 
প্রত্যক্ষত্থের প্রয়োজক যোগ্য বর্তমান দেবদত্তাবচ্ছিন্ন চৈতন্য ।ভিন্নত্ব থাকে বলিয়া উক্ত- 
ঝাক্য-জন্য দেবদত্ত বিষয়ক জ্ঞানটা প্রত্যক্ষ । “সোহয়ং দ্েবদত্তঃ-_এইবাক্য-জন্য জ্ঞানের 
যায় “তত্বমসি” এই বাক্য-জন্ জ্ঞানও প্রত্যক্ষ । সেস্থলে বাক্যজন্য জ্ঞানের বিষয়__ 
প্রমাতৃত্বোপলক্ষিত স্বরূপ চৈতন্য । উহা! প্রত্যক্ষ যোগ্য ও বর্তমান। স্বরূপচৈতন্তের 
উপাধি১ স্বরূপ ও স্বরূপাকার বৃত্ত্যবচ্ছিন্ন চৈতন্যের উপাধি বৃত্তির ভিন্ন-দেশত্ব ন! থাকায় 
প্রমাণ-চৈতন্তে যোগ্য বর্তমান বিষয়-চৈতন্তাভিন্ত্ব (স্বূপচৈতন্তাভিন্নত্ব ) আছে। তাই 
তত্বমসি বাক্য জন্য জ্ঞানটাও প্রত্যক্ষ । 

এস্থলে বাক্য-জন্য জ্ঞানের বিষয় স্ববপ-চৈতন্যটা নিকপাধিক এবং বৃত্ত্যবচ্ছিন্ন চৈতন্যটা 
'সোপাধিক। যদি সোৌপাধিক ও নিরুপাধিক চৈতন্যের অভেদ হয় না। তথাপি 
স্বরূপে যেরূপ ধর্ম-ধন্মিভাব কল্পিত হয়, তদ্রপ উপাধিত্ব কল্লিত হইলে স্বরূপ চৈতন্য 
সোপাধিক হয়। তখন উভয়েই সোপাধিক বলিয়া! তাহাদের অভেদ হইয়া থাকে । 


১। যদিও স্বরূপ ও চৈভ্যের মধ্যে ভেদ নাই বলিয়? শ্বরূপটি চৈতন্থের উপরি হয় নাঃ তথাপি সৎ ও 
বন্ধের স্যায় চৈতন্য ও স্বরূপের বৃত্তির ভেদ নিবন্ধন আকারের ভেদ হইলে অর্থাৎ বৃত্তির আকারের ভেদবশতঃ 
তদুপহিতরূপে তাহাদের আকার তিন্ন হইলে ভিন্নভাবে ধর্মরূপে প্রতীত হইয়া চৈতন্থের উপাধি হয়। তাই 
আচাধ্য মধুস্দন অদ্বৈতসিদ্ধিতে (৬৭৭ পৃঃ) বলিয়াছেন__-“অন্তঃকরণনিবন্ধনাকারভেদেনোভয়েপপতেঃ” 





ক বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 


ননু বাক্য-জন্যা-জ্ঞানন্তয পদার্থ-সংসর্গাবগাঁহিতয়া কথং নির্বিকক্পকত্বম্‌? 
উচ্যতে। বাক্য-জন্-জ্ঞান-বিষয়ত্বে হি ন পদার্থ-সংসর্গবস্বং তন্ত্রম্‌ অনভিমত- 





আচ্ছা, বাক্যন্য জ্ঞান তো পদার্থের সংসর্গ বিষয়ক হইয়া থাকে । অতএব উহ] 
কিরূপে নিধিকল্পক হইবে? [উত্তর] বলিতেছি। পদার্থ সংসর্গবত্বটি বাঁক্য-জন্য 
জ্ঞান-বিষয়ত্বের তন্ত্র (ব্যাপ্য বা ব্যাপক ) নহে; যেহেতু [ পদার্থ সংসর্গবত্টি বাক্য-জন্য 

বিবাতি 

উদ্দাহৃত বাক/জন্ত জ্ঞানছুইটার প্রত্যাক্ষত্ব উপপাদিত হইয়াছে । পুর্বপক্ষী ইহ। স্বীকার: 
করিলেও তাহার নিবিকল্পকত্ব স্বীকার করেন নাই । পরন্ত ইহাতে আপত্তি করিতে 
বলিলেন_-নন্ুু বাক্য-জন্যা-জ্ঞানম্য ৷ তত্বমপি বাক্য-জন্ত জ্ঞান প্রত্যক্ষ হইলেও নিধি- 
কল্পক হইতে পারে না। যেহেতু বাকা-ভন্য জ্ঞান-মাত্রই সংসর্গ-বিষয়ক হইয়া থাকে । ইহ! 
শ্বীকার ন! করিলে “ঘটোইস্তি* এই বাক্যজন্ত জ্ঞানকেও সংসর্গ অবিষয়ক বলিতে হয়। 
কিন্তু তাহা যখন বল! যায় ন|, তখন অন্যান্য বাঁক/জন্ত জ্ঞানের ন্যায় “তত্বমপি” বাক্য-জন্য 
জ্ঞানকেও সংসর্গ-বিষয়ক বলিতে হইবে । তাহা হইলে উহা নিবিকল্পক হইবে কিরূপে ? 

তছুত্তরে সিদ্ধান্তীর বক্তব্য এই যে, পদার্থ-সংসর্গবত্বটী বাক্য-জন্ত জ্ঞান বিষয়ত্বের 
তন্ত্র অর্থাৎ ব্যাপ্য বাব্যাপক নহে । যদি উহা বাক্য-জন্য জ্ঞান-বিষয়কত্তবের তন্ত্র হয়, 
তাহা হইলে অনভিপ্রেত সংসর্গও বাক্য-জন্ জ্ঞানের বিষয় হইয়া পড়িবে । পদার্থ-সংসর্গ- 
বত্বটী বাক্য-জন্ জ্ঞান-বিষয়ত্বের ধ্যাপ্য হইলে বেখানে যেখানে পদার্থ-সংসর্গবত্ব, সেখানে 
বাক্য-জন্ জ্ঞান-বিষযত্ব স্বীকার করিতে হ্য়। তাহ। করিলে ভোজন কালে “সৈম্ধবমানয়” 
( সৈষ্বব আন )-_-এই বাক্য প্রযুক্ত হইলে বক্তার অনভিপ্রেত অশ্থে আনয়ন পদার্থের 
সংসর্গবত্ব থাকায় অশ্ব সংসর্গও উক্ত বাক্য-জন্ত জ্ঞানের বিষয় হইত। তাহা কিন্তু হয় ন|। 
অশ্বে আনমনের সংসর্গ থাকিলেও তৎকাঁলে অশ্ব পংসর্গ উক্ত বাক্য-জন্ত জ্ঞানের বিষয় হ্য় 
না, বক্তার তাত্পধ্যানুনারে লব্ণ সংনর্গ ই উক্ত বাক্যজন্য জ্ঞানের বিষয় হয় অর্থাৎ লবণা- 
নয়নেরই জ্ঞান হয়। স্থতরাং অশ্বে পদার্থসংসর্গবন্ত থাকিলেও বাকাজন্য জ্ঞান-বিষয়ত্ব ন 
থাকায় পদার্থ-সংসর্গবত্বগী বাকাজন্য জ্ঞান-বিবয়ত্তের ব্যাপ্য নহে । উহ বাঁকা-জন্য জ্ঞান- 
বিষয়ত্বের ব্যাপকও নহে । যদি পদার্থপংসর্গবন্তুটী জ্ঞান-বিষয়ত্বের ব্যাপক হইত, তবে 
যেখানে যেখানে বাক্যজগ্ জ্ঞান-বিষয়ত্ব, সেখানে সংসর্গবত্ব স্বীকার করিতে হইত। 
তাহ! কিন্ত স্বীকাধ্য নাহ। সংসর্গে বাক্যজন্ জ্ঞান-বিষয়ত্ব থাকিলেও সংসর্গবন্ধ নাই । 
সংসর্গে সংসর্গবত্ স্বীকার করিলে অনবস্থ। হইবে। অতএব পদার্থসংসর্গবত্টা বাক্য-জন্য 
জ্ঞান-বিষয়ত্বের ব্যাপকও নহে । স্থতর।ং পদার্থ-সংসর্গবত্বটী বাক্যজন্য জ্ঞান-ব্ষয়ত্বের 
তন্ত্র নহে। পরন্ধ তাৎ্পর্ধ্য-বিবন্বত্থটী বাক্য-জগ্ত জ্ঞ।ন-বিষয়ত্বের ব্যাপ্য ও ব্যাপক বলিয়া, 
উহাই বাক্যজন্য জ্ঞান-বিষয়ত্তের তত্ত্ব । 


পরিচ্ছেদ ] অথণ্তার্থকত্বম্‌ ৬৯ 


অংসর্গন্তাপি বাকাজন্য-জ্ঞান-বিষয়ত্বাপত্তেঃ কিন্তু তাগুপর্ধ্য-বিষয়ত্বম্‌। প্রকৃতে 
চ “দদেব সৌম্যেদমগ্র আসীদি”ত্যুপক্রম্য “তৎ সত্যং স আত্ম ত্বমসি 
শ্বেতকেতো” ইত্যুপসংহারেণ বিশুদ্ধে ব্রক্মণি বেদান্তানাং তাণপর্ধযমবসিত- 
মিতি কথং তাণুপর্বযাবিষয়ং সংসর্গমববোধয়েৎ? ইদমেব তন্বমত্যাদি-বাকযা- 


জ্ঞান বিষয়ত্বের তন্ত্র হইলে ] অনভিপ্রেত সংসর্গ টা বাক্যজন্য জ্ঞানের বিষয় হইয়। 
পড়িবে । কিন্ত তাঁৎপধ্য-বিষয়ত্বই বাক্য-জন্ জ্ঞান-বিষযনত্বের তশ্ব। প্রকৃত (বিচাধ্য ) 
তত্বমস্যাদি বাক্যস্থলে “পদেব লৌম্যেদমগ্র আসীৎ” (হে সৌম্য! এই জগৎ উৎপত্তির 
পুর্বে সদ ব্রক্মত্বূপই ছিল ) এই উপক্রম (আরম্ভ) করিয়া “তৎ সত্যং স আত্ম। তত্বমসি 
শ্বেতকেতো” ! (নেই নিধিশেষ ব্রঙ্ই পরমার্থ সত্য; তিনি জগতের স্বরূপ, হে 
শ্বেতকেতু ! দেই নিবিশেষ ব্রঙ্গই তুমি ) এই উপসংহারের দ্বারা অর্থাৎ উপক্ষম ও উপ- 
সংহার বাক্যের একার্থকত্ব দ্বার! বেদান্ত বাক্য-সমূহের বিশুদ্ধ ব্র্দেই তাত্পর্ধ্য নিশ্চিত 
হইয়াছে। অতএব তব্বমন্তাদি বেদাস্তবাক্া ] তাৎপর্য্যের অবিষর সংসর্গকে কিরূপে 
বুঝাইবে ? তব্বমস্াদি বেদান্ত বাক্যের ঘে সংসর্গ অবিদয়ক ষথার্থ জ্ঞানজনক তব, ইহাই 
বিবৃতি 

তাৎ্পধ্য বিষয়ত্বটী বাক্যজন্ত জ্ঞান-বিষয়ত্বের তত্ব হইলেও “তম্মৈ তং) তম্মাৎ ত্বৎ তশ্তয 
তং, তশ্মিন্‌ ত্বং ইত্যাদি বিগ্রহে নিশ্পন্ন তব্ংপদ ঘটিত তত্বমদি বাক্যজন্য জ্ঞানস্থলে তৎ- 
পদার্থ ও ত্বংপদার্ঘের সংসর্গে তাৎপর্ধ্য-বিষয়ত্ব থাকায় এ বাঁকাজন্য জ্ঞানটি কিরূপে নিবি- 
কল্পক হইবে? এইরূপ আশঙ্কার উত্তরে সিদ্ধান্তী বলিলেন_ প্রকৃতে চ সদেব। উদ্াহ্ৃত 
“তত্মপি” বাক্য-জন্ত জ্ঞানস্থলে “সদেব সৌম্যেদমগ্র আসীৎ” (হে সৌম্য! এই জগৎ 
উৎপত্তির পুর্বে সৎস্বরূপই ছিল) এইবূপ উপক্রম (আরম্ত) ও “তৎ সত্যং স আহ্মা 
তব্বমপি শ্বেতকতে!” (সেই সৎ নিধিশেষ ব্রন্ম পরমার্থ সৎ, তিনি আত্ম! অর্থাৎ জগত্তের 
স্বরূপ, হে শ্বেতকেতু ! তুমি মেই সৎ নিবিশেষ ব্রচ্ম ) এইরূপ উপসংহার বাক্য দ্বার। 
অর্থাৎ উপক্রম ও উপসংহার বাক্যের একার্থ-নিষত্ব দ্বারা এবং অভ্যাস, অপূর্বত্ব 
 অজ্ঞাতত্ব ) ফলবত্ব, অর্থবাদ ( প্রশংসা) ও উপপত্তি দ্বার! বেদান্ত বাক্য সমূহ 
সংসর্গ-রহিত বিশুদ্ধ ত্রদ্মেই (স্বরূপ চৈতগ্ভেই ) তাত্পর্ধ্য নিশ্চয় হইয়াছে । জ্তরাং 
তাৎ্পর্যের ব্ষিয় হইতেছে--স্বরূপচৈতন্য, তাৎ্পর্য্য-বিধয়ত্ব স্বরূপচৈতন্তেই আছে। অত- 
এব উহীতেই বাক্যজন্। জ্ঞান-বিষয়ত্ব থাকিবে অর্থাৎ তব্বমসি বাক্য উহাকেই বুঝাইবে, 
তাৎ্পর্যের অবিষর সংসংগঁকে কি প্রকারে বুঝীইতে পারে অর্থাৎ কোন রূপেই পারে না। 

তত্মন্তাদি বাক্যসমূহের অখণ্তীর্ঘত্বই প্রসিদ্ধ, তাই তাহাীতিত তাৎপর্য গৃহীত 
হইতে পারে । কিন্তু নিখিকল্পক জ্ঞান-জনকত্ব তো অপ্রসিদ্ধ, তাহাতে কিরূপে তাঁৎপর্ধ্য 
গৃহীত হইবে? এই আশঙ্কার উত্তরে বলিলেন-_ইদমেব চ তন্বমস্াদিবাক্যানাম্‌। 





৭৩ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 
টিপ্রনী 
“উপক্রমোপসংহাঁরাবভ্যাসোইপূর্বতা ফলম্‌। অর্থবাদোপপত্তী চ লিঙ্গং তাৎপধ্য- 
নির্ণয়ে” ॥ অর্থাৎ উপক্রম ও উপসংহার বাক্যের এক্য, অভ্যাস, অপুর্বত্ব, ফল, অর্থবাদ 
ও উপপত্তি--এই ছয়টি বাক্যের তাৎ্পর্য্-নির্ণরে হেতু, ইহ! সর্ববাদি-সম্মত। তন্মধ্যে 
বিচার্ধ্য বাক্যের আদি ও অন্ত বাক্যের একার্থকত্ব বা একার্থ-নিষ্টত্বই উপক্রম ও উপ- 
সংহারের এঁক্য । উপক্রম বাক্যের যে অর্থ, উপসংহার বাক্যের সেই অর্থ হইলে উপক্রম 
ও উপসংহার বাক্যের একার্থকত্ব বা একার্থ-নিষ্ঠত্ব তয়। ইহা বারা জানা যায়-__এই 
বিচার্ধ্য বাক্যের 'এই অর্থে তাৎপধ্য বা এ অর্থে তাৎ্পর্ধয”__এইরূপে সন্দিগ্ধ বহু বিষয়ের 
মধো যে অর্থে উপক্রম ও উপসংহারের পর্ধযবসান, সেই অর্থেই এঁ বাক্যের তাৎপধ্য। 
অন্যথা উপক্রম ও উপসংহারের একার্থে পর্্যবসান ব্যর্থ। তাই উপক্রম উপসংহারের 
এক্য তাৎপর্য-নির্ণয়ে একটী হেতু । দ্বিতীয় হেতু অভ্যাস। উপক্রম ও উপসংহারের যে 
অর্থ, সেই অর্থবোধক পদের অনন্য-পর পুনঃ পুনঃ শ্রবণই অভ্যাস। পুনঃ পুনঃ শ্রুত পদ 
সমূহের মধ্যে যদি কোন শ্রুত পদ অন্যার্থ-তাৎ্পর্ধ্যক হ্য়,তবে তাহার শ্রবণ অনন্যপর শ্রবণ 
নহে। উপক্রমোক্ত অর্থে যদি সমস্ত শ্রুত পদের তাৎ্পর্ধ্য হয়, তবে তাহার শ্রবণই অনন্যপর 
শ্রবণ । ইহা যখন তাত্পর্য্য-বিষয়রূপে সন্দিগ্ধ উৎকৃষ্ট ও অন্ত্কৃষ্ট বহু অর্থের মধ্যে উপক্রম 
ও উপদংহারের প্রতিপাগ্ অভ্যস্তমান অর্থেরই আদর জ্ঞাপন দ্বারা ঘৎকৃষ্টত্বরূপ গ্রাশ- 
সত্যকে বুঝায়, তখন জানা যায়-_এ অর্থেই এ বাক্যের তাৎপর্য । অন্তথা ইহার অভ্যাস 
ও প্রাশস্ত্য কীর্তন নিরর্থক । অথচ উহা নিরর্থক নহে । তাই অভ্যাস তাত্পধ্য নির্ণয়ে 
দ্বিতীয় হেতু। তৃতীয় হেতু অপূর্বত্ব বা অজ্ঞাতত্ব। বিচার্ধ্য বাক্যের দ্বারা অর্থ-নির্য়ের পূর্বে 
এঁ অর্থ প্রমাণান্তরের দ্বারা জ্ঞাত ন! হইলে এ অর্থে যে অজ্ঞাতত্ব থাকে, তাহারই নাম 
অপূর্বত্ব। সন্দি্ধ, উৎরষ্ট, অন্গুৎকৃষ্ট, জ্ঞাত, অজ্ঞাত বহু অর্থের মধ্যে অভ্্যমান উৎকৃষ্ট 
অর্থেই যখন অজ্ঞাতত্ব রহিয়াছে, তখন এ অর্থেই এ বাক্যের তাৎ্পর্য্য বুঝিবে। জ্ঞাত 
অর্থে এ বাকোর তা্পর্য হইলে জ্ঞাত-জ্ঞাপকত্বহেতু এ বাক্য এ অর্থে অন্থুবাদধাত্র 
হইবে, প্রমাণ হইবে ন।। তাই অপূর্বত্ব তাৎপর্য্য-নির্ণয়ে তৃতীয় হেতু । চতুর্থ হেতু ফল বা 
প্রয়োজনবত্ব । সন্দিপ্ধ, উৎকৃষ্ট, অপৰকুষ্ট, জ্ঞাত, অজ্ঞাত, প্রশস্ত ও অপ্রশস্ত বহু অর্থের 
মধ্যে অভ্যশ্তমান অজ্ঞাত অর্থে ই যখন প্রয়োজনবত্ব আছে, অন্য অর্থে নাই, তখন এ 
অর্থেই এ বাক্যের তাত্পধ্য বুঝিবে। নিক্ষল অর্থে বাক্যের তাৎপর্য হইলে এ নিক্ষল 
অর্থের জ্ঞানের জন্য বেদের অধ্যয়নে ও তদর্থের অনুষ্ঠানে কাহারও প্রবৃত্তি হইবে না। 
তাহা হইলে এ বাক্য অপ্রমাণ হইয়। যাইবে । তাই ফলবত্ব তাৎপর্য নির্ণয়ে চতুর্থ 
হেতৃ। পঞ্চম হেতু অর্থবাদ। স্ততি বা নিন্দার বোধক বাক্যই অর্থবাদ। ইহা! হইতে 
জানা ষায়--জ্ঞাত, অজ্ঞাত, উৎকৃষ্ট, অপকৃষ্ট, সফল, নিম্ষল বনু অর্থের মধ্যে অভ্যন্যমান 


পরিচ্ছেদে ] তাৎ্পর্যয-গ্রাহক-প্রমাণানি ৭১ 


নামখপ্ডার্থত্বং যু জংসর্গানবগা হি-বথার্থ-ভ্ঞান-জনকত্বমিতি | তদুক্তম্‌_ 
সংসর্গাসজি-সম্যগ -ধী-হেভুতা য। গিরামিয়ম্‌। 


১১১১১১১১১১১ ১১১১১১১ 


তত্বমস্তাদি বেদাস্ত বাক্যের অখতীর্থত্ব। চিৎস্থথাচার্ধ্য কর্তৃক তাহা! উক্ত হইয়াছে যে, 
অপধ্যায় শব্দসমূহের যে সংসর্গ অবিষয়ক যথার্থ জ্ঞানজনকত্ব, তাহাই অখগ্ডার্থত্ব 
বিবৃতি 

খগ. যজুঃ, সাম ও অথর্ব-_এই চারিবেদের প্রজ্ঞানং ব্রহ্ম, অহং ব্রহ্মাম্মি, তত্বমসি ও 
অয়মাত্া ব্রন্ম-_এই চারিটি যথাক্রমে মহাবাক্য । ভগবান্‌ শঙ্ষরাচারধ্য ইহা মঠাক্সায়ে 
বলিয়াছেন। অথণ্ড অর্থ মহাবাঁক্যের আছে বলিয়! প্রতিটি মহাবাক্য অখণ্ডার্থ। তাই 
উহার ধর্ম অখণ্ডীর্থত্ব। তত্বমসি প্রভৃতি মহাবাক্যে যে সংসর্গ অবিষয়ক যথার্থজ্ঞান- 
জনকত্ব আছে, ইহাই তাহার অখপ্ডার্থত্ব। মহাবাক্য সমূহের অথণ্ডার্থত্ব প্রসিদ্ধ হইলে 
তদভিন্ন স্বরূপ-চৈতন্তও প্রসিদ্ধ বুঝিতে হইবে । 

সংসর্গানবগাহি-যখার্থজ্ঞানজনকত্বই যে অখ গ্তার্থত্ব, ইহাতে প্রমাণ দেখাইতে বলিলেন 
_-তছুক্তম্‌। সংসর্গ অসঙ্গ অর্থাৎ অবিষয় আছে যাহার-_এইরূপ বিগ্রহে নিষ্পন্ন সংসগী- 
সঙ্গি শবের অর্থ_-সংসর্গ অবিষয়ক । গির্‌ শবের অর্থ_অপর্ধ্যায় শব । তৎ্[ সেইল 
সংসর্গরাহিত্যহেতু এক ] প্রাতিপদিক অর্থাৎ প্রাঁতিপদিকার্থ বা নামার্থ অর্থাৎ এক অর্থ 
অর্থ (প্রতিপাগ্ ) যে অপধ্যায় শব্বসমূহের, সেই অপধ্যায় শব্গুলি তত্প্রাতিপদিকার্থ। 
তাহীরধর্ম তত্প্রাতিপদিকার্থত1। বাক্যসমূহের অর্থাৎ অপর্্যায় শব্দসমূহের যে সংসর্গাসঙ্গি 
অর্থাৎ সংসর্গ অবিষয়ক যথার্থ জ্ঞান-জনকত্ব, ইহাই প্রাচীনগণ কর্তৃক অথপ্ডার্থত্ব উক্ত 

টিপ্পনী 

উত্কৃষ্ট অজ্ঞাত অর্থেরই যখন বলব্দনিষ্টের অজনকত্বরূপ প্রাশস্ত্য বুঝাইতেছে, তখন 
এঁ অর্থেই এঁ বাক্যের তাঁৎ্পধ্য বুঝিবে। অন্যথা এ প্রাশস্ত্য কীর্তন নিরর৫থক। তাই 
অর্থবাদ তাৎপর্য নির্ণয়ে পঞ্চম হেতু। বষ্ঠ হেতু উপপত্তি। বাক্যার্থ-বিষয়ের অবাধই 
উপপত্ভি। ইহা দ্বারা জান! যায়__দন্দিগ্ধ, জ্ঞাত, অজ্ঞাত, উৎকৃষ্ট, অপকুষ্ট, সফল, নিক্ষল 
বহু অর্থের মধ্যে অভ্যস্যমাঁন, উৎকৃষ্ট, অজ্ঞাত, সফল অর্থেই যখন অবাধিতত্ব, তখন এ 
অর্থেই এ বাক্যের তাৎপর্য । বাধিত অর্থে এ বাক্যের তাৎ্পর্ধ্য হইলে এ বাক্য 
অবাধিত অর্থের বোধক ন! হওয়ায় প্রমাণ হইত না। অথচ এ বাক্য প্রমাণ। অত- 
এব অবাঁধিত অর্থেই এঁ বাক্যের তাৎপর্ধ্য বুঝিতে হইবে । তাই উপপত্তি বা অবাধিতত্ব 
তাৎপ্ধ্য-নির্ণয়ে ষষ্ট হেতু । তন্মধ্যে উপক্রম ও উপসংহারের এঁক্য, অভ্যাস ও অর্থবাদ 
_এই তিনটি শব্বনিষ্ঠ। অবশিষ্ট তিনটা অর্থনিষ্ঠট। সমন্ত উপনিধদেই এই তাৎপর্ধ্- 
গ্রাহক ছয়টি লিঙ্গ আছে। সাংখ্যতত্বকৌমুদীর ০০০ টীকা “তব্ববিভাকরে” (২২ 
কারিকার ব্যাখ্যায় ) তাহা জষ্টব্য | 


৭২ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ 


উক্তাহখণ্ডার্থতা! বদ্ধ তৎপ্রাতিপদিকার্থত৷ ॥ 
প্রাতিপদিকার্থমাত্রপরত্বমখণডার্থত্বমিতি চতুর্থ-পাদার্থ; | 


[ প্রাচীনগণ কর্তৃক ] উক্ত হইয়াছে অথবা৷ অপর্ধ্যায় শব্দসমূহের ঘষে প্রাতিপদিকার্থকত্ব 
. ( নামার্ঘকত্ ), তাহাই [ তাহার ] অথণ্ডার্থত্ব। প্রাতিপদিকার্থমাত্র পরত্বই অখণ্তীর্ঘত্ব, 
ইহাই [ শ্লোকোক্ত ] চতুর্থ পাদের অর্থ। 

বিবৃতি 
হৃইয়াছে। অথবা! অপর্ধযায় শব্বসমূহের যে তত্প্রাতিপদিকা এত, ইহাই অখগ্ুতার্থতা উক্ত 
হইয়াছে । অখগ্ডার্থের এই দ্বিতীয় লক্ষণটা সঙ্গত নহে । যেহেতু “গাম্‌ আনয়” এই বাক্য 
অখণ্তীর্থক নহে, কিন্তু তাহাতে এ লক্ষণ আছে। স্থতরাং এ বাক্যে এ লক্ষণের অতি- 
ব্যাপ্তি হয়। এই আশঙ্কা খণ্ডন করিবার জন্য উক্ত লক্ষণ বাক্যের চিত্স্খ সম্মত অর্থ 
গ্রকাশ করিতে বলিলেন-_প্রাতিপদিকার্থমাত্রপরত্বম্‌। প্রাতিপদিকার্থত্ব শব্দের 
বিবক্ষিত অর্থ হইতেছে-_প্রাতিপদিকার্থমাত্রপরত্ব। যে বাক্য হইতে প্রাতিপদিকের 
অর্থের ন্যায় সংসর্গরহিত এক পদার্থও 'প্রতীয়মান হয়, তদতিরিক্ত পদার্থ এবং তাহার 
সংসর্গও প্রতীয়মান হয়; পে বাক্য প্রাতিপদ্দিকার্থমাত্র-পর নহে। যে বাকা হইতে 
প্রাতিপদিকৈর অর্থের ন্যায় সংসর্গরহিত এক অর্থ বোধ হয়, তণ্িন্ন দ্বিতীয় অর্থ প্রতীয়- 
মান হয় না। সেই বাক্যই প্রাতিপদ্দিকার্থমাত্র-পর । তর্‌গত প্রাতিপদিকার্থমাত্র-পরত্বই 
অথণ্ডার্থের লক্ষণ। “গামানয়” এই বাক্য প্রাতিপদিকার্থমাত্র-পর নহে ; যেহেতু এই 
বাকা যেমন এক প্রাতিপদ্িকার্থ গোস্বরূপকে প্রতিপাদন করে, তদ্রপ তদ্‌ভিন্ন দ্বিতীয় 
পদার্থ আনয়ন এবং সংসর্গকেও প্রতিপাদন করে। অতএব “গামানয়” এই বাক্যে 
প্রাতিপর্দিকার্থত্ব থাকিলেও প্রাতিপদিকার্থমাত্র-পরত্ব না থাকায্প অতিব্যাপ্তি হয় না। 
টিগ্রনী 

আচাধ্য মধুস্থদন অছৈতসিদ্ধি-গ্রন্থে অখণ্ডার্থের লক্ষণ প্রকরণে চিৎসথখোক্ত লক্ষণের 
অতিব্যাপ্াদি দৌষ খগ্ুন করিয়া বিশদ লক্ষণ প্রকাশ করিতে বলিয়াছেন-__-“সন্তুয়ৈকার্থ- 
প্রতিপাদকত্বে সতি অপধ্্যায়ানেক-নাম-ঘটিতত্বে সতি স্ব-ঘটক-পদবৃত্তি-ম্মারিতা স্যি|- 
বিষয়ক-প্রমাজনকত্বম্‌ অখণ্তীর্ঘত্বমূ। 

যে বাক্যের পদগুলি মিলিতভ্ডাবে একটি অর্থকে প্রতিপাদন করে, সেই বাক্য সন্তু 
একার্থ গ্রতিপাদ্ক ৷ তাহার ধর্ম__সম্ভুয়ৈকার্থ-( সম্ভূঘ় 4একার্থ ) প্রতিপাদকত্ব। যে বাক্য 
অপধ্যায় অনেক নাম দ্বার! গঠিত, সেইউবাক্য অপর্ধ্যায় অনেক নাম-ঘটিত। তাঁহার ধর্ম 
__অপধ্যায়ানেক-নাম-ঘটিতত্ব। যে বাক্য স্থঘটক পদের বৃত্তি (শক্তি বা! লক্ষণ! ) ছারা 
স্ারিত ( উপস্থাপিত) পদার্থের অতিরিক্ত পদার্থ অবিষয়ক প্রমার জনক হয়, সেই 
বাক্য স্বঘটক-পদবৃত্তি-স্মারিতান্ত অবিষয়ক প্রমার জনক। তাহার ধর্ম__ন্বঘটকপদবৃত্তি- 


পরিচ্ছেদে ] অথণ্ডার্থলক্ষণ-পরীক্ষা ৭৩ 
টিপ্রনী 


স্মারিতান্তাবিষয়ক প্রমাজনকত্ব। যে বাক্যে এই তিনটি একত্র থাকে, সেখানে শেষোক্ত 
ধর্মটী অন্য হুইটি ধর্মের সমানাধিকরণ হয়। যে বাক্যে একটা বা দুইটা থাকে বা কোনটাই 
থাকে না, সেই বাঁক্যে ধর্মনয় সমানাধিকরণ ধর্মটী না থাকায় সেই বাক্য অখগ্ডার্থক হয় 
না। যেমন তত্বমসি বাক্য। এই বাক্যের ঘটক তৎও ত্বং পদ মিলিতভাবে একটি অর্থকে 
€ চৈতন্য-স্বরূপমাত্রকে ) প্রতিপাদন করে, কোন একটি পদ এ অর্থকে প্রতিপাদন কবে 
না। তাই এই বাঁক্যটা সম্ভৃষ্ৈকার্থপ্রতিপাদক | উহাতে সম্তুয়ৈকার্থ-প্রতিপাদকত্ব আছে। 
এই বাঁক্যটা অনেক পধ্যায় শব্দদ্বারা গঠিত নহে, অপর্ধ্যায় অনেক (তৎ ও ত্বং) শব্ধ দ্বারা 
গঠিত। তাই এই বাকাটা অপধ্যায় অনেক নাম-ঘটিত। তাই উহাতে অপর্ধ্যায়ানেক- 
নাঁম-ঘটিতত্ব আছে । এই তত্বমসি বাঁকা স্ব-ঘটক তৎ ও ত্বং পদের বৃত্তি ( লক্ষণ1) দ্বার! 
স্মারিত স্বরূপটৈতন্তের অতিরিক্ত পদার্থ অব্ষয়ক (মাত্র স্বরূপচৈ তন্য-ব্ষয়ক ) 
পরমার জনক | তাই উহা! স্ব-ঘটক পদবৃত্তি স্মারিতান্যাবিষয়ক প্রমাজনক । তাই উহাতে 
স্ব-ঘটকপদবুত্ভি-ম্মীরিতান্যাবিষয়ক প্রমীক্গনকত্ব আছে। এই বাক্যে তিনটা ধর্ম একত্র 
আছে। তাই এখানে স্বঘটক পদবত্িম্মারিতান্যাবিষয়ক প্রমান কতটি সন্তু়ৈকার্থ-প্রতি- 
পাদকত্ব ও অপধ্যায়ানেক-নাম-ঘটিতত্বের সমানাধিকরণ ৷ এই সন্তুয়ৈকার্থপ্রতিপাদকত্ব ও 
অপধ্যায়ানেকনামঘটিতত্ব সমানাধিকরণ স্বঘটক-পদবৃত্তি-স্মীরিতান্তাবিষয্নক প্রমাজনকত্ব- 
রূপ বিশিষ্ট ধর্মটা অখণ্ডার্থের লক্ষণ । যে বাক্যে কোন একটি ব। দুইটী ধর্ম ব। তাহার 
বিশেষণ থাকিবে না। তাহাতে এই বিশিষ্ট ধর্মটী থাকিবে না। বিশেষ্য ও বিশেষণের 
মধ্যে কোন একটি বা উভন্ব না থাকিলে বিশিষ্ট থাকে না। এ বিশিষ্ট ধর্ম না থাকিলে 
এ বাক্য অখণ্তীর্থক হইবে না। 

এখন এইরূপ একটি বুহৎ বিশিষ্ট ধর্মকে অখগ্ডার্থের লক্ষণ না বলিয়! উহার ক্ষুদ্র 
ক্ষুদ্র অংশবিশেষকে লক্ষণ বলিলে কি দোষ হয়, তাহা বুঝিতে হইবে । 

প্রমাজনকত্বমাত্রকে লক্ষণ বলিলে “গামানয়” এই বাক্যে অতিব্যাপ্তি হয়। এ 
বাক্য গো-সংসর্গের বৌধক বলিয়া অখণ্তার্থক নহে ; কিন্তু উহাতে প্রমাজনকত্ব মাছে। 
এই অতিব্যাপ্তি বারণের জন্ত প্রমাতে পদবৃত্তি ম্মারিতান্যাবিষয়ককে বিশেষণ দিতে 
হইবে। তাহা হইলে আর অতিব্যান্তি হয় না; কারণ এই বাক্য পদের বৃত্তি দ্বারা 
স্মীরিত গো, কর্মত্ব ও আনয়নের অতিরিক্ত সংসর্গ বিষয়ক প্রমার জনক হওয়ার উহাতে 
প্রমাজনকত্ব বা প্বৃত্তি-্মারিতান্য-বিষয়ক প্রমাজনকত্ব থাকিলেও পদবৃত্তি-ম্মারিতান্য।- 
বিষয়ক প্রমাজনকত্ব নাই। সংসর্গ আকাজ্ফা-লভ্য বা বৃত্তিলভ্য হইলেও স্ব-ঘটক পদের 
শক্তি উহাতে না থাকায় উহ! পদবৃত্তি স্মারিতান্য-_পদবৃত্তি স্মারিত হইতে অন্য । 

পদবৃত্তি-্মারিতান্তাবিষয়ক প্রমাজ্জনকত্বকে লক্ষণ না বলিয়! পদবৃত্তিম্থারিত-বিষয়ক 


৭৪ র বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 


টিপ্পনী 

প্রমাজনকত্বকে লক্ষণ বলিলে পুর্বোক্ত সংসর্গ-প্রমার জনক “গামানয়” বাক্যে অতিব্যাঞ্ডি 
হুয়। এই বাক্য পদবৃত্তি স্মারিত-বিষয়ক প্রমার জনক হওয়ায় উহাতে পদবৃত্তি স্মারিত- 
বিষয়ক প্রমাজনকত্ব আছে। পদবৃতিস্মীরিতান্যাবিষয়ক প্রমাজনকত্বকে লক্ষণ বলিলে 
এই অতিব্যাঞ্চি হয় না। কারণ এই বাক্য পদবৃত্তিম্মীরিতাগ্য সংসর্গ বিষয়ক প্রমার 
জনক হওয়ায় উহাতে পদবৃত্তি ম্মারিতান্তাবিষয়ক প্রমাজনকত্ব নাই। 

পদবৃত্তিম্মারিত স্থলে পদবৃত্তিজ্ঞাপ্য নিবেশ করিলে অর্থাৎ পদবৃত্তিজ্ঞাপ্যান্তাব্যিয়ক 
প্রমাজনকত্বকে লক্ষণ বলিলে সংসর্গ-বোধক সমন্ত প্রমাণ বাক্যে অতিব্যাপ্তি হইবে। 
কারণ এ সমস্ত প্রমাণ বাক্য পদবুত্তিজ্ঞাপ্য সংসর্গ বিষয়ক প্রমার জনক হওয়াম্ম এবং 
পদবৃত্তিজ্ঞাপ্যান্য বিষয়ক প্রমার জনক ন। হওয়ায় উহাতে পদবৃত্তিজ্ঞাপাগ্ঠাবিষদ্ধক প্রমা- 
জনকত্ব আছে। সংসর্গটি বৃত্তি স্মারিত না হইলেও বৃত্তিজ্ঞাপ্য । বুততিজ্ঞাপ্যান্য যাহ! আছে, 
এঁ বাক্য তদ্বিষয়ক প্রমার জনক হয় নাই। এইজন্য বৃত্তিজ্ঞাপ্য না বলিয়া বৃত্তি ম্মীরিত 
বলা হইয়াছে । ইহাতে যেরূপে অতিব্যাপ্তি খণ্ডিত হয়, তাহ! পুর্বেই উক্ত হইয়াছে । 

পদবৃতিম্মারিতান্য না বলিন! পদজ্ঞাপ্যান্তাবিষয়ক প্রমীজনকত্বকে লক্ষণ বলিলে “বিষং- 
ভুওক্ষ-_-এইরূপ সখগ্ডার্থক বাক্যে 'অতিব্যাপ্ডি হর; কারণ এই বাক্য পদজ্ঞাপ্যান্ত বিষয়ক 
প্রমার জনক না হওয়ায় উহাতে পদকজ্ঞাপ্যান্তাবিষয়ক প্রমাজনকত্ব আছে। পদবৃত্তি- 
স্মারিতান্য বলিলে অতিব্যাপ্তি হম্ম না। কারণ এ বাক্য পদবৃত্তি স্মারিতান্ত অনিষ্ট সাধনত্ 
বিষয়ক প্রমীর নক হওয়ায় উহাতে পদবৃত্তি ম্মারিতান্তাবিষয়ক প্রমাজনকত্ব নাই । 

পদবৃতিম্মারিতান্তাবিষগ্নক প্রমাজনকত্বমাত্রকে লক্ষণ বলিলে কোন অথণ্ডার্থক বাক্যে 
এই লক্ষণ না থাকায় অসম্ভব হয়; কারণ সমস্ত পদীর্থেরই বাচকপদ আছে, সমস্ত পদার্থ ই 
তাহার বাঁচক পদের বৃত্তি দ্বার স্মারিত, অতএব পদবৃত্তি ম্মারিতানা পদার্থ ই অপ্রসিদ্ধ ৷ 
স্ৃতরাং সমস্ত অখণ্ড বাক্যেই পদবৃত্তি স্মীরিত-বিষয়ক গ্রমাজনকত্ব আছে । পদবৃতিম্মারি- 
তান্ত না৷ থাকায় তৎ-অবিষয়ক প্রমাজনকত্ব নাই । এজস্য পদ শবে স্বঘটককে বিশেষণ 
দিতে হইবে। ম্বঘটক শবের অর্থ_লক্ষ্য অখণ্ডার্থক বাক্যের ঘটক। তাহ! হইলে 
আর অনম্ভব হইবে না। কারণ সংসর্গটি সংসর্গাদি পদের বৃত্তি বার! শ্মারিত হইলেও 
অথণ্তীর্থক বাক্যের ঘটক কোন পদের বুত্তি ছারা স্মীরিত নহে। স্থৃতরাং উহা! স্ব-ঘটক 
পরবুত্তি ম্মারিতান্য | তত্বমসি বাক্য তাহাকে বিষয় ন। করিয়া প্রমাজনক হওমীয় উহাতে 
ত্ব-ঘটক-পদবৃত্তি-স্মারিতান্তাবিষয়ক প্রমাজনকত্ব আছে । এজগ্ভ অসম্ভব হয় না। 

পুবৌক্ত তাদৃশ প্রমা-জনকত্বমাত্রকে লক্ষণ বলিলে লক্ষণ-বাক্য জন্১ বাক্যার্থ-জ্ঞানের 
51 বহু উজ্জ্বল নক্ষত্র ও চন্দ্র শোভিত আকাশের দিকে তাকাইয়া চন্দ শবরূপানভিজ্ঞ বালক চন্দ্রের 


স্বরূপ জানিতে চাহিয়া পিতাকে জিজ্ঞানা করিতেছে__কশ্চন্্রঃ ? অর্থাৎ এ গুলির মধ্যে চন্ত্র কোনটা । পিতা 
উত্তর দিলেন-স্পপ্রকুষ্ট-প্রকাশশ্জ্রঃ। এই বাক)টা চত্ত্রের লক্ষণ বাক্য। এই বাক্য দ্বার! প্রকুষ্ট প্রকাশ- 


পরিচ্ছেদে ] অখপ্তার্থলক্ষণ-পরীক্ষা ৭৫ 


টিগ্রনী 

বিষয়ীভূত সন্নিকষ্ট পদার্থ-বিষয়ক নিধিকল্পক জ্ঞানের জনক ইন্দ্রিয়ে অতিব্যাপ্তি হয়। 
কারণ উক্ত ইন্দরিগ্ন স্বঘটক পদবৃত্তিম্মীরিতান্য কোন পদার্থবিষয়ক প্রমার জনক না হৃওয়ায় 
উহাতে স্বঘটক পদবৃত্তি-্মীরিতান্তাবিষয়ক প্রমাজনকত্ব আছে। এইজন্য তাদৃশ 
প্রমাজনকত্তে নাম-ঘটিতত্ব-সমানাধিকরণকে বিশেষণ দিতে হইবে । তাহা হইলে আর 
ইন্ছরিয়ে অতিব্যাপ্তি হইবে না। কারণ ইন্দ্রিয় নাম ঘটিত না হওয়ায় উহাতে তাদৃশ 
প্রমাজনকত্ব থাকিলেও নাম-ঘাটিতত্ব-সমানাধিকরণ তাৃশ প্রমাজনকত নাই । 

নাম-ঘটিতত্ব সমানাপিকরণ-তাদৃশ-প্রমীজনকত্বমাত্র লক্ষণ হইলে প্ররুতি-প্রতায় 
সমুদায়াম্বক “ঘটঠ এই বাক্যে অতিব্যাপ্তি হয়। “প্রতিপদিকার্থমাত্রে প্রথমা” এই 
পাণিনি স্থত্রান্থলারে এস্থলে প্রকৃতি ও প্রত্যয়-উভয়ই প্রাতিপদ্দিকার্থ ঘটন্বরূপমাত্রকে 
উপস্থিতি করে। স্থতরাং “ঘটঃ” এই বাক্য স্বঘটক পদবৃত্তি ম্মারিতান্ত পদার্থ বিষয়ক 
প্রমার জনক ন! হওয়ায় এবং নাম-ঘটিত হওয়ায় উহাতে নাম্‌-ঘটিতত্ব-সমানাধিকরণ 
স্বঘটক-পদবৃত্তি ম্মারিতান্যাবিষয়ক প্রমাজনকত্ব থাকার অতিবাপ্তি হয় । এই অতি- 
ব্যাপ্তি বারণের জন্য নামে 'অনেক? বিশেষণ দিতে হইবে । তাহা হইলে অতিব্যাপ্তি হয় 
না; কারণ “ঘটঃ এই বাক্য অনেক নাম ঘটিত না হওয়ায় উহাতে তাদৃশ প্রমা-জনকত্ব 
থাকিলেও অনেক-নাম-নাম-ঘটিতত্ব-সমানাধিকরণ তাদৃশ প্রমা-জনকত্ব নাই । 

অনেক-নাম-ঘটি তত্ব-সমানাধিকরণ তাদুশ প্রমা-জনকত্বমাত্র লক্ষণ হইলে “ঘটঃ 
কলসঃ” এই বাক্যে অতিব্যাপ্তি হয়; কারণ এই বাক্য অনেক নাম ঘটিত এবং স্বঘটক 
পদের বৃত্তি দ্বারা স্মারিত পদার্থের অতিরিক্ত কোন পদার্থ বিষয়ক প্রমার জনক 
ন! হওয়া এ বাক্যে অনেক-নাম-ঘটিবত্ব-সমানাধিকরণ তাৃশ প্রযা-জনকত্ব আছে। 
তাই নামে 'অপর্্যায়' বিশেষণ দিতে হইবে । তাহা হইলে আর অতিব্যাপ্তি হয় না। 
কারণ এই বাক্য অনেক পধ্যায় নাম ঘটিত হইলেও অপধ্যার অনেক নাম ঘটিত না 
হওয়ায় উহাতে অনেক-নাম-ঘটি তত্ব-সমানাধিকরণ ত'দৃশ প্রমা-জনকত্ব থাকিলেও 
অপর্ধযা় অনেক-নাম-ঘটিতত্ব-সমানীধিকরণ তাদৃশ প্রমাঁজনকত্ব নাই। 

অপধ্যায়ানেক-নাম-ঘটিতত্ব-সমানাধিকরণ তাদৃশ-প্রমাজনকত্বমাত্র লক্ষণ হইলে প্ধব- 
খদির-পলাশাঃ” এই বাক্যে অতিব্যাপ্তি হয়। এই বাক্যটী অপধ্যায় অনেক নাম ঘটিত 
বিশিষ্ট চন্দ্রের বোধ হইলে প্রশ্নের অনুরূপ উত্তর হয় না; কেননা প্রশ্মকর্তীর চন্দ্রের স্বরূপ বিষয়ক প্রশ্ন । 
পিতার উত্তর বাক্য যদি স্বরূপমাত্রের বোধক না হুইয়] প্রকাশ-বিশিষ্ট চন্দ্রের বোধক হয়, তবে প্রশ্নকর্তার 
প্রশ্নের অনুরূপ উত্তর না হওয়ার বৈষম্য হইবে, তাহার জিজ্ঞাসাও নিবৃত্ত হইবে না । তাই এই বাক্য লক্ষণ! 
দ্বার! চন্দ্রের শ্বরূপমাত্রকে উপস্থিত করিয়। তাহার বোধক হয়। তাই লক্ষণ বাকাহনকই অখণ্ার্থক বাক্য। 
এই বাক্যোপস্থিত চন্দ্র শ্বরূপের সহিত ইন্দ্রিয়ের সন্নিকর্ষ সহকারে এ লক্ষণ বাক্য হইতে চন্দ্র স্বরূপের নির্বিকল্পক 


প্রত্যক্ষ হইলে ইন্দ্রিয় উক্ত প্রমাজনকত্ব আছে বলিয়! অতিব্যাপ্তি হয়। তাই প্রমাজনকত্বে নাম ঘটিতত্ব- 
সমানাধিকরণকে বিশেষণ দিতে হইবে । 


৭৬ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 
তচ্চ প্রত্যক্ষং পুনর্িবিধম্‌__জীবসাক্ষীশ্বরসাক্ষি চেতি। তত্র জীবে! 


সেই প্রত্যক্ষ পুনরায় দুই প্রকার__জীবসাক্ষি প্রত্যক্ষ ও ঈশ্বরসাক্ষি প্রত্যক্ষ ৷ তন্মধ্যে 
বিবৃতি 

সবিকল্পক ও নিধিকল্পক ভেদে প্রত্যক্ষ ছুই প্রকার উক্ত হইয়াছে । সম্প্রতি প্রকারা- 
স্তরে অন্য ছুই প্রকার প্রত্যক্ষ নিরূপণ করিতে বলিলেন--তচ্চ প্রত্যক্ষং পুনর্ধিবিধম্। 
জীবসাক্ষী ও ঈশ্বরসাক্ষী ভেদে সাক্ষী ছুই প্রকার বলিয়! পূর্বোক্ত সেই প্রত্যক্ষ পুনরায় 
ছুই প্রকার-_জীবসাক্ষি প্রত্যক্ষ ও ঈশ্বরসাক্ষি প্রত্যক্ষ । 

বস্তুতঃ প্রত্যক্ষ আট প্রকার-_(১) জীব সবিকল্পক (২) জীব নির্বিকল্পক (৩) জীব 
সাক্ষি সবিকল্পক (৪) জীবসাক্ষি নিধিকল্পক (৫) ঈশ্বর সবিকল্পক (৬) ঈশ্বর নির্ধিকল্পক 
(৭) ঈশ্বরপাক্ষি সবিকল্পক ৮৮) ঈশ্বরসাক্ষি নিধিকপ্পক | ঘটাদি বিয়য়ক প্রত্যক্ষ বৃ্তি 
ঘর প্রমাতৃচৈতন্য ও বিষয়টচৈতন্যের আবরক অজ্ঞানের নিবৃত্তি হইলে প্রমাতৃচৈতন্য ও 
বিষয়চৈতন্য অব্যক্ত হয়। ঠৈতন্তের আব্রক অজ্ঞানের নিবৃত্তিই চৈতন্যের অভি- 
ব্যক্তি। যে সময়ে চৈতগ্ভের অভিব্যক্তি হয়, সেই সময়ে বুত্তির একদেশস্থত্বহেতু চৈতন্য 
সমূহ পরম্পর অভিন্ন হইলে “অহং ঘটং জানামি” এইকপে ঘটাঁদি বিষয়, ঘটা্ি বিষয়ের 
জ্ঞান ও প্রমাতা জীবের যুগপৎ অস্থভব (প্রকাশ) হ্য়। নৈয়ায়িকের তুল্য প্রথমে 
“অয়ং ঘটঃ” ইতযাকার ঘটাঙ্গভবৰপ বাবপায়, পরে “ঘটং জানামি” ( ঘটজ্ঞানবান্‌ ) 
ইত্যাকার জ্ঞানান্থভবরূপ অন্থব্যবসায় হর না। অপ্রকাশমান অন্থব্যবসায় বিষরজ্ঞানকে 
প্রকাশ করিতে পারে না । অনুব্যবসায়ের € বিষয়জ্ঞানের অন্থভবের ) প্রকাশের জন্ত 
অন্ভবান্তর স্বীক'র করিলে দেই অন্ভবান্তরের প্রকাশের জন্য অন্য অনুভব স্বীকার 
করিতে হইবে। তাহা হইলে অনবস্থ। হয়। অন্ুব্যবসারকে স্ব প্রকাশ বলিলে এই অনবস্থ। 
হয় না, বিবয়জ্ঞানের প্রকাশও হইতে পরে। কিন্ত নৈয়াধ্রিক মতে অন্ুবাবসায় 

টিপ্রনী 

এব্‌ং তাদৃশ পদবৃত্তি-্মারিতের অতিরিক্ত কোন পদার্থ বিষয়ক প্রমার জনক ন৷ 
হওয়ায় উহাতে অপধ্যায়'নেক-নাম-ঘটিত্ব সমানাধিকরণ তাদৃশ প্রমাঁজনকত্ব আছে । তাই 
তাদৃশ প্রমা-জনকত্বে সন্তুয়ৈকার্থ-প্রতিপাঁদকত্ব সমানাধিকরণ বিশেষণ দিতে হইবে। 
তাহা হইলে আর অতিব্যাপ্তি হইবে নাঃ কারণ এ বাক্য নানা পদার্থের প্রতিপাদক, 
মিলিতভাবে একটা পদার্থের প্রতিপাদক নহে । তাই তাহাতে সম্তুযৈকার্থ-প্রাতপাদকত্ব 
না থাকায় সম্তুয়ৈকা্থপ্রতিপাদকত্ব-সমানাধিকরণ অপর্ধযায়ানেক-নাম ঘটিতত্ব-সমানাধি- 
করণ ত্বঘটক পদবৃত্তি-্মারিতা ্যাব্ষয্বক প্রম!-জনকত্ব নাই। তাই অতিব্যাপ্তি হয় না। এ 
বিশিষ্ট প্রমাজনকত্ব ধর্মটি অথগ্ডার্থক বাক্যের অতিব্যাপ্তি, অব্যাপ্তি ও অসম্ভন দোষ 
রহিত অপাধারণ ধর্ম। তাই এ ধর্মটী অখণ্ডার্থের লক্ষণ। 


সস পপ 


পরিচ্ছেদে ] সাক্ষিভেদঃ ৭ 


নামাইস্তকরণাবচ্ছিন্ন-চেতগ্তম্‌। তহসাক্ষি ত্বম্তঃকরণোপছিত- । তান্তঃ- 
করণস্য বিশেষণত্বোপাধিত্বাভ্যামনয়োর্ভেদঃ | 


জীব হইতেছে অস্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য । জীবসাক্ষী হইতেছে অন্তঃকরণোপহিত চৈতন্য | 
অস্তঃকরণের বিশেষত্ব ও উপাধিত্ব নিবন্ধন ইহাদের (জীব ও জীবপাক্ষীর ) ভেদ হয়। 
বিব্বতি 

স্বপ্রকাশ নহে । কলে অন্ুব্যবসায়ের দ্বারা বিষয়-জ্ঞানের প্রকাশ হইতে পারে না। 
পরিশেষে স্বপ্রকাশ সাক্ষী দ্বারাই বিয়জ্ঞানের প্রকাশ স্বীকাধ্য। প্রকাশক প্রমাতা 
ব্! সাক্ষীতে ঘটার্দি বিষয় ও তাহার জ্ঞান যুগপৎ সম্বদ্ধ হইলে বিলম্বে বিষয় ও তাহার 
জ্ঞানের প্রকাশ হইতে পারে না। তাই 'অহং ঘটং জানামি” এই আকারে যুগপৎ বিষয় 
ও বিষয়-জ্ঞানের অনুভব হয়। চিৎ অভিব্যক্তিযৌগা যে অন্তঃকরণের দ্বার! যখন যে 
বিষয়ট প্রমাতাতে সম্বন্ধ হয়, তদবচ্ছিন্ন জীব তখন সেই বিষয়টাকে অনুভব করে, তদতি- 
রিক্ত কাহাকেও অনুভব করে না; কারণ অন্যের সহিত প্রমাতচৈতন্যের সন্বদ্ধ নাই 
এবং তাহার নিকট প্রমাতৃচৈতন্তও আবৃত । এই জীবান্মভবই জীব প্রত্যক্ষ। এই 
প্রত্যক্ষই 'অয়ং ঘটঃ' ইত্যাদি ব্যবহারের হেতু । “ঘটং জানামি” ইত্যাকার যে ঘটজ্ঞানের 
অনুভব ব। 'অহ্‌ৎ ইত্যাঁকাঁর যে জীবান্থভব, তাহ। জীব প্রত্যক্ষ নহে; কারণ ঘটজ্ঞান 
ব। অহঙ্কারের নিকট জীব আবুত। উহাদের গ্রহীত। জীব নহে । পরন্ত উহাদের গ্রহীতা 
সাক্ষী। তাই উহাদের প্রত্যক্ষ সাক্ষিপ্রত্যক্ষ। কারণ সাক্ষী সর্বদাই অনাবৃত। ইহ! 
স্বীকার না! করিলে ঘটজ্ঞানের বা অহঙ্কারের অন্থভব হইবে না। এই যে ঘট- 
জ্ঞানের ব। অহঙ্কারের অনুভব, ইহাই সাক্ষিপ্রত্াক্ষ। ঈশ্বর প্রত্যক্ষ স্থলেও এই 
প্রকার বিভাগ বুঝিতে হইবে 

জীব্সাক্ষী ও ঈশ্বরসাক্ষীভেদে প্রত্যক্ষের ভেদ উক্ত হইয়াছে । তনম্মধো সাক্ষীতে 
বিবাদ থাকিলেও জীবে কাহারও বিবাদ নাই বলিয়া গ্রধমে জীব স্বরূপ নিরূপণ করিতে 
বলিলেন_ তত্র জীবে। নাম। জীব ও জীব সাক্ষীর মধ্যে জীব হইতেছে-_অস্তঃ- 
করণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য । জীব সাক্ষী হইতেছে__অন্তঃকরণোপহিতচৈততন্ত । যখন অন্তঃ- 
করণটা অঙ্ঞান-তাদাত্ম্যাপন্ন চিতন্তে অভেদে অধ্যস্ত হইয়া অন্য চৈতন্য হইতে নিজ 
অধিষ্ঠান চৈতন্যকে ভিন্ন করে এবং নিজ অধিষ্ঠানের নিধেয়ে অন্বিত হয়, তখন এ 
অন্তঃকরণটি চৈতনোর অবচ্ছেদক, চৈতন্টা এ অবচ্ছেদক অন্থঃকরণের ছারা অবচ্ছিন্ন 
হয়। এ অন্তঃকরণাব্ছিন্ন__মন্তঃ£করণ-তাদাত্ম্যাপন্ন__অন্তঃকরণের সহিত মিশ্রিত 
চৈতন্তই জীব। ইহাই লোকে অহংনাষে প্রপিদ্ধ। যখন এ অন্তঃকরণটী চৈতন্ে অধ্যন্ত 
হইয়! নিজের অধিষ্ঠান চৈতন্তকে অন্ত হইতে ভিন্ন করে; কিন্ত অধিষ্ঠানের বিধেয়ে 
অস্থিত হয় না, তখন এ অন্তঃকরণটা অধিষ্ঠান চৈতষ্ঘের উপাধি হয়। এঁ উপাধিভূভ 





সস্তা 





৭৮ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ প্রত্যক্ষ- 


বিশেষণঞ্চ কার্ধ্যান্য়ি ব্য।বর্তকং বর্তমানম্। উপাধিশ্চ কার্ধ্যানন্বরী ব্য।বর্তকো। 


আও পিপি পাপা 





কার্য্যান্বযী অর্থাৎ ধর্মবিখিষ্ট ধমীর ( বিশেষ্তের ) বিধেয়ের সহিত অহ্থপ্জবান্‌ ( সন্বদ্ধবান্‌ ), 
বর্তমান ও ব্যাব্তক (ভেদক) ধর্ম হইতেছে বিশেবণ। কাধ্যানম্বরী অর্থাৎ ধর্মবিশিষ্ট ধর্মী 
€বিশেষ্যের ) বিধেয়ের সহিত অন্বয়রহি ত, বিদ্যমান ও ব্যাবর্তক ধর্ম হইতেছে উপাধি । 
বিবৃতি 

অন্তঃকরণের ছ্বার। এ চৈতন্যটী উপহিত হর। এ অন্তঃকরণোপহিত চৈতন্থই জীব- 
সাক্ষী । অস্তঃকরণটা চৈতন্যের বিশেষণ হইলেই জীব, উপাধি হইলেই সাক্ষী। 
'অন্তঃকরণের বিশেষণ ও উপাধির ভেদনিবন্ধন জীব ও জীবসাক্ষীর ভেদ হম্। ইহা 
বাচম্পতির মত। বিবরণমতে অবিদ্যপ্রতিবিদ্বিত ব্রহ্ম চৈতন্যই জীব১। 

উপাধি ও বিশেষণের ভেদ নির্দেশ করিবার জন্য তাহার লক্ষণ নির্দেশ করিতে 
বলিলেন-_বিশেষণঞ্চ কার্যান্বয়ি। যে পদার্থটা বিশেস্তের বিধেয় অংশে অন্বয়যোগ্য, 
ইতর হইতে বিশেষের ভেদক ও বিশেষ্যে বর্তঘান, তাহাই বিশেষণ। এই বিশেষণের 
লক্ষণ হইতেছে-_স্বান্বিতাংশ-বিধেয়ান্বয়িত্বে সতি বর্তমানত্ে সতি ব্যাবর্তকত্বম্‌ বিশেষণ- 
ত্বমূ। স্বশব্দের অর্থ_বিশেষণ। স্বান্বিতাংশ-_বিশেষণান্বিত বিশেষ্ঠাংশ । বিশেষণান্বিত 
বিশেষ্যের বিধেয়ে অন্বপ্রিত্ব সমানাধিকরণ ও বর্তমানত্-সমানাধিকরণ ব্যাবর্তকত্বই বিশে- 
ধণের লক্ষণ । ' যদি ব্যাবর্তকত্বমাত্রই লক্ষণ হইত, তবে উপলক্ষণে অতিব্যাপ্তি; কারণ 
উপলক্ষণণটী ব্যাবর্তক ( ইতরভেদক ) বলিয়া! উহাতে ব্যাবর্তকত্ব আছে, কিন্ত বিশেষণত্ 
নাই। এইজন্য ব্যাবর্তকত্বে বন্তমানত্ব সমানাধিকরণ বিশেষণ প্রযুক্ত হইয়াছে। বর্ত- 
মানত্ব সমানাধিকরণ ব্যাবর্তকত্বমাত্রকে লক্ষণ বলিলে উপাধিতে অতিব্যাপ্তি হইত। 
কারণ উপাধিটী ব্যাবর্তক ও বত্তমান হওয়ায় উহাতে বর্তমানত্ব সমানাধিকরণ ব্যাবর্তকত্ব 
আছে, কিন্তু বিশেষ্ণত্থ নাই । এই জন্ ব্যাবর্তকত্বে ্বান্বিতাংশ-বিধেয়ান্বয়িত্ব সম।নাধ- 
করণ বিশেষণ প্রযুক্ত হইয়াছে । ইহা! বলিলে আর অতিব্যাপ্তি হয় না । উপাধি স্বান্বিত- 
বিশেষ্যের বিধেয়ে অন্বয়যোগ্য না হওয়ায় উহাতে বর্তমান্ত্ব সমানাধিকরণ ব্যাবর্তকত্্‌ 
খাকিলেও স্বান্বিতাংশ-বিধেয়ান্যয়িত্ব সমান।ধিকরণ ও বর্তমানত্ব সমানাধিকরণ ব্যাবর্তকত্ব 
নাই। বিশেষ্য ব্যাবর্তকত্বকে লক্ষণ ন৷ বলিলে “ঘট-পটো পশ্ত” এই স্থলে ঘটটা পটের 
বিশেষণ হইয়া পড়িত। কারণ ঘটটা স্বান্বিত পটের বিধেয় দর্শনক্রিয়ায় অন্দযুক্ত ও 
বর্তমান। এজন্য ব্যাবর্তকত্বকেও লক্ষণ বলিতে হইবে । ঘটটা পটের ব্যাবর্তক নহে। 
স্থৃতরাৎ উহাতে স্বান্বিতাংশ-বিধেয়ান্বযিত্ব-সমানাধিকরণ বর্তমানত্ব থাকিলেও ব্যাবর্তকত্ব 
নাই। এই গন্য ঘটটা পটের বিশেষণ হয় না। “পপ্তিতপুত্রে। মৃর্খ£” ও বিহ্িমান্‌ পর্বতো৷ 


১। নন কোহয়ং জীরে। নাম? বন্ত স্বরূপং ত্বং পদেন লক্ষ্যমাণং ব্রদ্ধেব বাক্যার্থ; সম্পগ্ভতে | ব্রক্ষে- 
বাহবিগ্থাপ্রতিবিশ্বিতমিতি বদামঃ। ক, বিবরণ নবমবর্ণক ১১৩৩ পৃঃ 


পরিচ্ছেদে ] বিশেষণাদি-লক্ষণম্‌ রর 


বর্তমানশ্চ। বথ! রূপবিশিষ্টো৷ ঘটোহনিত্য ইত্যত্র পং বিশেষণম্‌। কণ- 
শস্ুল্যবচ্ছিন্নং নভঃ শ্রোত্রমিত্যত্র কর্ণশদ্ছুল্যুপাধিঃ। অয়মেবোপাধিরৈয়ারিকেঃ 


শি ০৮ সপ পপর অপ 








যেমন “রূপবিশিষ্ট ঘট অনিত/”-_এই স্থলে রূপটি বিশেষণ । .কর্ণশক্কলী ( কর্ণরন্ধ ) 
দ্বার অবচ্ছিন্ন আকাশ শ্রোত্র_এই স্থলে কর্ণশঙ্কুলীটি উপাধি । এই উপাঁধিই নৈর়ায়িক- 
বিরতি 

ধৃমবান্‌” প্রভৃতি স্থলে পণ্ডিত ও বঙ্ছি পুত্র ও পর্বতের বস্ততঃ বিশেষণ নহে-_উপাধি। 

বিশেষণের স্বরূপ ও লক্ষণ উক্ত হইয়াছে । সম্প্রতি উপাধির স্বরূপ ও লক্ষণ নিদেশ 
করিতে বলিলেন__উপাধিশ্চ কার্ধযানন্য়ী । যে পদার্থটা স্বান্বিত বিশেষ্ের বিধেষে 
অন্বয়ের অযোগ্য, বর্তমান ও ব্যাবর্তক, তাহাই উপাধি । উপাধির লক্ষণ হইতেছে-_ 
স্বান্বিতাংশ-বিধেয়ানন্বয়িত্বে সতি বর্তমানত্তে সতি ব্যাবর্তকত্বম। এস্থলে স্ব হইতেছে__- 
উপার্ধি। ব্যাবর্তকত্ব মাত্র লক্ষণ হইলে ব্যাবর্তক উপলক্ষণে অতিব্যাপ্তি হইত । এইজন্য 
ব্যাবর্তকত্বে বর্তমানত্ব সমানাধিকরণ বিশেষণ দিতে হইবে । তাহা হইলে অতিব্াধি 
হয় না। “কাকৈতুহং পশ্ঠ” এই স্থলে উপলক্ষণ কাক ব্যাবর্তক হইলেও বর্তমান নহে । 
বর্তমানত্ব-সমানাধিকরণ ব্যাব্তকত্বমাত্রকে লক্ষণ বলিলে বিশেষণে অতিব্যাপ্তি হইত। 
এইজন্য ব্যাবর্তকত্বে স্বান্বিতাংশ-বিধেয়ানন্বমিত্ব সমানাধিকরণ বিশেষণ প্রযুক্ত হইস্বাছে । 
ব্যাবর্তকত্বকে লক্ষণ না বলিলে “ধবং ছিদ্ধি, খদিরং পশ্য” এই তাৎপর্ধ্যে প্রযুক্ত প্ধব- 
খদিরৌ ছিদ্ধি পশ্য” ইত্যাদি স্থলে ধব খদ্দিরের উপাধি হইয়া পড়ে । কারণ ধবটা বস্তমান 
এবং স্বান্বিত খদিরের বিধেয় দর্শনে অন্বয়-রহিত। তাদৃশ ব্যাবর্তকত্বকে লক্ষণ বলিলে 
খধবটা খদিরের ব্যাবর্তক নহে বলিয়! উপাধি হয় না। এ 

বিশেষণ ও উপাঁধির উদাহরণ প্রদর্শন করিতে বলিলেন-_ যথা" রূপবিশিষ্টো । 
রূপবিশিষ্ট ঘটটী অনিত্য--এইবূপ ব্যবহারে রূপবিশিষ্ট ঘটটী উদ্দেশ্য, রূপটী উদ্দেশ 
ঘটের বিশেষণ এবং অনিত্যটা ঘটের বিধেম্ । এই বিধেয় অনিত্যন্বে ঘটের যেমন অন্বয় 
আছে, তদ্রপ রূপেরও আছে; কারণ ঘটটি যেরূপ অনিত্য, রূপটীও সেইরূপ অনিত্য। 
এঁ দ্ূপটা ঘটে বর্তমান এবং উহ। অন্য হইতে ঘটটিকে ভিন্ন করিতেছে । হ্বতরাং 
রূপটা স্বান্বিত ঘটের বিধেয়ে অন্বয়ী, বর্তমান ও ব্যাবর্তক হওয়ায় উহা! ঘটের বিশেষণ । 

'কর্ণশঙ্কুলীদ্বারা অবচ্ছিন্ন আকাশটা শ্রোত্র” এইরূপ ব্যবহারে কর্ণশফুলী দ্বার! ব্যাবুন্ 
"আকাশটা উদ্দেশ্ট, প্রোত্রত্বটা তাহার বিধেয়্। কেবলমাত্র এই ব্যাবৃত্ত আকাশটা 
ইন্ড্িয়ের যোগ্য, কর্ণশফুলীটি ইন্দ্রিয়ের যোগ্য নয়। তাই বিধেয় শ্রোত্রত্বে আকাশের 
অন্থয় হয়, কিন্তু কর্ণরন্ধের অন্বয় হয় না। যদি তাহাই হয়, তবে “নভঃ শ্রোত্রং” এই বলা 
উচিত । “নভঃ শ্রোত্রং”-_-এই বলিলে আকাশ সামান্য অর্থাৎ যে কোন আকাশ শ্রোত্র 
হইত এবং তদছ্বার! শবের প্রত্যক্ষ হইত। কিন্তু তাহা হয় না। স্থুতরাং একটি বিশেষ 


৮০ বেধাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 
পরিচায়ক ইত্যুচ্যতে। প্রক্কতে চাস্তঃকরণন্ত জড়তয়। বিষর-ভাসকন্থাযোগ্ধেন 


গণ কতক পরিচায়ক বিশেষণ বলির কথিত হয়। প্রকৃত স্থলে (জীবসাক্ষী স্থলে ) অস্তঃ- 
করণের জড়ত্বহেতু বিষয় প্রকাশকত্ব সম্ভব নহে বলিয়া ( অন্তঃকরণটী ) বিষয়-ভানক 
বিবৃতি 

আকাশকেই শ্রোত্র বলিতে হইবে । এই বিশেষ আকাশের বোধের জগ্ত “কর্ণশদ্ুল্য- 
বচ্ছিন্নং নভঃ” উক্ত হইয়াছে । এই কর্ণশক্ষুলীটি যে আকাশে অন্যান্য আকাশের ভেদ বুদ্ধি 
জন্মাইয়! তাহাকে অন্য আকাশ হইতে ভিন্ন করিয়া আোত্রত্বে অন্বয়ের যোগ্য করিয়াছে। 
সেই বিশেষ আকাশটিতেই শ্রোত্রত্বের অন্বম় হয় । কিন্তু কর্ণশফ্কুলীটি ব্যাবর্তক ও বিদ্য- 
মান হইলেও ভেদবুদ্ধিকালে বিশেষ্য আকাশের বিশেষণরূপে ভাসমান না হওয়ায় উহা! 
শ্রোত্রত্বে অন্বয়ের যোগ্য হয় না। এইজন্য উহ। বিধেয় শ্রোত্রে অন্বিত হয় না। স্থতরাং 
এস্থলে কর্ণরন্কটী বিধেয়ে অনন্বমী, বর্তমান ও ব্যাবর্তক হওয়ায় আকাশের উপাধি হয়, 
বিশেষণ হয় নী। বিধেয়ে অন্বিত হইলে বিশেষণ, বিধেয়ে অন্বিত না হইলেই উপাধি 
ইহাই বিশেষণ ও উপাধির ভেদ। এই উপাধিকে নৈয্ায়িকগণ পরিচায়ক বলেন। 
উপাধি ও পরিচায়ক এক ব্লিয়। পরিচাম্নকে উপাধি লক্ষণের অতিব্যাপ্তি হয় না। 

যে পদার্থটী বিশেন্ত-গত ভেদক ধর্মের উপস্থাপন দ্বারা ভেদ-বুদ্ধির জনক অথচ ভেদ- 
বুদ্ধিকালে ব্যাবর্তনীয় বিশেপ্তে বিগ্ধমানও নহে, বিশেষণরূপে ভাসমানও নহে, তাহাই 
উপলক্ষণ। ঘেমন কাকাণি | “কাকৈঃ গৃহং*__-এই স্থলে ক।কাদি বিশেষ্য গৃহগত ভেদের 
ব্যাপ্য উত্তৃণত্ব (উদ্‌্গত তৃণত্ব ) ধর্মের উপস্থাপন দ্বার। গৃহান্তর হইতে কাকোপবিষ্ট গৃহের 
ভেদ বুদ্ধি জন্মায় অথচ ভেদবুদ্ধিকালে বিশেষে বিদ্যমান নহে, বিশেষণরূপে ভাসমানও 
নহে । তাই কাকাদি গৃহের উপলক্ষণ। যে ধর্মটা যাহার বিশেষণ, সেই ধর্মটী সময়ান্তরে 
অবর্তমান ও অবিশেষণ দশায় তাহার উপলক্ষণ । বিশেষণ ও উপলক্ষণের ইহাই ভেদ । 

বিশেষণ ও উপাধি ভিন্ন হইলেও একই অন্তঃকরণ জীবপক্ষে বিশেষণ, সাক্ষিপক্ষে 
উপাধি কেন হয়? তাহার উত্তরে বলিলেন-_প্রকৃতে ঢান্তঃকরণত্য । “অস্ত:করণা- 
বচ্ছিন্নং চৈতন্য জীব:*_এইস্থলে শুদ্ধ চৈতন্য নিধিকার বলিয়া, চৈতন্তের দ্বারা অনধিষিত 
কেবল অন্তঃকরণ জড় বলিয়! উহার কোনটাতেই কত্ৃত্বূপ জীবত্বের অন্বয় সম্ভব না 
হইলেও এই ছুইটা পরম্পর তাদাত্মা প্রাপ্ত হইয়া অহংরূপে এক হইলে উহা! জীবত্বের 
অন্বয় যোগ্য হয় । এই জন্য এস্থলে অন্তঃকরণ ও চৈতন্ত-_উভয়েই জীবত্বের অন্বগ্প 
হইয়াছে। সুতরাং অন্তঃকরণটি বিধেয় জীবত্বের অন্বয়ী, বর্তমান ও চৈতন্োর 
ব্যাবর্তক হওয়ায় জীবপক্ষে অন্তঃকরণটি চৈতন্যের বিশেষণ হইবে । অস্তঃকরণোপহিত 
চৈতন্তটা সাক্ষী-__এইস্থলে চৈতন্য-তাদাত্ম্যাপন্ন অস্তঃকরণটা বস্ততঃ জড় বলিয়। উহাতে 
বিষয়াবভাসকত্বের অর্থাৎ সাক্ষিত্থের যোগ্যতা নাই । এই হেতু উহাতে বিষয়াবভাসকত্ব 


পরিচ্ছেদে ] সাক্ষিভেদঃ ৮১ 


বিষয়-ভাদক-চৈতন্তো পাধিত্বম্‌। অয়ঞ্চ জীব-সাক্ষী প্রত্যা ত্বং নানা, একত্বে 
চৈত্রাবগ্তে পু | 

ঈশ্বর-সাক্ষী তু মায়োপহিতং চৈতগ্তম। তচ্চৈকম্‌, তদ্ুপাখি-ভূতায়া 
মায়ায় একত্বা, “ইজ্জো নীতি নুকরপ ঈয়তে” ইত্যাদি শ্রুতৌ মায়াভি- শরতৌ মায়াভি- 
চৈতন্তের উপাধি ৷ এই জীবসাক্ষী প্রতি শরীরে ভিন্ন; এক হইলে চৈত্রের জ্ঞাত বিষয়ে জ্ঞাত বিষয়ে 
মৈত্রেরও স্মরণের আপত্তি হইত । 

ঈশ্বর সাক্ষী কিন্ত মায়োপহিত চৈতন্য । সেই ঈশ্বর সাক্ষী এক, যেহেতু তাহার 
উপাধিভূত মায়া এক । “ইজ্জ্ো মায্াভিঃ পুরুরূপ ঈয়তে” (ইন্দ্র অর্থাৎ পরমেশ্বর মায়াগত 
শক্তিসমূহের ছার! বনুরূপ প্রাপ্ত হন) ইত্যাদি শ্রুতিতে “মায়াভিঃ» এই বহু বচনটি মায়া- 

বিবৃতি 

রূপ সাক্ষিত্বের অন্বয় হয় না। উহা বর্তমান এবং ব্যাবর্তক হইলেও বিধেয় সাক্ষিত্বে 
অন্বিত ন। হওয়ায় সাক্ষিপক্ষে বিয়য়-ভানক চৈতন্যের উপাধি হয়, বিশেষণ হয় না। 

জীবসাক্ষীর স্বরূপ উত্ত হইযাঁছে। সম্প্রতি সেই জীবসাক্ষী প্রতি শরীরে এক অথব। 
ভিন? এই সন্দেহ দূর করিতে বলিলেন _-অয়ঞ্চ জীবসাক্ষী। এই জীবসাক্ষী 
প্রতি শরীরে ভিন্ন। যদি সমস্ত শরীরে একটি মাত্র জীবসাক্ষী হইত ; তাহ্‌1 হইলে এক 
ব্যক্তি কিছু দর্শন করিলে অন্য 'সকলেই তাহ স্মরণ করিত; এক ব্যক্তি কর্ম করিলে 
অন্য সকলেই তাহার ফল ভোগ করিত। যে দর্শন করে, সেই স্মরণ করে। যে কর্ম 
করে, সেই ফল ভোগ করে, ইহাই নিয়ম । সকল শরীরে দর্শন ও কর্মের কর্তা যখন 
এক, তখন অন্য সকলেই দর্শন ও কর্মের কর্তা হওয়ায় সকলেই ম্মরণ ও কর্মফল ভোগ 
করুক। তাহা কিন্ত করে না। ক্তরাং প্রতি শরীরে সাক্ষী ভিন্ন, ইহ্‌] স্বীকাধ্য | 

জীবপাক্ষী নিরূপিত হইয়াছে । সম্প্রতি ঈশ্বর সাক্ষী নিরূপণ করিতে বলিলেন-_ 
ঈশ্বরসাক্ষী তু। যে চৈতন্যের উপাধি মায়া, সেই মায়োপহিত চৈতন্যই ঈশরসাক্ষী । 
তাহার উপাধিভূত মায়া এক বলিয়া তিনিও এক ।* মারা যদি এক হয়, উহাতে 
যনি একত্ব থাকে, তবে “মায়াভিঃ৮ এই বহু-বচনের দ্বার! যে বেরি হ্য়, 
তাহা! সেই বহু-ব্চনের প্রকৃতি মাথতেই অন্িত, হইবে । ; কারণ প্রত্যু় প্রক্কতির 
অর্থের সহিত অন্বিত স্বার্থের বোধক হ্্াএছরপ টি নিয়ম আছে। সুহান কোন 
রূপেই হইতে পারে না। একত্বের অধিকরণে কখনই বহুত্বের অন্বয় হয় না। 
স্থতরাং “মাপ্মাভিঃ» এই ব্হুবচনের উপপত্তি কিরূপে হইবে? তদুত্বরে বলিলেন__ 
মায়া'ভরিতি ববচনত্য । যদিও “মায়াভিঃ» এই শ্রুতিতে ব্জু-চনান্ত মায়া শব্দের 
প্রয়োগ আছে তির এই ই বৃহ্বচনু মাযাগত,রহত্বের।বোধক নুহে। উহা৷ মায়া- 
গত শৃতির সে *বোধক। 1 বহু এক- বটন শ্রুতি দ্বারা মায়ার ত্বত্ত বিশ্চি শ্চিত হইলে ব্হু-বচন 


১০৫৩ এরি অহ । 


বেদাত্ত-_-৬ 
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রিতি বছবচনন্য মায়া-গত-শক্তিবিশেষাভিপ্রায়কতয়! মায়াগত-সত্ব-রজস্তমো- 
গুণাভিপ্রায়কতয়া! চোপপস্তেঃ। 
গত শক্তিবিশেষ তাৎপধ্যক বলিয়া অথবা মায়াগ ত (মায়াঘটক ) সত্ব, রজঃ ও তমোগুণ- 
বিবৃতি 

শ্রুতি আর মায়ার বহুত্বকে বুঝাইবে না; কারণ উহাতে দুইটা শ্রুতি বিরুদ্ধ অর্থের 
বোধক হইয়। অপ্রমাণ হইয়া যাইবে । অপৌকুষেয় বেদের কোন অংশই কিন্ত 
অপ্রমাণ নহে । অতএব বহু এক-বচন শ্রুতির অনুরোধে বহু-বচনের প্রকৃতি মায়া- 
শব্ধ মায়াকে উপস্থিত না করিয়া লক্ষণ ছার! মায়া-শক্তিকে উপস্থাপিত করে । বহু- 
ব্চনের অর্থ বহুত্ব মায়াশক্তির সহিত অন্বিত হইলে “মায়াভিঃ” এই বহু-বচন ক্রতি 
মায়া-শক্তি বিষয়ক হইয়া! উপপন্ন হইতে পারে। মায়া এক হইলেও তাহার শক্তি 
বহু। মাযা-শক্তির বহুত্বেই বহ-বচন শ্রুতির তাৎপর্য কল্পনা করিলে কোন শ্রুতি 
বিরুদ্ধার্থক হয় না, বহুবচনও উপপন্ হয়। 

বহু একবচন শ্রুতির অনুরোধে মায়াশব্দের লক্ষণ। দ্বারা মাঁয়াশক্তি উপস্থিত হইলেও 
তাহাতে বহুত্বের অন্বয় উপপন্ন হম না। কারণ মায়ার আবরণ ও বিক্ষেপ নামক দুইটি 
শক্তি । উহাতে বখন দ্বিত্ব আছে, তখন উহাতে বহুত্থের অন্ধয় কিরূপে হইবে? সিদ্ধান্তীর 
পূর্বোক্ত সমাধানে পূর্বপক্ষী এইরূপ অন্বরপ জ্ঞাপন করিলে দিদ্ধান্তী প্রকারান্তরে 
বহুবচন শ্রুতি উপপন্ন করিতে বলিলেন- মায়াগতসন্তরজস্তমোগুণ।ভি প্রায়কতয়া । 
এক হইতে বা একজাতীয় হইতে যেরূপ বিজাতীয় কার্যের উৎপত্তি দেখা যায় ন| | 
তদ্রপ এক পরমেশ্বর হইতে বহু রূপের (কাধ্যের )উদ্ভব হইতে পারে না। তাই 

টিপ্রনী 
পঞ্চদশীকার পরম পুজ্যপাদ বিদ্যারণ্য মুণি ত্রঙ্মের প্রতিবিস্ব-যুক্তা সত্ব-রজন্তমো- 

'গুণাঘ্মিকা প্রকৃতিকে মায়া ও অবিগ্যাভেদে ছুই প্রকার বলিয়াছেন১। তিনি নিশুদ্ধ 
সব্বপ্রধান প্রকৃতিকে মায়া ও অবিশ্তুদ্ধ সত্ব-প্রধান প্রকৃতিকে অবি্যা 'বলিয়। 
মায় ও অবিদ্ভার কিঞ্চিদ্‌ ভেদ স্বীকার করিলেও পুজাপাদ বিবরণকার মায়া ও অবিগ্ভার 
ভেদ স্বীকার করেন নাই। তীহার মতে মায়া ও অবিদ্যার লক্ষণের ভেদ নাহ এবং 
ব্বহারেরও ভেদ নাই । বনু স্থলে মায়। তাৎ্পর্য্ে অবিদচ্যা ও অবিা। তাত্পধ্যে মায়া- 
শব্দের প্রয়োগ হইয়াছে । স্তরাং মীয়া ও অবিগ্ভা এক | তবে একই প্রকৃতি বিক্ষেপ- 
প্রধান হইলে মামা! এবং আবরণ-প্রধাঁন হইলে অবিদ্যা বলি? লোকে ব্যবহৃত হব্‌২। 

১। চিদানন্ময়-ব্রক্গ-প্রতিবিন্ব-সমন্থিতা | তমোরজঃ-সত্বগুণ প্রকৃতিদ্থিবিধা চ সা॥ সর্ব-শুদ্ধ/বিশুদ্ধিভ্যাং 
মায়াংবিদ্ধে চ তে মতে ।শপি, তত্ববিবেক ১৫-১৬ প্লোক 


২। “তন্মালক্ষণৈক্যাদ্‌ বৃদ্ধ-ব্যবহারে চৈকত্বাবগমাদেকগ্সিন্নপি বস্তনি বিদ্ষেপ-প্রাধান্ঠেন মায়া, আচ্ছ।দন- 
গাঁধান্তেনীহবিছ্ধেতি বাবহারভেদঃ ৷ ইচ্ছাধীনত্ব-তদ্বৈপরীত্যেন ব। ব্যবহারভে দ ইতি”--ক, বি,--২১১ পৃঃ 
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সি 


মায়াং তু প্রকৃতিং বিস্তান্সায়িনস্ত মহেশ্বরম্্‌। 
তরভ্যবিষ্ঞ।ং বিততাং হৃদি বন্মিন্‌ নিবেশিতে। 
যোগী মায়ামমেয়ায় ভন্মৈ বিস্তাত্বনে লমঃ ॥ 
অজামেকাং লোহিত-শুক্র-কৃষ্তাং বহুবীঃ প্রজাঃ স্জমানাং সরূপাঃ। 
অজে হোকে। জুষমাণোহনুশেতে জহাত্যেনাং ভূক্তভোগামজোহন্যঃ ॥ 





যার স৯এারানীন 


তাৎ্পধ্যক বলিয়া উপপন্ন হইতে পারে । “মায়া তু প্ররুতিং বিগ্যান্সাগ্সিনং তু মহেশ্বরম্‌। 
তরত্যবিগ্াং বিততাং হৃদি যস্মিন নিবেশিতে । যোগী মাগ়্ামমেয়াঘ তশ্মৈ বিদ্যাত্বনে 
নম» ॥ (মায়াকে প্রকৃতি জানিবে, মায়ীকে ( মাঁয়াবান্‌কে ) মহেশ্বর জানিবে। যে ব্রহ্ম 
হর্দয়ে নিবেশিত হইলে অর্থাৎ ব্রহ্ম।কার বৃত্তির বিষয় হইলে যোগী বিততা (বিশ্বব্যাপিনী) 
মায়া অবিগ্যাকে নিবর্তন করে, সেই স্বরংপ্রকাশ চিদাম্মক ব্রঙ্গকে নমস্কার ) এবং “অজা- 
মেকাং লোহিত-শুরু-কুষ্ণাং বহবীঃ প্রজাঃ হজমানাং সবপাঃ। অজ হোকো জুষমাণো- 
ইন্থুশেতে জহাত্যেন।ৎ ভুক্তভোগামজোহন্যঃ। (একজন অজ অর্থাৎ জন্মরহিত বদ্ধ দীব 
স্বলমানাকার ( উপাদানের সদৃশ ) তেজঃ, জল ও পুথিবীরূপ কাধ্যের উৎপাদগ্িত্রী এক 
প্রকৃতিকে সেবা ( ভোগ ) করিতে করিতে অস্থবর্তন করে । অন্য অজ অর্থাৎ মুক্ত জীব 
বিবৃতি 

“মায়াভিঃ” এই ক্রুতি তাহার বহু রূপের সহকারীর নাঁম নির্দেশ করিতেছেন । তৃতীয় 
দ্বারা সেই সহকারীর হেতুত্বও উক্ত হইয়াছে । মারা সত্বরজস্তমো-গুণাত্ুক বলিষ। বন 
রূপ এবং পরমেশ্বরের বহু রূপের প্রাপ্তিতে হেতু । পরমেশ্বরের সাক্িক রূপ প্রাপ্তিতে 
সত্ব, রজোরপ প্রাপ্তিতে রজঃ এবং তমোরপ প্রাঞ্ধিতে তমঃ প্রধানতঃ হেতু, ইহাই উক্ত 
রতি দ্বার! বুঝা যায়। অতএব এগ্কলে মায়া শব্দের ছার ৭ সমগ্রিভূত এক মাতার 
উপস্থিতি হয় না; কিন্ত মায়ার ঘটক ব্যট্টিভৃত তিনটা গুণ উপস্থিত হয় এবং তাহাতেই 
বহুত্বের অন্বয় হয়। সুতরাং উক্ত “মায় চিঃ” এই শ্রুতির মায়র ঘটক গুণত্রয়ে তাৎপধ] 
স্বীকার করিলে বহুবচন উপপন্ন হয়, শ্রুতি সমৃহেরও পরস্পর বিরোধ হয় ন!। 

মায়ার একত্তব প্রমীণ-সিদ্ধ হইলে তদ্ধিরোধে মাঁয়াশ্ররতির অর্থ মায়াশক্তি বা রণত্র় 
হইতে পারে, কিন্ত মায়ার একত্ব প্রমাণ-পিদ্ধ নহে। এই আপত্তির উন্তরে মায়ার 
একত্ব প্রমাণ সিদ্ধ করিতে প্রমাণ দেখাইতেছেন-__মায়াং তু প্রকৃতিং। উদাহৃত 
আতিতে যে মায়া, অবিদ্যা বা অজ! শব্ধ আছে। তাহা! স্বশক্তি দ্বার1 মায়াকে এবং 
একবচন একত্বকে উপস্থিত করিলে প্রকত্যর্থ মায়াতে প্রত্যয়ার্থ একত্বের অন্য়বশতঃ 
মায়াতে একত্বের নিশ্চয় হইবে। 

আতিতে একবচনান্ত মাঁয়াশৰ যেমন আছে, বনুবচনান্ত মায়াশবও আছে। এক- 
বচনীস্ত শ্রতিদ্বারা যেমন মায়ার একত্ব নিশ্চয় হয়ঃ বছুবচনান্ত শ্রুতি দ্বারা সেইরূপ 


৮৪ বেদান্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 


ইত্যাদি-শ্রুতিঘেকবচন-বলেন লাঘবানুগৃহীতেন মায়ায়া একত্বং 
নিষ্চীয়তে। ততন্চ তরুপহিতং চৈতন্তনীশ্বর-সাক্ষি। তচ্চানাদি, তুপাধে-_ 


টি তুক্তভোগ! প্রকৃতিকে ত্যাগ করে অর্থাৎ ভোগ করে না।) ইত্যাদি ভিলনহো সমূহে 
বর্তমান লাঘবতর্কান্ গৃহীত একবচন বলে মায়ার একত্ব নিশ্চম্ন যম । অতএব মায়োপহিত 
চৈতন্ই ঈশ্বর সাক্ষী, তিনি এক এবং অনাদি ; যেহেতু তাহার উপাধিভূত মায়! অনাদি। 
বিবৃতি 
বহুত্বও নিশ্চয় হইতে পারে। ছুইটি শ্রুতি যখন তুল্য প্রমাণ, তখন একবচনের দ্বারা 
একত্ব নিশ্চয় হইবে, বহুবচন শ্রুতি দ্বারা বহুত্ব নিশ্চয় হইবে না কেন? তাহার উত্তরে 
বলিলেন__একবচন-বলেন। শ্রুতিতে একবচনাস্ত মায়া বা! তদাচিক শব্দ ব্হ-আছে। 
বহু-বচনান্ত মায়াশব্ধ একটি আছে। একের সহিত বহুর বিরোধে লিপ, একের 
অন্তথাঁকরণই সঙ্গত । মায়াকে বৃহ স্বীকার করিলে বহু একবচন প্রত্যধের এক-জাতীয়ন 
অর্থ কল্পনা! অপেক্ষা একটা গ্রককৃতির অন্য অর্থ কল্পনাই উচিত । তাহ। হইলে শ্রুতি-ছয়ের 
পরম্পর বিরোধ হইবে না। তখন একবচন শ্রুতির সামর্থ্যেই মাঁয়ার একত্ব নিশ্চম্ম হইবে । 
শ্রুতিতে একবচনান্ত মায়াশব্ডের প্রয়োগ বহু আছে, বহুবচনান্ত মায়াশব্দের প্রয়োগ 
বন্ব নাই, ইহ। সত্য ; কিন্তু তাই বলির। বহুবচনান্ত শ্রুতি একবচনান্ত শ্রুতির অন্বর্তন 
করিবে, একবচন শ্রুতির অবিরোধে বহুবচনান্থ মায়া-শ্রুতির অন্য অর্থ কল্পনা করিতে 
হইবে, ইহা বলা যায় না। কারণ একের ছ্বার। ব্হুর অন্যথাভাব হইতেও দেখা যায়। 
এক বিশ্িবাঁক্যের অঙ্গরোধে বহু অর্থবাদ বাক্যের অন্য অর্থ কল্পিত হর। এক বাধক 
জ্ঞানের দ্বার। বহু ভ্রমের বাধ হয। এইরূপ এক “মায়াভি” শ্রুতির অনুরোধে বহু এক- 
বচনাত্ত শ্রতির অন্য অর্থ কেন হইবে না? ততুত্তরে বলিলেন লাঘবানুগৃহীতেন। 
দুইটা বিরুদ্ধ প্রমাণের মধ্যে অন্ুগ্রাহক তর্ক যাহার আছে, সেইটী প্রবল । এক- 
বচন শ্রুতির অনুগ্রাহক লাঘব তর্ক আছে । যদি মায়া বহু হইত, তবে তবচ্ছিন্ন চৈতন্- 
রূপ ঈশ্বর ও বহু হইতেন। কিন্তু ব্ছ ঈশ্বর স্বীকার্ধয নহে । বহু ঈশ্বরের মধ্যে কোন 
ঈশ্বরের বিরুদ্ধ কাধ্যের ইচ্ছ। হইলে বিরুদ্ধ কার্য্যের উৎপত্তির আপত্তি হইবে । কেনন। 
ঈশ্বরের ইচ্ছা অব্যর্থ। যদি তাহার ইচ্ছা ব্যর্থ হয়, তবে তিনি ঈশ্বরই নহেন। বহু 
ঈশ্বরের মধ্যে সকলেরই একরূপ ইচ্ছা হইবে, ইহা! বল! যাঁয় না। যদি তাহাই হয়, তবে 
একের ইচ্ছ। দ্বারা সমস্ত কাধ্য নির্বাহ হইতে পারে বলিয়া অন্যের তাদৃশ ইচ্ছ' নিরর্থক । 
এইনপ তর্ক একত্বের সমর্থক, ব্হত্বের সমর্থক কোন তর্ক নাই। নৈগ্নায়িক প্রভৃতির 
মতেও এইরূপ তর্কসহকৃত অন্থমানের ছারা ঈশ্বরের একত্ব নিশ্চয় হয়। যাহার! ঈশ্বর 
স্বীকার করেন, তাহাদের মতে ঈশ্বরের একত্বে কোন বিবাদ নাই। স্থতরাং লাঘবতর্ক 
সমধিত প্রবল একবচন শ্রুতি দ্বারাই মায়ার একত্ব নিশ্চয় হয় এবং তদ্বিরোধে বহুবচনান্ত 


পরিচ্ছেদে ] ঈশ্বরস্যৈকত্বানা দিত্বম্‌ ৮ 


্সায়ায়। অনাদিত্বাখ। মায়াবচ্ছিন্নং চৈতন্য পরমেশ্বরঃ | মায়ায়! বিশেষণত্বে 
ঈশ্বরত্বম, উপাধিতে সাক্ষিত্বমিতীশ্বরত্ব-সাক্ষিত্বয়োর্ভেদঃ, ন তু ধর্মিণোরীশ্বর- 
সাক্ষিণোর্ডেদঃ। স চ পরমেশ্বর একোহপি স্বোপাধিভুত-মায়ানিষ্ঠ-সন্ত- 
রজস্তমো-গুণভেদেন ব্রজ্ম-বিষুর-মহেশ্বরা দি-শব্দ-বাচ্যতাং ভজতে । 


শী পপ পশলা শপে শা শশা পপ পিপাসা ১ নীচু পুরু 


মায়া-বিশিষ্ট চৈতন্য হইতেছেন পরমেশ্বর । মায়া চৈতন্যের ] বিশেষণ হইলে ঈশ্বর; 
উপাধি হইলে সাক্ষী | এইবূপে ঈশ্বরত্ব ও সাক্ষিত্বের ভেদ হয়; কিন্তু ধর্মী ঈশ্বর ও সাক্ষীর 
ভেদ হয় না। সেই পরমেশ্বর এক হইলেও তীহার উপাধিভূত মায়ার ঘটক সত্ব, রজঃ ও 
তমো-গুণের ভেদ-নিবন্ধন ব্রহ্মা, বিষুণ ও মহেশ্বর শব্দের বাচ্য হইয়া থাকেন। 
বিবৃতি 

শ্রুতির অন্য অর্থ কল্পিত হইবে । অতএব মায়োপহিত চৈতন্যই ঈশ্বর সাক্ষী । মায়া- 
বচ্ছিন্ন-চৈতন্যই পরমেশ্বর । মায়া চৈতগ্যের বিশেষণ হইলে ঈশ্বর, চৈতন্যের উপাধি 
হইলে সাক্ষী । ঈশ্বরত্ব ও সাক্ষিত্ব ধর্মের ভেদ আছে ; কিন্ত ঈশ্বর ও ঈশ্বর সাক্ষীর ভেদ 
নাই। এক দেবদত্ত ধম্ীতে পাচকত্ব, পাঠকত্ব প্রভৃতি ধর্ম ভিন্ন হইলেও যেমন ধ্ণী 
দেবদত্ ভিন্ন হয় না, তদ্রপ ঈশ্বরত্ব ও সাক্ষিত্ব ধর্ম ভিন্ন হইলেও ততাশ্রয় ধর্মী ঈশ্বর ও 
ঈশ্বর-সাক্ষী ভিন্ন হয় না। এ মায়া এক ও অনাদি বলিয়া ঈশ্বর ও ঈশ্বর সাক্ষী এক ও 
অনাদি। ঈশ্বর ও ঈশ্বর সাক্ষী কার্য হইলে তাহার কারণ অবধ্ স্বীকাধ্য। যে কারণ 
হইতে ঈশ্বর ও ঈশ্বর সাক্ষীর উৎপত্তি হইবে, তাহা হইতেই জগতের উত্পত্তি হউক, 
আর মধ্যবর্তী জগৎকর্তী ঈশ্বরের কি প্রবোজন? সুতরাং ঈশ্বরের জগৎকতৃত্ব নির্বাহের 
জন্য তাহাকে অনাদি বলিতে হইবে । বেদাস্তীর মতে ঈশ্বরের উৎপত্তি না থাকিলেও 
বিনাশ আছে। চরম জীবের মুক্তিকালে জগতের উপাদান মায়ার নিবৃত্তি হইলে ঈশ্বর 
শুদ্ধ ব্রপ্ধরূপে অবস্থিতি করেন। তখন তাহার ঈখরত্বের বিলোপ হন্ু। 

্রন্ষ, বিষ ও রুত্র_এই তিনটা পদ ভিন্ন ভিন্ন ঈশ্বরের বাচক পদ । ঈশ্বর অনেক 
হইলে কোন ঈশ্বর ব্রহ্ম-পদের বাচ্য, কোন ঈশ্বর বিধু পদের বাচ্য, কোন ঈশ্বর বা ত্র 
পদে বাচ্য হইতে পারেন; কিন্ত এক হইলে হইতে পারেন না। কারণ এক বস্ত কখনও 
ভিন্ন ভিন্ন অর্থবাচক পদসমূহের বাচ্য হয় না। ইশ্বর হইতে ভিন্ন তিনটি মৃত্তি আছেন । 
এ পদগুলি তীহাদেরই বাচক, ঈশ্বরের বাচক নহে, ইহা বল! যায় না । কারণ “ঈশানঃ 
সর্ববিদ্যানামীশ্বরঃ সর্বভূতানাম্‌” ইত্যাদি শ্রুতি ইহাদিগকে ঈশ্বর বলিয়াছেন। ্থতরাং 
ঈশ্বর অনেক । এই আশঙ্কা খগ্ুন করিতে বলিলেন--স চ পরমেশ্বর; একোহুপি। 
পরমেশ্বরের উপাধিভূত এ মাক্ষা সত্ব, রজঃ ও তমোগুণীত্বক। এই মায়াগুণের গ্রণ- 
প্রধানভাব হয়। কখনও সত্ব প্রধান, রজ: ও তমঃ অপ্রধান। কখনও রজঃ প্রধান, সত্ব ও 
তমঃ অপ্রধান, কখনও তমঃ প্রধান, লত্ব ও রজঃ অপ্রধান। একই ঈশ্বর চৈতন্য সত্ব-প্রবান 


৮৬ বেদান্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 


... নন্বীস্বরসাক্ষিণোরনাদিত্বে 'তদৈক্ষত বন ্তাং প্রজায়েয়” ইত্যাদিনা টি 
পুর্বময়ে পরমেশ্বরশ্তাগল্তকমীক্ষণমুচ্যমানং কথমুপপদ্ভতে ? উচ্যতে থা, 
বিষয়েক্দিয়-সন্নি কর্ষ।দি-কারণ-বশেন জীবোপাধ্যস্তকরণন্য বুত্তি-ভেদ 
জায়গ্তে। তথা ক্জ্যমান-প্রাণিকর্ম-বশেন পরমেশ্বরৌপীধি-ভুত-ায়ায়া 
আচ্ছা, ঈশ্বর ও ঈশ্বর সাক্ষী অনাদি হইলে “তদৈক্ষত বহু স্তাং প্রজায়েয়” (সেই 
সর্বজ্ঞ ব্রঙ্গ ঈক্ষণ (আলোচনা) করিয়াছিলেন-__-বহু হইব, প্রকুষ্টরূপে উৎপন্ন হইব) 
ইত্যাদি বাক্যের দ্বারা কথ্যমান স্থষ্টির পূর্বকালে পরমেশ্বরের আগন্তক ( জন্য ) ঈক্ষণ 
কিরূপে উপপন্ন হয় ? [উত্তর ] বলিতেছি। যেষন বিষয় ও ইন্দরিগ্নের সম্িকর্ষ, ব্যাণ্চির 
জ্ঞান প্রভৃতি কারণবশে জীবের উপাধি অস্তঃকরণের বৃত্তি বিশেষগুলি জন্মে, সেইরূপ 
হ্জ্যমান প্রাণিবর্গের কর্মবশে ( অনৃষ্ঠবশে ) পরমেশ্বরের উপাধিভূত মায়ার “এখন এইটা 
বিবৃতি 
মায়াবচ্ছিন্ন হইলে বিষণ পদবাচা, রজ:-প্রধান মায়াবচ্ছিন্ন হইলে ব্রহ্ম পদবাচ্য, তমঃ-প্রধান 
মায়াবচ্ছিন্ন হইলে রুদ্র পদবাচ্য১ হন। পরমেশ্বর এক হইলেও তাহার উপাধি-ূত 
মায়া-গুণের এই ভেদবশতঃ তিনি ব্রহ্ম বিষুর, মহেশরাদি শবের বাচ্য হইয়া থাকেন। 
শরীর, ইন্দ্র প্রভৃতি যে সমস্ত কারণ হইতে জ্ঞান জন্মে, ঈশ্বরের তাহা নাই । তাই 
স্তায়বৈশেষিক মতে ঈশ্বরের জ্ঞান নিত্য ও এক। কিন্তু বেদান্তি মতে ঈশ্বরের জ্ঞান 
জন্ত। ইহা সমর্থন করিতে প্রথমে আপত্তি প্রকাশ করিতেছেন নম্বীশ্বর-সাক্ষিণৌ- 
রনাদিত্বে। “তদৈক্ষত বহু স্তাং প্রজায়ের” ইত্যাদি শ্রুতিতে স্ষ্টির পুর্ব সময়ে পরমে- 
শ্বরের ঈক্ষণ-রূপ আলোচনাত্মক জ্ঞান আগন্তক অর্থাৎ জন্য উক্ত হইয়াছে । ঈশ্বর অনাদি 
ও অশ [রীর হইলে তাহার এই অনিত্য জ্ঞান কিরূপে উপপন্ন হয়, তাহা বলিতে হইবে । 
বেদান্তী বলেন__ঈশ্বর অনাদি হইলেও এবং তাহার শরীর, ইন্দ্র প্রভৃতি না থাকিলেও 
জ্ঞান জন্মিতে পারে। ইন্দ্রির়ের সহিত বিষয়ের সন্পিকর্ষ, ব্যাপ্চিজ্ঞান প্রভৃতি হইলে জীবের 
উপাধি অন্ধুকরণের যেরূপ নান| বিষয়ক বৃত্তি ও তজ্জন্য নানাবিষয়ক জ্ঞান উৎপন্ন হয়। 
তত্দ্রপ স্থষ্টর পূর্বকালে স্জ্যমাণ জীবের অদুষ্টৰশে পরমেশ্বরের উপাধিভূত মায়ার অর্টব্য 
ওপালঘ্নিতব্য বস্ত-বিষমূুক “এখন ইহা অষ্টব্য, “এখন ইহ1 পালগ্িতবা” ইত্যাকার আলো 
চনাত্মক এবং সংহারের পূর্বে সংহ্ভব্য .বস্ত-বিষয়ক “এখন ইহা সংহর্তব্য' ইতাকার 
আলোচনাত্মক বৃত্তিবিশেষ জন্মে। সেই বৃদ্তিগুলি সাদি বলিয়া! সেই বৃত্ত্যভিপ্যক্তচৈতন্য- 
রূপ জ্ঞানও সাদি বলিয়া! কথিত হয়। এইকপ ঈশ্বরের সর্ব-বিষয়ক একটি বৃত্তি বা একটি 
জ্ঞান জন্মে, তাহ! নহে ॥ ভবিঘৃদ্‌ বিষয়ে অনুমতি বৃত্তি, অতীত বিষয়ে স্বতি-বৃত্তি এবং 


১। অথযো হ খলু বাবান্ত রাজসোইং শোহসৌ সম যৌহয়ং ব্রহ্মা । অথ যে! হ খলু বাবাস্ত তমনোহংশোহ - 
দৌ স যোহয়ং রুত্রঃ। অথ যে! হ খলু বাবান্ত সান্বিকোহংশোহসৌ স যৌইয়ং বিষুরিতি | মৈ, উ ৬৪1৫ 
সরগস্থিত্যস্তকরণাদ ব্রক্মবিঞুশিবাত্মিকাম্‌। স সংজ্ঞাং যাতি ভগবানেক এব জনার্দীনঃ ॥ বি, পুঃ ২1৬২ 











পরিচ্ছেদে ] ঈশ্বর-জ্ঞান্তানিত্যত্বম্‌ ৮৭ 


বৃত্তি-বিশেষা ইদমিদানীং অষ্টব্যমিদমিদানীং পালয়িতব্যমিদমিদানীং 
সংহর্তব্যমিত্যাকারা জায়ন্তে। তাসাঞ্চ বৃত্বীনাং সাদিত্বাৎ তগ্প্রতিবিন্ষিত- 
চৈতগ্যামপি সাদীত্যুচ্যতে। এবং সাক্ষি-ছ্বৈবিধ্যেন প্রত্যক্ষভ্ঞান-দ্বৈবিধ্যম্‌। 
র্টব্য” “এখন এইটি পালগ্নি তব”, “এখন এইটী সংহর্তব্য”*-এই আকার বৃত্তিবিশেষ- 
গুলি জন্মে। সেই বৃত্তিগুলির সারিত্ব-হেতু সেই বৃত্তিতে প্রতিবিদ্ষিত ব| সেই বৃত্তি দ্বারা 
অভিব্যক্ত চৈতন্তরূপ ঈক্ষণও সাদি বলিয়া কথিত হয়। এইরূপ সাক্ষীর ছ্বিবিধ্যবশত: 


প্রত্যক্ষ জ্ঞান ছুই প্রকার হইয়া থাকে । 
বিরতি 
বর্তমান বিষয়ে প্রত্যক্ষ বৃত্তি ও প্রত্যক্ষ জ্ঞান জন্মে১। বিবরণে (ক, বি ৯০০ পৃঃ) ও 


লঘুচক্দ্রিকাতে (নি ৭৮৩ পৃঃ) ইহা উক্ত হইয়াছে । সাক্ষির দ্বৈবিধ্য-হেতু প্রত্যক্ষ জ্ঞানের 


দ্বৈবিধ্য নিরূপিত হইল । 
টিপ্ননী 


প্রমাত। প্রমাণ, প্রমিতি ও প্রমেয়-_এই চারিটি দ্বার! সমস্ত ব্যবহার উপপন্ন হইয়া 
যায়। এই জন্য নৈয়া়িক প্রভৃতি প্রমাতা জীবের অতিরিক্ত সাক্ষী স্বীকার করেন 
নাই। কেবল বেদান্তিগণ ইহ] স্বীকার করিয়াছেন । কেন করিয়াছেন, তাহা এখানে 
বলিতে হইবে । জ্ঞান, ইচ্ছা, সুখ, ছুংখ গ্রভৃতি গ্রণগুলি আন্তর। চক্ষুরাদি বাহ্য 
ইন্দ্রিয় ইহার গ্রাহক হইতে পারে না? কেনন। বাহোব্দট্রিয়ের আন্তর-গ্রহণে সামর্থ্য 
নাই। মনের দ্বারাও ইহাদের জ্ঞান হইতে পারে না; কারণ মনঃ ইন্দ্রিয় নহে। 
বিশেষ, মনঃ ষখন জড় ও অপ্রকাশমান, তখন উহ কাহারও প্রকাশক হইতে পারে না। 
তাই তত্বশুদ্ধিকার তত্বশুদ্ধিতে সাক্ষি-প্রপঙ্গে বলিয়াছেন-_“প্রতিভাসমানন্তৈব জ্ঞানস্থয 
তৎসাধকত্বং বক্তব্যম্গ । মনঃ-সংযুক্ত আত্মা দ্বারাও তাহাদের গ্রহণ হইতে পারে না) 
যেহেতু নৈয়ায়িকাদির মতে আত্ম! অপ্রকাশমান। যে নিজে অপ্রকাশমান, সে অস্ভের 
প্রকাশক বা গ্রাহক হইতে পারে ন।। অন্ুব্যবসায়বপ জ্ঞানাস্তরের দ্বারাও জ্ঞানাদি 
গুণের গ্রহণ হইতে পারে না; কারণ তাহাও নৈয়ায়িকাদির মতে অগ্জরকাশমান । 
চক্ষ্রাদির ন্যায় অপ্রকাশমান থাকিয়াই উহা জ্ঞানাদির গ্রাহক হইলে অপ্রকাশমান 
বিষয্বাদিও প্রকাশক হইয়া! পড়িবে । হানাদি ব্যবহারের দ্বারাও জ্ঞানাদির গ্রহণ হইতে 
পারে না; কারণ জ্ঞানের অবগতির পুর্বে হানাদি ব্যবহারই সিদ্ধ হয় না। ধাহার! 
জীবকে চেতন বলেন, তাহাদের মতে জীবুও জ্ঞানাদির গ্রাহক হং ত পারে না; কারণ 
জীব অজ্ঞানের দ্বারা আবৃত অপ্রকাশমান ! সহকারী প্রমাণের সম্বন্ধ ব্যতিরেকে তাহার 
১। “নৈকা বৃত্তি সর্ববিষক্ষিকা, কিন্তু ভবিেঘনুমিতি, ভূতেষু ম্মৃতিঃ, বি্যমইেনু প্রত্যন্ষরূপা 1” 
২। “এবং তত্তৎকালেহতীত-নর্ব-বিষপ্নাবগমাদমুভূ ত-বিষয়াহসন্প্রোষা স্মৃতিঃ ম্বমায়া-পরিণামোপাধি- 


রনাবরণ। সর্ব-বিষয়া কল্পাতে । তথ! হষ্টেঃ প্রাগপি স্জ্যমান-পদার্ধাবধারণ্ত কুলালাদিবু দৃষ্টত্বাদ আগামি- 
সর্ববিষয়ং জ্ঞানং শ্বমায়াপরিণাঁমোপাধি বর্ততে”--ক, বি ৯০* পৃঃ 


৮৮ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 
প্রত্যক্ষত্বং জ্ঞেয়গতং জ্ঞপ্তিগতঞ্চ নিরূপিতম্‌। তত্র জ্ঞপ্তিগত-প্রত্যক্ষত্বস্য 


জ্ঞেযগত ও জ্ঞপ্িগত প্রত্যক্ষত্ব নিরূপিত হইল । তন্মধ্যে চিত্ব বা চেতনত্বই জ্ঞান- 
বিবৃতি 

প্রত্যক্ষকালে ইন্ড্রিয়ের সন্নিকর্ষ হইতে যে জ্ঞান জন্মে, তাহা স্বরূপতঃ প্রত্যক্ষ । সেই 
প্রত্যক্ষ উৎপন্ন হইলে তাহার বিষয় ঘটাদি যেমন সাক্ষী কর্তৃক গৃহ্মাঁণ হইয়া প্রত্যক্ষ হয়, 
সেইরূপ সেই প্রতাক্ষ জ্ঞানটাও সাক্ষী কর্তৃক গৃহৃমাণ হইয়া প্রতাক্ষ হয়। প্রত্যক্ষ না 
হইয়া জ্ঞান কখনও থাকে ন|। যদি থাকিত, তবে জ্ঞান হইয়াছে কিনা? এরূপ সন্দেহ 
হইত। কিন্তু এইরূপ সন্দেহ কাহারও হয় না। সুতরাং জ্ঞানের উৎপত্তিকালেই 
তাহার প্রত্যক্ষ অবশ্য স্বীকাধ্য। এ প্রত্যক্ষ জ্ঞান প্রত্যক্ষ হইলে “ঘটং পশ্যামি” আমি 
(আমি ঘট-বিষয়ক প্রত্যক্ষবান্‌) এই আকারে তাহার অভিলাপ হ্য়। 

অন্থমিত্যাদি পরোক্ষ জ্ঞান কালে ব্যাপ্তি-জ্ঞান প্রভৃতি দ্বারা বহ্যাঁদি-বিষয়ক অন্থু- 
মিত্যা্দি-বূপ যে পরোক্ষ জ্ঞান জন্মে, সেই জ্ঞান বিষয়ত: পরোক্ষ । সেই অন্থমিত্যাি 
জ্ঞান উৎপন্ন হইলে যদিও অগ্ুমেয় বহ্যাি বিষয় প্রত্যক্ষ হয় না, তথাপি তাহাদের জ্ঞান 
অন্বমিতি, উপমিতি প্রভৃতি প্রত্যক্ষ বিষয়ের ন্াঁয় সাক্ষী কর্তৃক গৃহ্মাঁণ হইয়া প্রত্যক্ষ 
হয়। অঙ্থমিতিটি প্রত্যক্ষ হইলে “বহ্িম্‌ অন্ুমিনোমি*_-এই আকারে তাহার অভিলাপ 
হয়। উপমিতি প্রভৃতির প্রত্যক্ষ স্থলে “উপমিনোমি" ইত্যাদি আকারে তাহাদের 
অভিলাঁপ হইয়| থাকে । 

যদিও নৈয়াফ়িকের মতে জ্ঞানের উৎপত্তির সঞ্ষে সঙ্গে জ্ঞান প্রত্যক্ষ হয় না। তাহাদের 
মতে উৎপন্ন জ্ঞান অজ্ঞাতই থাকে, পরে অম্থব্যবসায় উৎপন্ন হইলে তদ্‌ দ্বারা সেই জ্ঞান 
প্রত্যক্ষ হয়, তথাপি অদ্বৈতবার্দীর মতে জ্ঞানের অজ্ঞাত সত্তা নাই। জ্ঞানের উৎপত্তির 
সঙ্গে সঙ্গে তাহ প্রত্যক্ষ হয়। “সদ জ্ঞাতা শ্চত্ববৃত্তযস্তৎপ্রভো পুরুষস্াঁপরিণামিত্বাৎ” এই 
যৌগস্থত্রও জ্ঞানকে সদা জ্ঞাত বলিয়াছেন । স্থতরাং প্রতাক্ষের বিষয় এবং প্রত্যাক্ষাদি 
ছয়টা জ্ঞান সাক্ষী কর্তৃক প্রত্যক্ষ হয় বলিয়া এই সাতটিতে প্রত্যক্ষত্ব থাকে। এ প্রতাক্ষত্ব 
সাধারণতঃ দ্বিবিধ__বিষয়-গত প্রত্যক্ষত্ব ও জ্ঞান-গত প্রত্যক্ষত্ব। জ্ঞান-গত প্রত্যক্ষত্ব 

টিপ্রনী 


আবরণ নিবৃত্ত হয় না। জ্ঞানাদির গ্রহণকালে চক্ষুরাদি বাহ প্রমাণের জ্ঞানাদির গ্রহণে 
প্রবৃত্তি হয় না; মনঃ তো প্রমাণই নহে। স্তরাং আন্তর জ্ঞানাদি গুণগ্রলিই প্রমাণ 
গ্রাহক নহে; অতএব অন্য কাহাঁকে উহাদের গ্রাহক বলিতে হইবে। যিনি উহাদের 
গ্রাহক, তিনিই সাক্ষী। ইনি সর্বদা অনাবৃত ও প্রকাশমান। এই সাক্ষী ব্যতীত 
জ্ঞানাদির গ্রহণ অন্য কোন প্রকারে উপপন্ন হয় না বলিয়া সাক্ষী অবশ্থ স্বীকার্ধ্য। অন্যথ। 
জ্ঞানাদি ব্যবহারের বিলোপ হইয়া যাইবে । এ সম্বন্ধে অধিক কথা তত্বশুদ্ধিতে দ্রষ্টব্য । 


পরিচ্ছেদে ] . জ্ঞপ্তিগত-প্রত্যক্ষত্বলক্ষণম্‌ ৮৯ 
বিরতি 

আবার দ্িবিধ__ প্রত্যক্ষ জ্ঞান -গত প্রত্যক্ষত্ব, পরোক্ষ জ্ঞান-গত প্রত্যক্ষত্ব। তন্মধ্যে বিষয়- 
গভ প্রত্যক্ষত্ব ও প্রত্যক্ষ জ্ঞান-গত প্রতাক্ষত্বের লক্ষণ ( স্বরূপ ) পূর্বেই উক্ত হইয়াছে। 
কিন্তু সাক্ষীর পরোক্ষ-জ্ঞান দর্শনকালে পরোক্ষ জ্ঞান-গত প্রত্যক্ষত্ব বা সামান্যতঃ জ্ঞানগত 
প্রত্যক্ষত্বের স্বরূপ উক্ত হয় নাই। সম্প্রতি তাহ। নিরূপণ করিতে বলিলেন- ত্র 
জ্ঞপ্তিগত-প্রত্যক্ষত্বস্য ৷ চিত্ব বা চেতনত্বটি যদি বিষয়-গত প্রত্যক্ষত্বের লক্ষণ (স্বরূপ ) 
হইত, তবে তাহ | বিষয়ে থাকিত। কিন্ত বিষম জড় বলিয়া উহাতে চিত্ব থাকে না। 
স্থুতরাং উহ! বিবয়গত প্রত্যক্ষত্থের লক্ষণ নহে। পুর্বোক্ত জ্ঞানগত প্রত্যক্ষত্বের লক্ষণ 
প্রত্যক্ষ জ্ঞান-গত প্রত্যক্ষত্থের লক্ষণ হইলেও সমন্ত জ্ঞান-গত প্রত্যক্ষত্বের লক্ষণ হইতে 
পারে না। যদি অনুমেয় বহ্যাগ্কার বৃত্তাবচ্ছিন্ন চৈতন্তের (প্রমাণ চৈতন্তের ) সহিত 
বিষয় বহ্যাদ্দি চৈতন্যের অভেদ হইত, তবে অন্নমিতি জ্ঞানটাও প্রত্যক্ষ জ্ঞানের স্তায় 
প্রত্যক্ষ হইত। কিন্ত অন্থমিত্যাদি স্থলে প্রমাণ চেতন্ের সহিত বিষয় চৈতন্যের অভেদ 
হয় না। যদি অন্মিত্যাকার ব। উপমিত্যাকার অর্থাৎ অনুমিতি বা উপমিতি 
প্রভৃতিকে বিষয় করিয়া প্রমাণ বৃত্তি হইত এনং এ প্রমাণ চৈতন্যের সহিত বিষয় 
অন্ুমিত্য।দি চৈতন্যের অভেদ হইত । তবে অন্ুমিতি ব। উপমিতি প্রভৃতি জ্ঞন প্রত্যক্ষ 
বিষয়ের স্তাম্ন প্রত্যক্ষ হইত। কিন্কু অন্ুমিতি প্রভৃতি জ্ঞান সাক্ষিমাত্র গ্রাহ্‌ বলিয়া 
তদ্‌-বিষয়ক প্রমাণ বৃত্তি হয় না। স্থতরাং পুর্বোক্ত জ্ঞানগত প্রত্যক্ষত্বের লক্ষণটি সমস্ত 
জ্ঞান-গত প্রত্যক্ষত্তের লক্ষণ নহে। 

“পর্কতো বহ্ছিমান্‌” ইত্যাদি জ্ঞান স্থলে অন্গমিতি প্রভৃতির বিষয় বন্যা স্বপ্রকাঁশ 
সাক্ষিচৈতন্তের সহিত অভিন্ন হয় নাই বপিয়। প্রত্যক্ষ ন| হইলেও অন্থমিতি প্রভৃতি জ্ঞান 
গুলি অনাবৃত স্ব প্রকাশ সাক্ষিচৈতন্তের সহিত অভিন্ন বলিয়া সাক্ষিচৈতন্তের নিকট সর্ব- 
দাই প্রত্যক্ষ। স্থতন্াং প্রত্যক্ষাদি যাবতীয় জ্ঞানে থে প্রত্যক্ষত্ব আছে, তাহ। একটি 
বিশেষ প্রত্যক্ষত্ব। সেই বিশেষ প্রত্যক্ষত্বেন লক্ষণ (স্বরূপ ) হইতেছে চিন্ব বা! চেতনত্ব। 
উহা অপরোক্ষ চৈতন্যাভিন্নত্ব হইতে অতিরিক্ত নহে। “ৎ সাক্ষাদপরোক্ষাদ্‌ ব্র্ধ” 
এই শ্রুতিতে ব্রদ্ম ও অপরোক্ষের চেতনত্ব ও প্রত্যক্ষত্থের অনৌপাধিক এঁক্য উক্ত হই- 
য়াছে। স্থতরাং চিত্ব বা চেতনত্তই প্রত্যক্ষত্ব। পর্বতো বহিমান্‌ ইতা দি জ্ঞান স্থলেও 
বঙ্থ্যাগ্াাকার বৃত্তি দ্বারা অভিব্যক্ত৯ বন্যাগ্ব্চ্ছিন্ন চৈতন্তারূপ অন্থমিতি বা উপমিতি 

১) অজ্ঞানের আবরণ শক্তি ছুই প্রকার__অনস্বাপাদক (অনন্তের আপাদক) ও অভানাপাদক 
( অভানের ( অপ্রকাশের) আপাদক) এই ছুই প্রকার আবরণ শক্তি-বিশিষ্ট অত্গানই বিষয়াবচ্ছিন্ন চৈতন্যে 
থাকে। প্রত্তক্ষ প্রম! জ্ঞানের ছারা ছুই প্রকার আবরণ নিবৃত্ত হয়। তাঁই বিষয়টি আছে ও প্রকাশিত 


হইতেছে, এই বোধ হয়। কিন্তু পরোক্ষ প্রমা জ্ঞানের ভ্বারা অভানাপাদ্ক অজ্ঞানের আবরণ নিবৃত্ত হয় না। 


কেবল বিষয়গত অসন্বাপাদক অজ্ঞানের আবরণ নিবৃত্ত হয়; তাই পরোক্ষ প্রমা স্থলে 'বহ্নি আছে; কিন্তু কি 
প্রকার, তাহা দেখা যাইতেছে না'--এই বোধ হয়। 


৯০ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রতাক্ষ- 


সামান্যলক্ষণং চিত্বমে, পর্বতো বহিমানিত্যাদাবপি বন্ত্াগ্তাকার-বৃত্তপহিত- 

যা স্বাস্বাংশে স্বপ্রকাশতয়। প্রত্যক্ষত্বাৎ । তত্তদ্‌-বিবয়াংশে প্রত্যক্ষত্বং 
তুপুর্বেক্তিমেব। তম্য চ জ্রান্তিরূপ-প্রত্যক্ষে নাতিব্যাপ্তিঃ ভ্রম-প্রমা- 
সাধারণ-প্রত্যক্ষ-সামান্য-নির্বচিনেন তন্যাপি লক্ষ্যত্বাৎ। যদা তু প্রত্যক্ষ- 


গত প্রত্যক্ষত্থের সামান্যলক্ষণ। 'পর্বতে বহ্ছিমান্‌, ইত্যাদি [ পরোক্ষ ] জ্ঞানেও বহ্যাগ্যা- 
কার বৃত্ত্যপহিত অর্থাৎ বহ্যাগ্যাকার বৃত্যভিব্যক্ত চৈতন্যও স্বস্বরূপাংশে (ন্ববিষস্বকাংশে) 
প্রকাশস্বরূপ বলিয়া! প্রত্যক্ষ । তত্তদ্-বিষয়াংশে প্রত্যক্ষত্তের সামান্তলক্ষণ কিন্তু পুর্বেই বলা 
হইয়াছে । সেই লক্ষণের ভ্রান্তিরূপ প্রত্যক্ষে অতিব্যাপ্তি হয় না; কারণ ভ্রম ও প্রমা 
সাধারণ বিষয়-গত প্রত্যক্ষ সামান্তের লক্ষণ নির্বচনের দ্বারা তাহারও (ভ্রমীয় বিষয়গত 
প্রত্যক্ষত্বেরও) লক্ষ্যত্ব আছে। যখন কিন্ত প্রত্যক্ষ প্রমাজ্ঞানের লক্ষণ বলিব, তখন পূর্বোক্ত 
বিরতি 

প্রভৃতির স্বপ্রকাশ সাক্মিচৈতন্তের সহিত অভিন্নত্ব হেতু প্রত্যক্ষ হয়। অতএব চিত্ব বা 
অপরোক্ষ চৈতন্তাভিন্নত্বই জ্ঞানগত প্রত্যক্ষত্বের সামান্য লক্ষণ। 

প্রত্যক্ষাদি জ্ঞান-গত প্রত্যক্ষত্বের যেমন একটী লক্ষণ হইল। সেইরূপ ভিন্ন ভিন্ন 
বিষয়-গত 'প্রত্যক্ষত্বের একটা সামান্য লক্ষণ কেন বলা হইল না? এই আশঙ্কার উত্তরে 
বলিলেন--ত-তদ্বিষয়াংশে প্রত্যক্ষত্বস্ত । ভিন্ন ভিন্ন বিষয়-গত প্রত্যক্ষত্বের লক্ষণ 
ভিন্ন ভিন্ন হইলেও যে লক্ষণ পুর্বে উক্ত হইয়াছে; তাহা বিষয়গত প্রত্যক্ষত্বের সামান্য 
লক্ষণই, বিশেষ লক্ষণ নহে । তাই এস্থলে তাহার পুনরুল্লেখ হয় নাই | 

ইন্দ্রিয়ার্থ সন্নিকর্ষ জন্য ঘটাদি বিষয়ের জ্ঞানে যে প্রত্যক্ষত্ব আছে । সাক্ষি-গ্রাহা অন্ু- 
মিত্যাদি জ্ঞানে তাহা নাই | উহাতে অন্য প্রত্যক্ষত্ব আছে। এইরূপ প্রমেয়ভূত বিষয়ে যে 
প্রত্যক্ষত্ব আছে, ভ্রমীয় রজতাদিতে সে প্রত্যক্ষত্ব নাই । সেখানে অন্ত প্রত্যক্ষত্ব আছে। 
কিন্ত গ্রমেয় বিষম়-গত প্রত্যক্ষত্থের লক্ষণ ভ্রমীয় রজতাদি বিষয়ে থাকাঘ্প উহ! লক্ষণই হয় 
না, স্থতরাং সামান্য লক্ষণ কিবূপে হইবে? এই আশঙ্কার উত্তরে বলিলেন__তশ্য চ 
ভ্রান্তিবূপ-প্রত্যক্ষে। পুর্বোক্ত বিষয়-গত প্রত্যক্ষত্বের লক্ষণটি উভয়-বিধ বিষয়-গত 
উভয়-বিধ প্রত্যক্ষত্বেরই লক্ষণ । উহ1 বিশেষ লক্ষণ নহে । ভ্রমীয় বিষয়-গত প্রত্যক্ষত্বও 
সেই লক্ষণের লক্ষ্য | উহাতে সেই লক্ষণ থাকায় অতিব্যাপ্তি হয় না। যখন গ্রমেয় বিষয়- 
গত প্রত্যক্ষত্ব-বিশেষের লক্ষণ বলিতে হইবে, তখন পুর্বোক্ত লক্ষণে বিষয়ে অবাধিতত্বকে 
বিশেষণ দিতে হইবে । তাহা হইলে সেই বিশেষ প্রত্যক্ষত্বের লক্ষণ হইবে-_ 
যোগ্যত্ব, বর্তমানত্ব ও অবাধিতত্ব সমানাধিকরণ স্ববিষয়-বৃত্তযপহিত প্রমাতৃ-সত্তাতিরিক্ত- 
সত্তাশূন্যত্ব । শুক্তিরজার্দি-ব্ষয়ক ভ্রমটি বাধিত প্রাতিভাঁসিক রজতাদি-বিষয়ক বলিয়া 
উহাতে. অবাধিতত্ব মমানাধিকরণ ঘটিত পুবেণক্ত লক্ষণ না থাকায় অতিব্যাপ্তি হয় ন]। এ 


পরিচ্ছেদে ] প্রাতিভাসিকোত্পত্তিঃ ৯১ 


প্রমায়া এব লক্ষণ, বক্তব্যম্‌, তদ। পুর্বোক্তিলক্ষণেহবাধ্তিস্বং বিষয়-বিশেষণং 
দেয়ম্। শুক্তিরপ্যাদি-ভ্রমন্য জংসার-কালীন-বাধবিবয়-প্রাতিভালিক- 
রজতাদি-বিষয়কত্বেনেক্ত-লক্ষণাভাবাসম্মাতিব্যাপ্তিঃ | 

নন্কু বিসংবাদি-প্রবৃত্ত্যা। ভ্রান্তিজ্ঞান-সিদ্ধাঝবপি তন্ক প্রাতিভাসিক-তৎ- 


লক্ষণে অবাঁধিতত্বকে বিষয়ে বিশেষণ দিব । শুক্তিরজতাদি বিষয়ক ভ্রমটি সংসার-কালীন 
বাধিত প্রাতিভাসিক রজতার্দি বিষয়ক বলিয়া [ উহাতে ] উক্ত প্রমালক্ষণ না থাকায় 
অতিব্যাপ্তি হয় না। 

আচ্ছা, বিসংবাদিনী প্রবৃত্তি ছার! ভ্রম জ্ঞান সিদ্ধ হইলেও সেই ভ্রম জ্ঞানের প্রাতি- 

বিবৃত্তি 

রম প্রত্যক্ষটি তৎকালোৎ্পন্ন বাধিত বিষয়ক বলা হইয়াছে । ইহাতে নৈয়ায়িক 
আপত্তি করিতে বলিলেন ননু বিসংবাদি-প্রবৃত্ত্যা। বিস'বাদিনী৯ প্রবৃত্তি দ্বারা 
ভ্রমজ্ঞান সিদ্ধ হইলেও উহা যে তৎকালোধ্পন্ন প্রাতিভাসিক রজতাদি বিষয়ক, তাহাতে 
কোন প্রমাণ নাই। দ্রেশাস্তরীর প্রসিদ্ধ সত্য রজতই তাহার বিষয় হইতে পারে-_ 
ইহ! বশা যার না। কারণ সেই দেশান্তরীয় রজতটা ইন্জ্রির সন্নিকৃষ্ট নহে বলির! 
প্রত্যক্ষের বিষন্ন হইতে পারে না। সেই দ্েশান্তরীর রজতে ইন্ড্রিয়ের লৌকিক 
সন্নিকর্ষ না থাকিলেও অলৌকিক জ্ঞানলক্ষণ সন্িক্ন২ আছে। সেই সন্নিকর্ধ নিবন্ধনই 








পেশি শী 


১। জ্ঞান হইতে ইচ্ছা, ইচ্ছা হইতে প্রবৃত্তি (যত্ত) জন্মে। সেই প্রবৃত্তি ছুই প্রকার._-সংবাদিনী 
প্রবৃত্তি (সফল প্রবৃত্তি) ও বিসংবাদিনী প্রবৃত্তি (বিফল প্রবৃত্তি)। যে গ্রনুত্তি হইতে জ্ঞান-বিষয়ের প্রাপ্তি 
হয়, তাহাই সংবাদি-প্রবৃত্তি। যে প্রবৃত্তি হইতে জ্ঞান-বিষয়ের প্রাপ্তি হয় না, তাহাই বিসংবাঁদি-প্রবৃত্তি। 
ভ্রম জ্ঞান উৎপন্ন হইলেই তাহাকে ভ্রম বলিয়া! বুঝা যায় না, পরস্থ তখন তাহাকে যথার্থ জ্ঞান বলিয়াই 
বুঝা যায়। ভ্রমজ্ঞানের অনন্তর বিঘগ্ন প্রাপ্তির ইচ্ছায় মত্রবান্‌ হইয়া! ব্বিয়ের নিকট গিয়া সেই বিষয়কে 
ন1 পাইয়া অন্য বিষয়কে পাইলে তখন সেই প্রনৃত্তিকে বিসংবার্দিনী বলিয়া বুঝা যায় । পরে সেই বিসংবাদিনী 
প্রবৃত্তি দ্বার! জ্ঞানের ত্রমত্ব নিশ্চয় হয়। যেমন -এই জ্ঞানটি ভ্রম; যেহেতু উহাতে বিসংবাদি-প্রবৃত্তি- 
জনকত্ব আছে। যেভ্রম নয়, সে বিনংবাদি প্রধৃত্তির জনক নয । েমন-প্রমা। এই জ্ঞানটা যখন 
বিনংবাদি প্রবৃত্তির জনক হইয়াছে, তখন উহ ভ্রম--এইক্পে জ্ঞানের ত্রমত্ব নিশ্চয় হয়। 

২। শুক্তিতে রজতের জ্ঞানটা নৈয়ায়িকাদির মতে ভ্রম । তাহার বিষয় প্রাতিভাসিক রজত নহে; কিন্তু 
দেশান্তরীয় সত্য রজত। সেই সত্য রজতের সহিত ইন্দ্রিয়ের লৌকিক সন্নিকর্ষ না থাকিলেও অলৌকিক 
সন্নিকর্ষ আছে। প্রাচীনগণের কেহ সংক্গারকে, কেহ স্মৃতিকে, কেহ বা! দোষকে অলৌকিক দন্নিকর্ধ বলিতেন। 
অদ্বৈতদিদ্ধির অন্যথাখ্যাতিভঙ্গ গ্রন্থ দেখিলে ইহ। বুঝা বায়। (দৌম প্রতিবন্ধক বা! কার্ধ্যান্তরের হেতু হইলেও 
জ্ঞানের হেতু নহে, সংস্কার সন্নিকর্ধ হইলে তজ্জগ্ত রজত-প্রত্যক্ষের ম্মৃতিত্ব প্রসঙ্গ হয়। এই জন্য নব্যগণ 
সংস্কার ও দোবকে সন্নিকর্ষ বলিয়া স্বীকার করেন নাই । তাহার] ন্ব-সংযুক্ত মনঃ-সংবুক্ত-আত্মসমবেত 
জ্ঞানকেই অলৌলিক নন্ত্লিকর্ষ বলিয়াছেন । য'হার রজভাণুভব হঃয়াছে॥। তাহার কালাস্তরে শুক্তিতে 
রঞ্জতজ্ঞানকালে রজত-স ক্কার উন্বুদ্ধ হইয়া আত্মাতে রজ্ত-শ্মৃতি উৎপন্ন করিয়ছৈ । উহাই স্ব-সংযুক্ত-মন?- 
সংঘুক্ত আত্ম-সমবেত রঙ্তজ্ঞান। উহাঁই ইন্ত্রিয়ের অলৌকিক সন্নিকর্দ । উহ! বিষয়তা সম্বন্ধে দেশাস্তরীয় 
রজতাদি বিষয়ে থাকায় চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় হইতে দেশাস্তরীয় সত্য রজতের প্রত্যক্ষ হয়। তাই নৈয়ায়িকাদির 
ষতে “ইদং রজতম্‌" এই জ্ঞানটি ইদং অংশে লৌকিক এবং রজতাংশে অলৌকিক প্রত্যক্ষ । 


৯২ বেদান্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ 


কালোহুপন্স-রজভাদি-বিষয়কত্বে ন প্রমাণম্‌, দেশস্তরীয়-রজতত্তা কৃমগুস্যৈর 
ত্দ-বিষয়ত্রসস্ভবাদিতি চে, ন, তস্তাসঙ্মিকৃষ্টতয়! প্রত্যক্ষ-বিষয়ত্বাযোগাৎ। 
ন চ জ্ঞানং তত্র প্রত্যাসত্তিঃ, জ্ঞানস্য প্রত্যাসত্তিতে তত এব বহচ্যাদেঃ 
প্রত্যক্ষতাপত্তাবনুমানাত্যুচ্ছেদা পত্তেঃ ৷ 
ভাগিক তংকালোৎ্পন্ন রজতাদি বিষয়কত্বে কোন প্রমাণ নাই; কারণ ক্ণপ্ত (প্রসিদ্ধ) 
দেশাস্তরীর রজতই সেই ভ্রম জ্ঞানের িষয় হইতে পারে--এই ঘি বলি। না-__তাহ। 
বলিতে পার ন|) যেহেতু সেই দেশান্তরীয় রক্ত ইন্দ্রিয়ের" সহিত অসন্নিকৃষ্ট বলিয়। 
প্রত্যক্ষের বিষয় হইতে পারে না । জ্ানলক্ষণ সন্নিকর্ষ সেই দেশান্তরীয় রজতাদিতে 
প্রতাসত্তি (সন্নিকর্ষ) হয় না; [ যেহেতু ] জ্ঞানলক্ষণটা প্রত্যাপত্তি হইলে তাহা! হইতেই 
বহ্াদ্ির প্রত্যক্ষত্বের আপত্তি নিবন্ধন অন্ুুমিতি প্রভৃতির উদ্ছেদের আপত্তি হইবে। 
বিরতি 
ভ্রমে দেশান্থরীয় রজতের প্রত্যঞ্চ হয়। তবে দোষবশে দেশান্তরে এ রঙ্গতের 
প্রত্যক্ষ না হইরা সম্মুখীন দ্রব্যে প্রত্যক্ষ হয়, ইহাও যুক্তিসঙ্গত নহে। সেই দেশান্তরীয় 
সত্য রজতে ইন্দ্রিয়ের জ্ঞানলক্ষণ সন্নিকর্ষ স্তব নহে । জ্ঞান-লক্ষণকে ইন্দ্রিয়ের সন্নিকর্ধ 
বলিয়া ম্বীক।র করিলে অন্থমিতি স্থলে অন্মেয় বহ্াদির সহিত ইন্দ্রিয়ের সেই জ্ঞানলক্ষণ 
সন্লিকর্ষয আছে বলিয়' অনুমেয় বন্াদির প্রতাক্ষের আপত্তি হইবে, অনুমিতির সামগ্রী 
থাকিলেও অনুমিতি হইবে না; কারণ সমান বিষয়ে৯ অন্ুমিতি সামগ্রী অপেক্ষ। 
প্রত্যক্ষ সামগ্রী প্রবল। প্রতাক্ষ সামগ্রীর এই গ্রাবল্যবশতঃ সর্বত্র অন্ুমিতি স্থলে 
অনুমেয় বহ্যাদির গ্রতাক্ষ হইলে আর অন্ুমিতি হইবে না। তাহাতে অনুমানাদি 
প্রমাণের উচ্ছেদের আপত্তি হইবে । ইহা কিন্ত কাহারও বাঞ্চনীয় নহে। অতএব 
দেশান্তরীয় রজতে ইন্দ্রিয়ের জ্ঞানলক্ষণ সন্নিকর্ষ সম্ভব নহে; অবিদ্যমানের প্রত্যক্ষ 
হয়না । স্থৃতরাং তৎকালোৎপন্ন প্রাতিভাপিক রজতকেই ভ্রম জ্ঞানের বিষয় বলিয়। 
স্বীকার করিতে হইবে । 


১। 'স্থাগুর্ব। পুরুবো৷ বা'_-এইবপ সংশয়ের পরে পুরুষ-বিষয়ক “অঘং পুরুষত্ব-ব্যাপ্য-করচরণািমীন__-এই- 
রূপ বিশেষ দর্শন হইলে “অয়ং পুরুষ” ইত্যাকার প্রত্যক্ষ জন্মে, ইহা! বহু-সম্মত। কিন্ত প্রত্যক্ষ সামগ্রী অপেক্ষা 
অনুমিতির সামগ্রী প্রবল হইলে সংশয়ের অনন্তর অনুমিতি হইবে, প্রত্যক্ষ হইবে না। কারণ পূর্বোক্ত বিশেষ 
দর্শন পরামর্শ-শ্বরূপ | উহা! অনুমিতিরও সামগ্রী । প্রনল অনুমিতি সামগ্রী হইতে যখন এই জ্ঞান হইয়াছে, 
তখন ইহা অনুমিতি হইবে । তাহা হইলে নংশধের অনন্তর প্রতাক্ষের উচ্ছেদ হইয়৷ যাইবে । ইহা! কিন্তু স্্মত 
নহে । তাই সমান বিষয়ে অনুমিতি সামগ্রী অপেক্ষা প্রত্যক্ষ সামগ্রী প্রবল। তাহা হইলে ব্সন্ুমিতি স্থলে অনুমেয় 
বহ্যাদিতে ইচ্ছিয়ের স্বসংযুক্ত-মনংসংঘুক্ত-আত্মমমবেত জ্ঞানবিষয়ত্বরূপ জ্ঞানলক্ষণ সন্নিকর্ষ আছে। উহা 
প্রত্ঙ্গের সামগ্রী বলিয়া প্রবল । হুভরাং তাহা হইতে বহ্ছি-বিষয়ক প্রত্যক্ষই উৎপন্ন হইবে, অন্ুমিতি হইবে 
না। প্রত্যঞ্ষের পরক্ষণেও অনুমিতি হঈতে পারে না। কারণ অনুমিতির পূর্বে পক্ষধর্মতাজ্ঞান ও ব্যাপ্তিজ্ঞান 
নাই$ যেহেতু পরামশের উতৎপত্তিকালে ও পরামর্শের প্রতাক্ষ কানেই তাহাদের নাশ হ্ইয়াছে। সুতরাং 
অনুমিতির উচ্ছেদ অবগ্ঠপ্তাবী। তাই বেদান্ত্িগশের মতে জ্ঞানলঙ্গণ প্রতাক্ষের হেতু সন্নিকর্ধ হইতে পারে 
না। এ সম্বন্ধে বছ শৃক্্ম বিচার আছে। তাহ! মৎকৃত বেদাস্ত-পরিভাষার টীকাঁয় জর্টব্য । 


পরিচ্ছেদে ] গ্রতিভাসিকোত্পত্তিঃ ৯৩ 


নন্ু রজতোতপাদকানাং রজতাবয়বাদীনামভাবে শুক্তৌ কথং তবাপি 
রজতমুৎপন্ভতে ইতি চে, উচ্যতে। ন হি লোকসিদ্ধ-সামগ্রী প্রাতিভাসিক- 
রজতোতপাদিকা, কিন্তু বিলক্ষণৈব। তথাহি__কাচাদি-দোব-দুষিত-লোচনস্য 

আচ্ছা, রজতের উৎপাদক রজতের অবয়ব প্রভৃতি শুক্তিতে না থাকিলে তোমার 
মতেও কির্ূপে শুক্তিতে রজত উৎপন্ন হইবে__এই যদি বলি। [ উত্তর] বলিতেছি। 
লোক প্রসিদ্ধ রজতের সামগ্রী প্রাতিভাসিক রজতের উৎপার্িকা নহে। কিন্তু বিলক্ষণ 
(ভিন্ন) সামগ্রীই প্রাতিভাপিক রজতের উৎপাদ্দিকা। তাহা! এইরূপ-_কাচাদি ইক্দ্রিয়দোষে 

বিরতি 

তথ্কালোৎন্ন প্রীতিভাপিক রজতই ভ্রমজ্ঞানের বিষয়, ইহ] পুর্বে উক্ত হইয্বাছে। 
কিন্তু প্রতিভাসকালে শুক্তিতে রজতের উৎপাদক সামগ্রী না থাকায় রজতের উৎপত্তি 
কিরূপে হইবে? এই আশঙ্কা খণ্ডন করিবার জন্য প্রাতিভাসিকের সামগ্রীভেদ 
দেখাউতে বলিলেন_নন্ু ব্লজতোগুপাদকানাং। রজতের উৎপাদক সামগ্রী হইতে 
রজতের উত্পত্তি হয, ইহ1 সর্ববাদী সিদ্ধান্ত । শুক্তিরজত যদি সত্যই রজত হয়, তবে 
তাহাও রজতের সামগ্রী হইতে উৎপন্ন হইবে । কিন্তু শুক্তিতে যখন রজতের উৎপাদক 
রজতের অবয়ব প্রভৃতি নাই, তখন শুক্তিতে তোঁমীর মতেই ব। রজতের উৎপঞ্ভি 
কিবূপে হইবে? ইহার উত্তরে দিদ্ধান্তীর বক্তব্য এই যে, লোকসিদ্ধ ব্যাবহারিক রজত 
হইতে প্রাতিভীসিক রজত ভিন্ন। স্থৃতরাং লোকদিদ্ধ রজতের সামগ্রী প্রাতিভামিক 
রজতের উতপাদিকা নহে। কিন্ত অন্য সামগ্রীই তাহার উত্পাদ্দিক|; কারণ এক ব! 
এক-ভশতীয় সামগ্রী হইতে বিভিন্ন কার্ধের উৎপত্তি হয় না। 

শুর্দিরজত খদি ব্যাবহাঁরিক সত্য রজত হইতে ভিন্নই হয়, তবে তাহার ব্যাবহারিক 
রজতের হায় জ্ঞান হয় কেন? ঘটভিন্ন পঃটর কি ঘটরূপে জ্ঞান ব। ব্যবহার হয় ? এই 
আশঙ্ক! খগুন করিবার জন্য প্রথমে প্রাতিভাপিকের অসাধারণ কারণ নিদেশ করিতে 
বলিলেন_-তথা হি। প্রাতিভাপিক বতাদি কার্যের অসাধারণ কারণ হইতেছে__ 
(১)কাচাদি দৌষ৯। (২) ইন্ড্রিকের সন্নিকর্ষ বাঁ অধিষ্ঠানের সামাগ্য জ্ঞান ৩) উদ্বুদ্ধ সংস্কার 
(৪) উপাদান অনিগ্যা (৫) অধিষ্ঠান ও অধ্যস্তের ভেদাগ্রহ। কাচাদিদোষদুষিতলোচনন্ত 
এই গ্রন্থের দ্বার! দোষ, পুরোবস্ভিদ্রব্যসংযোগাৎ এই গ্রন্থের দ্বারা অধিষ্ঠানের সামান্য 
জ্ঞানের হেতু ইন্দ্রির সন্নিকর্ষ, চাক্চিক্যাকার। এই গ্রন্থের দ্বারা সংস্কারোদ্োধের 
হেতু সাদৃশ্ত, তত্তাঞ্চ বৃত্তৌ_ইত্যাদি গ্রন্থের দ্বারা অধিষ্ঠানের সামান্য অংশের 


পপ পাপা সপিসপী পাা সী 


১। দোষ তিনপ্রকার__(১) বিষয়গত দুরত্ব, নিকটত্ব প্রভৃতি (২) প্রমাতৃগত ছেব- রাগ, দ্েষ প্রভৃতি | 
(৩) ইন্দট্রিযগত দোষ--কাচ, কামল প্রস্থৃতি রোগ এবং মণ্ডুক বসাগ্রন প্রভৃতি । কাচ এক প্রকার চক্ষুরোগ | 
এই পোগ উৎপন্ন হইলে আকাশস্থ নুর্ধা, চন্ত্রাদি গ্রহ, তৈজস অগ্নি ও বিদুৎ ও উজ্দ্বল স্বর্াদি পদার্থের প্রত্যক্ষ 
হয় /কিন্ত অন্থান্ত পদার্থ ও বিশেষ ধর্মের প্রত্যক্ষ হয় না। শুশ্রুত নংহিতায় ইহা ভরষ্টব্য। 





৯৪ বেদান্ত-পরিভাষায়াম্‌ [প্রত্যক্ষ- 


পুরোবন্তি-দ্রব্য-সংযোগাদিদমাকারা চাকৃচিক্যাকারা চ কাচিদস্তঃকরণবৃত্তি- 
রুদেতি। তন্যাধ। বৃত্তাবিদমংশাবচ্ছিন্*ং চৈতন্ং প্রতিবিন্বতে। তত্র পূর্বেক্তি- 
রীত্য। বৃত্তের্বহিনির্গমনেন্দ্মংশাবচ্ছিক্স-চৈতন্যাং বৃত্ত্যবচ্ছিক্ন-চৈতন্যযং প্রমাতৃ- 
চৈতত্যর্াভিম্সং ভবতি। ততশ্চ প্রমাতৃ-চৈতগ্ঠাভিন্ন-বিবয়চৈতন্য-নিষ্ঠা 
শুক্তিত্ব-প্রকারিকাহবিদ্ভা চাক্চিক্যা দি-সাঘৃশ্য-সন্দর্শন-সমুছো ধিত-রজত- 


শা উপ ৮৯-প পাপা 





দৃষিত-লোচন পুকষের সম্মুখীন শুক্তি দ্রব্যের সহিত ইন্দ্রিয়ের সংযোগ হেতু ইদমাকার ও 
চাক্চিক্যাকার (রজতের সাদৃশ্তাকীর ) কোন একটী অন্তঃকরণ-বৃতি জন্মে । সেই 
[ বহির্গত বিষয় সপ্বদ্ধ ] বুত্তিতে ইদমংশাবচ্ছিন্ন চৈতন্যের (বিষয় চৈতন্যের ) গ্রতিবিন্ব 
অর্থাৎ সেই বৃত্তি দ্বার। ইদং বিষয়াবচ্ছিন্ন চৈতন্যের অভিব্যক্তি হ। সেস্থলে পুর্বোক্ত 
রীতিতে বৃত্তির বহিনির্গমনের দ্বার। ইদমংশাবচ্ছিন্ন চৈতন্য, ইদম|কার বৃত্ত্যবচ্ছি্ন চৈতন্য 
ও প্রমাতৃ-চৈতন্ত অভিন্ন হয়। তাহার পর প্রযাতৃ-চৈতন্যের সহিত অভিন্ন ইদমংশীবচ্ছিন্ন 
চৈতন্-গত শুক্কিত্ব-প্রকারক [শুক্তি ] বিষয়ক অবিদ্। চাকৃচিক্যাদি সাদৃশ্যজ্ঞান দ্বার! 
বিবৃতি 
জ্ঞান এবং ততম্চ ইত্যাদি গ্রন্থের দ্বারা উপাদান ও সং্কার প্রদশিত হইয়াছে। 
তন্মধ্যে দোয-_ অধিষ্ঠটানের বিশেষাংশ শুক্তি ও শুক্তিত্বাদির জ্ঞানে এবং অখিষ্ঠান ও 
অধ্যশ্যমানের ভেদ-জ্ঞ'নে প্রতিবন্ধক | ইন্ছিয়ের সিকর্ষ__অধিষ্ঠানের সামান্তাংশ-মাত্রের 
জ্ঞান-জনক | অণিষ্ঠানের সামান্য ধর্সের জ্ঞান_ইদমে রজত-তাদাম্সোর উৎপত্তি জনক | 
সাদৃশ্__হেতুভৃত সংঙ্গারের উদ্বোধক । উদ্বুদ্ধ সংস্কার ত্রিগুণাত্মক অবিগ্ভার 
প্রাতিভাসিক বস্তর উৎপ্তি অন্থকুল গুণের বিক্গোভক ( ব্ষৈম্য-কারক )। 
পূর্বোক্ত পাঁচটি অসাধারণ কারণ হইতে রজত ও রঙ্গত-জ্ঞানাদি প্রাতিভাসিকের 
উৎপত্তি কি প্রকারে হয়, তাহ। প্রকাশ করিতে খলিলেন_কাচাদিদোষদুষিত- 
লোচনম্ট । কাঁচাদি-দৌমে দূধিত-লোচন কোন পুরুষের চক্ষুরিক্র্রিয়ের সহিত সম্মুগীন 
দ্রব্যের সংযোগ হইলে সেই দ্রব্যের সামান্তাংশ বিষয়ক ইদমাকার, ইদন্্ব ধর্মীকাব ও 
চাক্চিক্যাকার একটি অন্কঃকরণ বৃত্তি জন্মে । এ সম্মুখীন ভ্রব্যের বিশেষাংশ শুক্তি ও 
বিশেষ ধর্ম শুক্রিত্বাদির সহিত ইন্ড্রিয়ের সন্নিকর্ষ থাকিলেও দোষরূপ প্রতিবন্ধকবশত: 
বিশেয।ংশ শুক্তি ও বিশেষ ধর্ম শুক্তিত্বাদি বিষয়ক তত্তৎ্ আকার অন্থঃকরণ বৃত্তি জন্মে 
ন।। পরে পুবৌক্ত প্রকারে সেই ইদমাকার, ইদন্বাকার ও চাকৃচিক্যাকার বৃত্তি 
ইন্্রিয়ের মধ্য দিয় বহির্গত হইয়। সম্মুখীন ইং বস্থতে সংবুক্ত হইলে ইদম্বচ্ছিন্ 
চৈতন্য, ইদস্থীবচ্ছিন্ন চৈতন্য ও চীক্চিক্যাবাচ্ছিন্ন চৈতন্যের অভিব্যক্তি ব আবরণ নাশ 
হ এবং এ তিনটি চৈতন্যের উপাধি একদেশস্থ হওযায় ইদমবচ্ছিন্ন ও চাক্চিক্যাবচ্ছিন্ 
টৈতদ্থের সহিত প্রমাভটৈতন্ত ও প্রমীণচৈতন্ের অভেদ হয় । তখন ইদন্ব ও চাকৃচিক্য- 


পরিচ্ছেদে ] বিবর্ত-পরিণাময়োর্ডেদঃ ৯৫ 


জংক্কার-সগ্রীচীন। ক চাদি-দোষ-দমবহিতা রজতরপার্থাকারেণ রজত-জ্ঞানা- 
ভানাকারেণ চ পর্িণমতে । পরিণামে মামে।পাদান-সমসত্বাক-কার্য্যাপত্িঃ। 


পাপ ৯» পল পা সাপ সপ সস 


পেস এ পাপা শী পপ 


উদ্বুদ্ধ রজত সংস্কার সহকারে কাচার্দি দোষের সহিত মিলিত হইন্না রজতরূপ ্‌ 
বিষয়াকারে ও রজত-জ্ঞানাভাসাকারে পরিণত হয়। 

পরিণাম হইতেছে উপাদান-সমসত্তাক আপছ্মান (উৎ্পগ্মান) কাধ্য। বিবর্ত 

বিশ্বৃতি 
বিশিষ্ট ইদংঘ্রবোর প্রত্যক্ষ হয় । এই চাক্চিক্য-রূপ রজত সাদৃশ্ের প্রত্যক্ষ হইলে 
পুর্বোৎ্পন্ধন রজত-সংস্কার উদ্বুদ্ধ হইয়া শুক্ত্যবচ্ছিন্ন চৈতন্য বিষয়ক ইদমবচ্ছিন্ন 
চৈতগ্ঠাশ্রিত অবিগ্ার গুণ গুলিকে বিক্ষুধ করে। তখন সেই ইদমবচ্ছিন্ন চৈতন্তাশ্রিত 
শুক্ত্যবচ্ছিন্ন চৈতন্য-বিষয়ক অবিদ্য| চাক্চিক্যাদি সাপৃশ্ঠ জ্ঞানের বারা উদবুদ্ধ রজ তসংস্কার 
ও কাচাদি দোষের সহযোগিতার রজতাকারে ও রজত-জ্ঞানাভাসাকারে পরিণত হয়। 
টিপ্লনী 

যে জ্ঞান অজ্ঞনকে নিবৃত্তি করে, তাহাই মুখ্য জ্ঞান। যে জ্ঞান অজ্ঞানকে নিবৃত্তি 
ক:র না» কিন্তু জ্ঞানের স্তাঁয় ইচ্ছ। প্রভৃতিকে উৎপন্ন করে, তাহা মুখ্য জান না হইলেও 
গৌণ জ্ঞান। প্রাতিভাপিকের জ্ঞানই গৌণ জ্ঞান। এ গৌণ জ্ঞানই জ্ঞানাভাস। 

পরিভাষাকার রত ও রজ তজ্ঞান-উ ভয়কেই ইদমবছিন্ন চৈতন্যাশ্রিত অনিগ্যার কার্ধ্য 
বলিয়াছেন। তন্মধ্যে রজত তাদৃশ অজ্ঞানের কাধ্য হইলেও রজতজ্ঞান তাদৃশ অজ্ঞানের 
কার্য নহে। তাহা যদ্দি হইত, তবে রজতের হ্যা রজত জ্ঞানটা ইদমের সহিত অভেদে 
ভামঘান হইত; কারণ অধ্যস্ত বস্থমাত্রই অজ্ঞানের আধারতার অবচ্ছেদকের সহিত 
অভেদ্দে ভাপমান হয়, এইরূপ নিয়ম আছে। কিন্তু জ্ঞান কখনও বিবদের মহিত অভেদে 
ভাসমান হয় না। ম্ৃতরাং উহ। ইদম্বচ্ছেদে চৈতন্য।শ্রিত অবিষ্ঠার কাধ্য নহে; উহ! 
ইধংবৃত্ত্যবচ্ছেদে চৈতগ্তাশ্রিত অবিদ্যার কাধ্য। ইদং বৃত্তিতে জ্ঞানত্বের অধ্যাসহেতু 
ইহু। জ্ঞানতুলা বলিয়া তদভিন্ন রজতজ্ঞানাভাগ জ্ঞানতুল্য। ধঙজুবিব্রণ ও বিবরণ প্রমের 
গ্রহে১ ইহা উক্ত হইয়াছে । এ সঙ্গদ্ধে অন্যান্য কথ। সেই সেই স্থলে জন্য । 

সম্মুখীন শুক্তি দ্রব্যে ইদং রজত এইরূপ রজত পপ্রকারক ইদং-বিশেমাক প্রত্যক্ষ 
যেরূপ হয়, তক্রপ “রজতমিদং৮ এইরূপ ইদংপ্রকারক রজত-বিশেধ্যক প্রত্যক্ষ ও হয়। 
ইহ] অনুভব সিদ্ধ। এই ছুই প্রকার প্রত্যক্ষে যে যে পদার্থ ভাপমান হয়, তম্মধো যেগুলি 
অবিগ্ভধমান ও অসন্গিহি ত ; সে সমস্তই প্রতিভাঁনকালে অবিদ্য। হইতে উৎ্পন্ধ হর । নচেৎ 

১) বূপ্যজীনসংস্কীরবশাদ্‌ বৃত্তাধচ্ছিন্র-চৈতন্যস্থা বিদ্যা তু রূপাজ্ঞীনাভানাঁকীরেণ পারধমতে ক, ১৯৮পুঃ 

বৃত্ত বচ্ছি্নচৈতত্যস্থাবিষ্ক! তু রূপ্যগরাহিবৃত্তিসংস্কারসহকৃতা বৃত্তিরূপেণ বিবর্ডতে | . অ, বিবরণ প্র, ৪২পৃঃ 


২। ইদমাছ্যবচ্ছেদেন রজতাদিকং তত্তীদাত্মযং রজতত্বাদেঃ সংসর্গশ্চ রজতাগবচ্ছেবেস্দেমাদেস্তাদাযযামি- 
দন্তাদেঃ সংসর্গশ্চেতি জায়তে | ভ্রমস্থুলে ভমকালে বাধ্যন্তোৎপত্তিত্বীকারাদিতি । নি, লঘু ৩৯ পৃঃ 


৯৬ -বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ” 
বিবর্তে। নামোপাদান-বিবম-সত্তাক-কার্য্যাপত্তিঃ। প্রাতিভাসিক-রজতং চাবি- 
ভযাপেক্ষয়। পরিণামঃ, চৈতগ্যাপেক্ষয়! বিবর্ত ইতি চোচ্যতে। অবিষ্ভা-পরি- 

হইতেছে উপাদান-বিষম-সত্তাক আপগ্যমান (উৎ্পগ্মান )কাধ্য । প্রতিভাসিক রজত 
অবিগ্ার অপেক্ষায় পরিণাম, চৈতন্তের অপেক্ষায় বিবত্ত বলিয়া! কথিত হয়। অবিদ্যার 

বিবৃতি 
প্রাতিভাপিক বস্ত যদি অবিদ্ভার পরিণাম হয়, তবে উহা! ব্রন্মের বিবর্ত হইবে না । 
যেহেতু পরিণাম ও বিবর্তের ভেদ নাই। এই আশঙ্কা খণ্ডন পূর্বক প্রাতিভাসিকের 
্রদ্ধ-বিবর্তৃতী সমর্থন করিতে প্রথমে পরিণাম ও বিবর্তের লক্ষণ নির্দেশ করিতে বলিলেন 
-_পরিণামো নাম । উপাদান-সম। সত্তা যস্ কার্যযশ্য-_এইরূপ বিগ্রহে নিষ্পন্ন উপাদান- 
সম-সত্াক শবের অর্থ_যে কাধ্যে উপাদান সত্তার তুল্য সত্তা আছে, সেই কার্ধ্যই উপা- 
দান সম-সত্তাক কার্ধ্য। বেদান্তিমতে এই সত্ত। তিন প্রকার _€১) পারমাথিক সত্ত। (২) 
ব্যাবহারিক সত্ব (৩) প্রাতিভামিক সত্তা । যাহার তিনকাঁলে নিষেধ হয় না» যে ত্রেকা- 
লিক নিষেধের ( অত্যন্থাভাবের ) প্রতিযোগী নহে, তাহাই পারমাধিক | যেমন ব্রহ্ম । 
তাহাতে যে সত্তা থাকে, তাহাই পারমাধিক সত্ত। | উহা ভ্রেক।লিক নিষেধের অপ্র- 
তিযোগিত্ব স্ববূপ অর্থাৎ ভ্রেকালিক নিষেধেন অপ্রতিযোগিত্বই পারমাথিক সত্ব। যাহ! 
ব্রঙ্গজ্ঞান ভিন্ন জ্ঞানের দ্বারা বাধিত হৃয না, কেবলমাত্র ব্রহ্মজ্ঞ।নের দ্বারা বাধিত হ্ষ, 
তাহাই ব্যাবহারিক |, যেমন আকাশাদি ও ঘটাদি। তাহাদিগেতে যে সন্তা থাকে, 
তাহাই ব্যাবহারিক সন্তা। উহ! ব্রদ্ষজ্ঞনেতর-গ্রানাবাধ্যত্ব স্বরূপ অর্থাত ব্রহ্মজ্ঞানেতর 
জ্ঞানাবাধ্যত্বই ব্যাবহারিক সন্ব। যাহ! ত্রহ্মজ্ঞানেতর জ্ঞান বাধ্য, তাহাই প্র।তিভাসিক। 
যেমন শুক্তিরজত | উহা! ব্রহ্মজ্ঞানেতর শুক্তিজ্ঞানের দ্বারা বাধিত হয়। উহাতে যে সত্তা 
আছে, তাহাই প্রাতিভাগিক সন্তা। উহা ব্রহ্মভ্ঞানেতর জ্ঞানবাধ্যত্ব স্বরূপ। এই ত্রিবিধ 
টিপ্রনী 

তাহাদের প্রত্যক্ষ হইত না। শুক্তিরজতের প্রত্যক্ষ কালে রজত, রজতত্ব, ইদমে 

রজতত্বের সগন্ধ, রজতের তাদাত্ম্য ; রজতে ইদমের তাদাত্ময, ইদত্বের সংসর্গ, ব্যাবহারিক 
রজতত্ব ও তত্তৎবিষয়ক জ্ঞানাভাস অবি্ভমান অসন্নিকৃষ্ট হইয়াও ভাসমান হয়। অতএব 
এই সকলেরও অবিগ্য! হইতে উ$পত্তি অবশ্ত স্বীকাধ্য। লঘুচন্দ্রিকায় বাধ্যমাত্রেরই 
ভ্রমকাঁলে উৎপত্তি সম্ধিত হইয়াছে । সংক্ষেপ-শরীরক-কার অনধ্যস্ত কোন 
বস্তরইত ভ্রমে ভান স্বীকার করেন নাই । আচার্য্য মধুস্থদনেরও এই মত * বুঝা যায়! 
এ সম্বন্ধে বিশেষ কথ! সেই সেই স্থলে ভষ্টব্য ৷ 
.৩। "অধ্যস্তমেব হি পরিস্ষুরতি ভরমেষু নান্থৎ কথঞ্চন পরিস্কুরতি ভ্রমেধু।” চৌ, সং শা ১৩৬ 


৪ | “যদ! পুনরিদং রজতমিত্যেকৈবাবিগ্যাবৃত্তিরিদমংশমপি কল্পিতং রজগতমেব গৃহণতি ন শুক্তিগতমিতি'” 
নি, রত, ৩৩ পৃঃ 


পরিচ্ছেদ ] অজ্ঞানাশ্রয়-নিরূপণম্‌ 
বিবৃতি 


সতার মধ্যে উপাদান ও উপাদেয়ের সত্তা এক হইলে উপাদেয় কার্যটি পরিণাম নামে 
ব্যবহৃত হয়। পরিণামের লক্ষণ_ন্বোপার্দানসত্ব।-সমসত্বাকত্ে সতি কার্ধ্যত্বং পরিণামত্বম্‌। 
এস্থলে শ্বশব্বের অর্থ_কাধ্য ও উপাদান শব্দের অর্থ_অবিদ্যা।। কেবল কাধ্যত্বমাত্র 
লক্ষণ হইলে বিবর্ত কার্যে অতিব্যাপ্তি হইত। এই জন্য কাধ্যত্তে “সত্যন্ত' বিশেষণ 
প্রযুক্ত হইয়াছে । বিবর্তে কাধ্যত্ব থাকিলেও “স্বোপাদান-সত্তা সম-সত্তাকত্ব' নাই বলিয়া 
অতিব্যাপ্তি হয় না। বস্ততঃ উপাদান সত্তা-সম-সত্তাকত্ব-মাত্রই পরিণামের লক্ষণ। বহু- 
ব্রীহি সমাঁস-লভ্য অন্য পদার্থের প্রদর্শনের জন্য কাধ্যত্ব প্রযুক্ত হইয়াছে; ইহ! লক্ষণের 
ঘটক নহে । যখন উপাদানের সত্তা অপেক্ষা উপাদেয়ের সত্তা বিষম হইবে, তখন সেই 
উপাদেয় কাধ্যকে বিবন্ত নলে। বিবর্তের লক্ষণ__স্বৌপাদান-সত্ত।-বিষম-সত্তাকত্বে সতি 
কাধ্যত্বং বিবর্তত্বম্‌। এস্থলে স্বশব্দের অর্থ-_কাধ্য ও উপাদান শব্দের অর্থ_চেতন। 

যে বস্ত যাহার সহিত অন্বিত হইয়া অভেদে ভাসমান হয়,সে বস্তর তাহাই উপাদান। 
ঘট মৃত্তিকার সহিত অন্বিত হইয় মৃত্তিকান সহিত অভেদে প্রতীত হম বলিয়। মৃত্তিক। 
যেরূপ ঘটের উপাদান কারণ। তদ্রপ এই জগৎ প্রপঞ্চ অবিদ্ার জড় রূপের সহিত এবং 
চেতন ব্রন্মের সদ্‌ রূপের সহিত অগ্বিত হইয়। অভেদে ভাসমান হয় বলিঘা! জড় অবিদ্যা ও 
সদ্‌ ব্রহ্ম উভয়ই জগৎ প্রপঞ্চের উপাদান কারণ। কা্য-তাদাত্ম্-সমানাধিকরণ 
কাধ্যজনকত্বই উপাদানত্ব । অবিদ্া ও চেতন-_এই উভয়ের ধর্ম জগৎ প্রপঞ্চে অনুবর্তমান 
বলিয়া এবং কার্ধয-তাদাত্ম্য ও কাধ্যজনকত্ব এ উভয়ে আছে বলিয়া উভয়ই এই 
জগতের উপাদান কারণ। প্রাতিভাসিক রজত স্বোপাদান অবিগ্ভার অপেক্ষায় পরিণাম, 
চেতন ব্রচ্ধ অপেক্ষার বিবর্ত। অবিদ্ধা প্রাতিভাসিকের প্রতি পরিণামী উপাদান কারণ। 
চেতন তরঙ্গ বিবর্তোপাদান কারণ । 


পরস্পর বিরুদ্ধ অবিগ্া ও চেতন একরূপে উপাদান হইলে কাঁধ্যটী বিরুদ্ধাকার 
(চিদ্‌ জড়াকার ) হইত। এই জন্য উহার। একরূপে উপাদান নহে । অবিগ্য! যখন 
উপাদান হয়, তখন ততিষ্ঠ উপাদান-কারণতার অবচ্ছেদক হয় পরিণামিত্ব; কারণ 
অবিদ্ভার পরিণাম হইলে কার্ধ্য হয়, না হইলে কার্ধ্য হর না। অবিগ্যার এই পরিণাম 
আছে বলিয়াই অবিদ্ভা পরিণামী | পরিণামী হইয়| কারণ হওয়ায় সে পরিণামী উপাদান 
কারণ । ক্ুতরাং অবিগ্ধ/ পরিণামিত্ব-রূপেই উপাদান কারণ। নিরবয়ব চেতনের 
অন্যথাভাব নাই। তাই চেতন পরিণামিত্ব-রূপে উপাদান নহে। কিন্তু চেতন অজ্ঞানের 
বিষয় না হইলে অর্থাৎ অজ্ঞানের বিষয় হইয়া! আবৃত না হইলে.ক্লাধ্য জন্মে না, 
আবৃত হইলে কার্য জন্মে। ক্ৃতর।ং চেতন অজ্ঞানের বিষয় হইয়্াই উপাদান 
কারণ হয়। তাই চেতন-নিষ্ঠ উপাদান কারণতার অবচ্ছেদক অজ্ঞান-বিষয়ত্ব বা অধি- 

বেদাস্ত---৭ 


৯৮ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌  প্রত্ক্ষ- 


গীম-রূপঞ্চ তদ্‌ রজতমবিগ্ঠাধিষ্ঠান ইদমবচ্ছিন্-চৈতন্যে বর্ততে, অন্মন্মাতে 
সর্বগাপি কার্ধ্যত্য স্বোপাদানাবিভাধিষ্।না শ্রিতত্ব-নিয়মাত। 


পরিণাম-রূপ সেই রজত অবিগ্ভার অধিষ্ঠান (আধার) ইদমবচ্ছিন্ন চৈতন্যে থাকে । যেহেতু 
আমাদের মতে সমস্ত কার্যেরই নিজ উপাদান অবিগ্ভার অধিষ্ঠান (আধার ) চৈতন্যে 
আশ্রিতত্ব নিয়ম আছে অর্থাৎ সমন্ত কার্ধ্যই নিজ নিজ উপাদানের অধিষ্ঠানে আশ্রিত। 
বিবৃতি 
ষানত্ব। অতএব চেতন অধিষ্ঠানত্বরূপে উপাদান-কারণ। অবিদ্যা ও চেতনের ধর্ম স্তাদি 
কাধ্যে অন্বিত হইলেও উহার! বিরুদ্ধ নহে বলিয়। কাধ্য বিরুদ্ধাকার হয় না। 
শুক্তিচৈতন্ত-বিষয়ক অজ্ঞান প্রাতিভাসিক রজত প্রভৃতির উপাদান । এ উপাদান 
অজ্ঞান ও প্রাতিভাপসিক রজত-_উভয়ই ব্রঙ্গ-জ্ঞানেতর শুক্তি-জ্ঞানের বাধা । উভয়েই ব্রহ্গ- 
জ্ঞানেতর-জ্ঞান-বাধ্যত্ব-রূপ প্রাতিভাপিক সত্ব থাকায় উভয়ই সমানদভাক। তাই শুক্তি- 
রজতটা অবিদ্যার অপেক্ষায় পরিণাম । কিন্তু শুক্তিরজতের অন্যতর উপাদান শুক্তি- 
চৈততন্ভের ব্যাবহারিক পারমাথিক সত্তা এবং শ্ুক্তিরজতের প্রীতিভাপিকসত্তা । স্থৃতরাং 
শুক্তিচৈতন্য অপেক্ষীয় উহ! বিষম-সত্তাক । অতএব শুক্ত্যবচ্ছিন্ন চৈতন্য অপেক্ষায় শুক্তি- 
রূজতটা বিবর্ত। তাই বেদীস্তপিদ্ধান্তে চেতন বিবর্তোপাদান, মায়া পরিণামী উপাদান । 
কার্ধ্য উপাদান ক।রণে আশ্রিত হয়, ইহাই নিয়ম । অবিদ্যা ও চেতন যদি প্রাতি- 
ভাসিক কাধ্যের উপাদান হইত, তবে প্রতিভাসিক বস্তুটি অজ্ঞান ও চৈতন্তে আশ্রিত 
হুইত এবং প্রাত্তিভাসিকে অজ্ঞ।নের তাদাত্ম্য ও চেতনের তাদাত্ময প্রতীত হইত । তাহা 
কিন্ত হয় না। অতএব অজ্ঞান ও চৈতন্য কিরূপে প্রাতিভীসিকের উপাদান হইবে? ইহার 
উত্তরে সিদ্ধান্তী বলিলেন-_অবিষ্ভাপরিণামরূপঞ্চ। অবিগ্ভার পরিণীম-রূপ শুক্তি- 
রজতটি অবিদ্ার আধ।র৯ ইদমবচ্ছিন্ন চৈতন্তে থাকে; কারণ নেদীন্তিমতে সমস্ত কার্ধযই 
নিজ উপাদান অবিগ্ভার আধারে আশ্রিত হয়, এইরূপ নিয়ম আছে । য্দিও অবিগ্যা-পরি- 
ণীমের আবিদ্য। ও চৈতন্য--উভয়ই উপাদান। তথাপি চৈতন্তই তাহার আশ্রয়, অজ্ঞান 
আশ্রয় নহে । কারণ অজ্ঞান দৌষরূপে নিজ আতশ্রয়েই কাধ্য উৎপন্ন করে, ইহাই নিয়ম | 
১1 অ্রমোপাদানাজ্ঞান-বিষযত্ম অর্থাৎ ভ্রমের উপাদান অজ্ঞানের বিষয়ই :অর্থাৎ বিষয়াবচ্ছিন্ন চৈতগ্ভাই 
ভ্রমর অধিষ্ঠান। উহ।র ছুইটী অংশ-_সামান্তাংশ ও বিশেষাংশ | যাহা অনুবর্তমান, তাহাই সামান্যাংশ; যাহা 
ব্যাবৃত্ত, তাহাই বিশেষা শ। অয়ং ঘটঃ, অয়ং পটঃ (এইটা ঘট, এইটা পট ) এইরূপ প্রতি বস্ত ইদমের সহিত 
অভিন্ন হইয়া প্রতীত হয়, প্রতি বস্ততে ইদস্তবের অনুবৃত্তি আছে। তাই ইদংটী সামান্য অংশ,ইদস্তটা তাহার 
সামান্য ধর্ম। শুল্তি প্রতি বস্তুতে অনুবৃত্ত নহে ও প্রতি বস্তুতে শুক্তিত্বের অনুবৃত্তি নাই, তাই শুক্তিটা বিশেষ 
অংশ, শুক্তিত্বটা তাহার বিশেষ ধর্ম| এই বিশেষ অংশাব চ্ছন-চৈতস্তাই অ্রমোপাদান অজ্ঞানের বিষয় বলিয়া 
অধিষ্ঠান। এ চৈতন্তের অবচ্ছেদক শুক্তযা্দি বিধল়্ই অধিষ্ঠানতার অবচ্ছেদক । সামান্ অংশাবচ্ছিন্ন চৈতন্তই 


অজ্ঞানের আশ্রয় বপিয়া আধার । এ আধার-চৈতন্তের অবচ্ছ্দেক সামান্যটী আধারতার অবচ্ছেদেক । আধার 
'ও অধিষ্ঠানের এইরূপ ভেদ থাকিলেও শাস্ত্রে বহু স্থলে আধার অর্থে অধিষ্ঠান শব্ের বহু প্রয়োগ দেখা যায় 


পরিচ্ছেদে ] চৈতত্তাধ্যস্তশ্যেদংপ্রতীতি-বিষয়ত্বম্‌ ৯৯ 


নু চৈতন্যা-নিষ্ঠ'রজতন্য কথমিদং রজতমিতি পুরোবর্ডি-্রব্যভাদা্যম্‌ ? 
উচ্যতে। বথা ভ্যায়মতে আত্মনিষ্ঠন্য স্ুখাদেঃ শরীরনিষ্ঠত্বেনোপলস্তঃ, শরীরম্ত 
স্ুখাভাধিকরণভাবচ্ছেদকত্বাৎ। তথা চৈতন্যামাত্রস্ত রজতং প্রত্যনধিষ্ঠানভয়ে- 

আচ্ছা, চৈতন্-নিষ্ঠ রজতের “ইদং রজতং ( এইটি রজত ) এইরূপে সম্মুখীন দ্রব্যের 
সহিত তাদাত্ম্য কিদূপে হম? [উত্তর] বলিতেছি। যেমন ন্যায়-মতে আতজ্মনিষ্ঠ সুখাদির 
শরীর-নিষ্ঠত্ব-রূপে উপলব্ধ হয়, যেহেতু শরীর স্থখাদির অধিকরণতার অবচ্ছেদক। 








/ বস্তৃতঃ অজ্ঞানও প্রাতিভাসিক কাধ্যের আশ্রয়। অজ্ঞান যদি প্রাতিভাপিকের 
আশ্রয় না হইত। তবে উপাদান অজ্ঞানের নাশে কার্যের নাশ হইত না। যাহার। 
উপাদানে আশ্রিত, তাহাদেরই উপাদানের নাশে নাশ হয়, অন্যের হয় না, ইহাই 
নিয়ম । আরও কথা, অজ্ঞান যদি অজ্ঞন-কার্যের আশ্রয় না হইত, তবে অজ্ঞান-কাধ্যে 
অঙ্ঞানের জড় রূপের অন্ুবৃত্তি ও প্রাতিভাস হইত না। অথচ অজ্ঞানের কাধ্যে অজ্ঞান? 
জড় রূপের অন্ধবৃত্তি ও প্রতিভান আছে । স্থতরা অজ্ঞানকেও আশ্রয় বলিয়া স্বীকার 
করিতে হইবে । উপাদেয়ে উপাদানের সমস্ত রূপের অন্ুবৃত্তির নিয়ম না থাকায় অজ্ঞান- 
কাধ্যে অজ্ঞ।ন-তাদাজ্মযের অন্গবৃত্তি হৰ না; কিন্ত জড়-তাদাজ্মের অন্বৃত্তি হয়। 

যে বস্ত যাহাতে অভেদে.উৎ্পন্ন হয়, সে বস্তু তাহাতে আশ্রিত হয় ও তাহার সহিত 
অভিন্ন হইয়। প্রতীয়মান হয়, ইহাই নিয়ম । যেমন__মৃদ্‌-ঘট ও মৃত্তিকায় ঘট। প্রাতি- 
সিক বস্ত ষর্দি চেতন্যে আশ্রিত হইয়া অভেদে উৎপন্ন হয়, তবে চৈতন্যের সহিত অভে্দে 
«“চৈতগ্যং রজতং১, বা “চৈতন্তে রজতং» এইরূপে প্রতীয়মান হউক, ইদমের সহিত 
অভেদে “ইদং রজতম্, এইরূপ প্রতীয়মান হঘ্ব কেন? এই আশঙ্ক। খণ্ডন করিতে 
বলিলেন__বথা ন্যায়মতে । ন্যারমতে বিভূ আত্মা শরীরের মধ্যে ও শরীরের বাহিরে 
সর্বত্র থাকিলেও শরীরাবচ্ছেদেই (শরীর।ংশেই ) আত্ম! হখছুঃখাদির সমবার্িকারণ হইর। 
অধিকরণ হয়, অন্াবচ্ছেদে ( অন্যত্র ) আত্ম। স্থখ-ছুঃখাঁদির সমবায়িকারণও হয় না, 
অধিকরণও হয় না। শরীরাবচ্ছেদে আত্মা স্থখ-ছুঃখাদির অধিকরণ হয় বলিয়া শরীরা- 
বচ্ছেদেই আত্মাতে স্খ-ছুখাদির অধিকরণতা! থাকে, অন্যাবচ্ছেদে থাকে না। এই 
জন্য শরীরই এ অধিকরণতার অবচ্ছেদক হয়, অন্থা কেহ অবচ্ছেদক হয় না। শরীর এই 
স্থখাধিকরণতার অবচ্ছেদক বলিয়া আত্মনিষ্ট স্বখা্ি যেরূপ “শরীরে মে স্থখং” এইবূপে 
শরীরনিষ্টরূপে বোধ হঘ। তদ্রপ চৈতত্তমাত্র রজতের অধিষ্ঠান (আশ্রয়) না হুওয়ায়,৯ ইদম্‌ 


১। যদি শুদ্ধ উচতগ্ত রজতের আধষ্ঠান হইত, তবে সংসারকালে অজ্ঞান ও রজতের বাধ হইত না। 
অধিষ্ঠান সাক্ষাৎকারই অজ্ঞানের নাশ দ্বারা অধ্যন্তের নাশক হইয়। থাকে । সংদাঁরকালে অধিষ্ঠান শুদ্ধ- 
চৈতন্যের সাক্ষাৎকার সম্ভবই নহে । আরও কথা, রজতে ইদং-তাদাজ্মেরও বোধ হইত না; কারণ শুদ্ধ 
চৈতন্তের অধিষ্ঠানত্ব পক্ষে ইদং অধিষ্ঠান নহে, অধিষ্ঠানভার অবচ্ছেদকও নহে। এই হেতু নিরবচ্ছিন্ন 
স্ডদ্ধচৈতন্য রজতের অধিষ্ঠান হয় না। 


১০০ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রতক্ষ- 
দমবচ্ছিন্ন-চৈতন্যন্ত তদধিষ্ঠানত্বেনেদমোহবচ্ছেদকতয়1 রজতন্যা পুরোবর্তি- 
সংমর্গ-প্রত্যয়-উপদ্ভতে। তন্য চ বিষয়-চৈতত্থাত্য তদস্তঃকরণ-চৈতত্যাভিন্নতয়া 
বিষয়-চৈতন্যাধ্যস্তমপি রজতং সাক্ষিণ্যধ্যন্তং কেবল-দাক্ষিবেস্তং সখা দিবদ- 
নচ্যবেন্কমিতি চোচ্যতে। ননু সাক্ষিণ্যধ্যস্তত্বেহহং রজতমিত্যহং রজত- 


সেইরূপ চৈতন্তমাত্র রজতের প্রতি অধিষ্ঠান (আধার ) নহে বলিয়া ইদমবচ্ছিন্ন চৈতন্য 
রজতের অধিষ্ঠান বলিয়া ইদং ত্রব্য [রজতের আধারতার ] অবচ্ছেদক হয়। এই 
হেতু পুরোবস্তা ইদং দ্রব্যের সহিত রজতের তাদাত্ম প্রত্যপ্ন উপপন্ন হয়। সেই [সম্মু 
খীন ইদংরূপ ] বিষয় চৈতন্যের সহিত সেই অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন প্রমাতৃ-চৈতন্যের অভেদ 
হেতু রজত বিষয়-চৈতন্তে অধ্যন্ত হইলেও সাক্ষীতেও অধ্যস্ত-_কেবল সাক্ষিবেছ্য ও 
স্থখাদির ন্যায় অনন্তবেগ্ভ বলিয়৷ কথিত হয়। 
আচ্ছা, সাক্ষিচৈতন্যে শুক্তিরত অধ্যস্ত হইলে “অহং সখী” এই প্রত্যয়ের ন্যায় 
বিবৃতি 
অবচ্ছেদে চৈতন্যটি রজতের অধিষ্ঠান হওয়ায় ইদমূটি রজতের অধিকরণ চৈতন্ঠের অব- 
চ্ছেদক হয়। এইজন্য রজতে 'ইদং রজত" এইরূপে ইদমের তাদাত্ম্য সংসর্গের বোধ হয় । 
প্রকৃত পক্ষে ইদ* দ্রব্টি রজতোপাদান অধিষ্ঠান চৈতন্যের অবচ্ছেদক হইয়াছে বলিয়া 
যে রজতে ইদং-তাদাত্মের বোধ হয়, তাঁহ1 নহে। তাহ] হইলে স্থখাদিতে যেরূপ 
অবচ্ছেদক শরীরের ভেদ প্রত্যর় হয়, রজতেও সেইরূপ অবচ্ছেদক ইদং দ্রব্যের ভেদ বোধ 
হইত।,পরন্ত ইদংতাদাত্ম্যাপন্ন চৈতন্যে রজতের এবং রজতে ইদংভাদাত্ম্যাপন্ন চৈতন্যের 
পরম্পর তাঁদাস্মযাধ্যাগ হওয়ায় রজতে ইদংতাদাত্যু ও সত্তাদাত্মোর বোধ হইয়া থাকে । 
রজতটি ইদমবচ্ছিন্ন চৈতন্যে অধ্যস্ত হইলেও সাক্ষিচেতগ্ভে অধ্ন্ত না হওয়ায় রজতের 
সহিত সার্ষিচৈতন্যের সম্বন্ধ হয় না। প্রকাশক সাক্ষিচৈতন্যের সহিত সম্বন্ধ না হইলে 
রজতের প্রত্যক্ষ কিরূপে হইবে? এই আশঙ্কা! খণ্ডন পূর্বক রজতের প্রত্যক্ষ উপপাদন, 
করিতে বলিলেন__তত্ত চ বিষয়চৈতগ্যস্য ৷ যে পুরুষের শুক্তি-বিষয়ক অবিষ্যা দ্বার! 
ইদমবচ্ছিন্ন চৈতন্যে রজত অধ্যন্ত হয়। সেই পুরুষের ইদমাকার বৃত্তিটি বহির্গত হইয়! 
বিষয়ের সহিত সংস্ষ্ট হইলে চৈতন্য সমূহের উপাধিগুলি একদেশস্থ হওয়ায় ইদমবচ্ছিন্ন 
চৈতন্তটী অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতগ্তের সহিত অভিন্ন হয়। ইদমবচ্ছিন্ন চৈতন্যটি 'অস্তুঃ- 
করণাবচ্ছিন্ন চৈতন্তের সহিত অভিন্ন হইলে অন্তঃকরণোপহিত সাক্ষিচৈতন্তের সহিতও 
অভিন্ন হয়; যেহেতু অস্তঃকরণাঁবচ্ছি নন চৈতন্য ও অন্তঃকরণোপহিত চৈতন্ত অভিন্ন। 
ইদমবচ্ছিন্ন চৈতন্য ও সাক্ষী-চৈতন্য পরস্পর অভিন্ন হইলে ইদমবচ্ছিন-চৈতন্তে অধ্যন্ত 
শু সম্বদ্ধ রজত পাক্ষিচেতন্টেও অধ্যন্ত ও সম্বন্ধ বলিতে হুইবে |. রজত এইরূপে সাক্ষি- 
চৈতন্যের সহিত সন্দ্ধ হইলে সাক্ষী সুথাদির ম্যায় অন্তঃকরণ বৃত্তি 'বিনাই _রজতকে- 


পরিচ্ছেদে ] চৈতস্তাখ্যস্তস্তেদংপ্রতী তি-বিষয়ত্বম্‌ ১০১ 
বানিতি ব' প্রত্যয়ঃ স্যাদহং স্থখীতিবদিতি চে, উচ্ততে। নহি সুখাদীনা মন্তঃ- 





সপ সস 


'অহং রজতং, অথবা 'অহং বজতবান্‌, এইকূপ প্রতাঘ হউক--এই যদি বলি। [উত্তব] 


প্রত্যক্ষ করে। এই জন্য উহা কেব্ল সাক্ষিবেন্। শুক্তিতে ইন্দ্রিয়েব« সংযোগ 
হইলে সকলেই ষে রঙ্গত দেখে, তাহা নহে । যাহাব দোষ আছে, সেই কেবল বজত 
দেখে । যাহাব দোষ নাই, সে শুক্তি দেখে, বজত দেখে ন।। পবন্ত তাহাবও রজত 
প্রত্যক্ষ হওয়। উচিত। কাবণ ছুষ্টেন্্িয় ব্যক্তির সাক্ষিচৈতন্টের সহিত অভিন্ন ইদমবচ্ছিন্ন 
চৈতন্যে যেমন বত অধ্যস্ত ও সাক্ষিতে সন্বদ্ধ। তদ্রুপ অহৃষ্টেক্্িয় ব্যক্তিব এ ইদম- 
বচ্ছি্ন চৈতন্তটি তাহাব সাক্ষিচৈতন্যেব সহিত অভিন্ন হওয়ায় বজতটি তাহাব সাক্ষীতে 
অধ্যস্ত এবং সম্বদ্ধ। অতএব অছুষ্টেব্দ্িয় ব্যক্তিবও ছুষ্টেব্দ্িয ব্যক্তি ন্যায শুক্তিতে রজত- 
প্রত্যক্ষেব আপত্তি হয। কিন্তু শুক্তিতে সকণ পুকষের বজত প্রত্যক্ষ হয় না। যে 
পুকষেব দোঁষেব দ্বাবা অবিদ্য৷ বিক্ষুব্ধ হইয়া! শুক্তিতে বজতকে উৎপগ্ন করে, সেই পুকষই 
বজতকে প্রত্যক্ষ কবে। অন্য ব্যক্তিব অখ্যাস বিরোধী শুক্তিব জ্ঞান থাকায় তাহাৰ 
সাক্ষিচৈতন্যে বজত অধ্যন্ত না হওয়াষ বজতেব প্রত্যক্ষ হয না । তাই প্রাতিভাপিক 
বজত স্থখাদিব ন্যায় অন্য-বেছ্য ( অছুষ্টেক্দ্িয় ব্যক্তিব বেছ্য ) নহে বলিয়! অনগ্যবেগ্য । 

স্থখ দুঃখাদি যদি অহঙ্কাবোপহিত সাক্ষি চৈতন্যে ধর্মৰপে অধ্যস্ত হইযাছে বলিয়া! 
“অহ্‌ং সুধী” এইবপ অহমাকাব প্রতীতিব বিষম হয। তবে শুক্তিজতও অহংকাবো- 
পহিত সাক্ষিচৈতন্যে অধ্যন্ত বলিষা “ম্মহ* বজতংঃ বা “অহ্‌ং বজতনান্ঃ এইৰপ অহমাকাব 
প্রতীতিব বিষয় হউক । ইদমবচ্ছিন্ন চৈতন্যটি শুক্তি-বজত্তর উপাদান অজ্ঞানের আধাব 
হওয়ায ইদংটী যেন এঁ ইদমবচ্ছিন্ন চতগ্ নিষ্ঠ আধাবতার অবচ্ছেদক হয় এবং অবিদ্যা- 
কার্ধ্য শুক্তিবজতে এ আধারতাঁব অবচ্ছেদক ইদমেব তাদান্ম্য সন্বন্ধ বোধ হব। তদ্রপ 
ইমবচ্ছিন্ন চৈতন্যেব সহিত অভিন্ন অহস্কাবোপহিত সাক্ষিচৈতন্য বজতৌপাদান অজ্ঞানের 
আধাব হইলে অহংকাঁবটিও সাক্ষিচৈতন্যনি& আবখাবতাব অবচ্ছেদক হইবে। তাহা 
হইছে স্থখাদিব ন্যায় অবিগ্যাকার্ধ্য শ্রক্তিবজত “অহং বজতং বা “অহং বজতবান্‌্, এইকপ 


১। ব্দিও 'অহং রজতম্‌* এইবপ প্রতীতির আপত্তিতে 'অহ* হুখী' এই দৃষ্টান্ত সঙ্গত হয না, কারণ 
দষ্টান্তে সথ ও অহহ্ধারের ভেদ ভাঁসমান হয় , দাষ্টীন্তিক রজতে ভেদ ভাঁসমান হয় না, তথাপি স্থাদি সা্গী 
চৈতন্ে অধ্যন্ত হওযায় যেবপ অহম'কার প্রভীতির বিষয় হয়, তদ্রূপ বজতার্দি অহ্মাকার প্রতীতির বিষয় 
হউক, এই তাৎপর্য পূর্বপক্ষীর এইবাপ দৃষ্টান্ত বুঝিতে হইবে । 

বন্ততঃ প্রাতিভাসিক শুক্তিরজতারি সাক্ষি-চৈতন্যে অধ্যত্ত হইতে ও অহ্মাকার প্রতীতির বিষয় হইবে না, 
কেননা অবিষ্তার কর্্্যসমূহ অবিগ্তার আধারতাবচ্ছেদকেরই সহিত অভেদে ভাঃমান হয়, আঁধার চৈতগ্যের 
সহিত অভেদে ভাদমান হয় না, ইহাই নিয্নম। অহঙ্কার শুক্তিরজতাদির আধারচ* অবাচ্ছদক নহে। 
ইদম্ই অবচ্ছেদক | তাই শুক্তি-রজতাদি ইদমাঁকার প্রতীতি বিষয় হয়। এই জন্ত আচার্য মধুহ্দন সিদ্ধান্ত 
বিন্দুতে বলিযাছেন _“অহঙ্কারন্থ শুক্তিবদধিষ্ঠানতানবচ্ছেদকতবাচ্ছুক্তিরজতমিতিবদহং গজ ইতি ন ভ্রমাকার- 
প্রসঙ্গ৮ (কা, নি, বিঃ ৪০২ পৃঃ) 


১০২ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ" 


করণা বচ্ছিন্ন-চৈতগ্ভা-নিষ্ঠা বি্তাকার্য্যত্ব-প্রযুক্তমহং স্ুখীতি জ্ঞানম্‌, সুখাদীনাং 
ঘটাদিবচচুদ্ধ-চৈতন্য এবাধ্যাসাও | কিন্তু ব্য ঘদাকারান্ভবাহিত-সংক্কার- 
সহকৃতাবিষ্ভাকার্ধ্যত্বম্,তশ্য তদাকারানুভববিষয়ত্বমিত্যেবানুগতং নিয়ামকম্‌। 
তথাচেদমাকারানুভবাহিত-সংস্কার-সহকৃতাবিভ্তাকার্ধ্যত্বাদ্‌ ঘটাদেরিদমাকারা- 
নুভব-বিষয়ত্বম। অহমাকারানুভবাহিত-সংস্কার-সহকৃতাবিষ্া কার্য্যত্বাদন্তঃ- 
করণাদেরহমনুভব-বিষয়ত্বম। শরীরেক্দিয়াদেরুভয়বিধানুভবাহিত-সং 


বলিতেছি। হুখ-ছুঃখাদি অস্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্যনিষ্ঠ অবিদ্যাঁর কার্ধ্য বলিয়া যে 'অহং 
স্থখী” এই জ্ঞান হয়, তাহা নহে; কারণ ঘটাদির ন্যায় স্থখ-ছুঃখাদির শুদ্ধ চৈতন্তেই অধ্যাস 
হইয়া থাকে | কিন্তু যে বিষয়টি যদাকার অনুভব-জনিত সংস্কীর সহরুত অবিদ্যার কাধ্য, 
মে বিষরটা তদাকাঁর অনুভবের বিষয় হয়-_ইহাই অন্থগত নিয়ামক । তাহা এইরূপ £-- 
ঘটাঁদি ইদমাকাঁর অন্নভব-জনিত সংস্কার সহরুত অবিদ্যার কাধ্য বলিয়া ইদমাঁকাঁর অন্ব- 
ভবের (এইটী ঘট-_এইবপ অনুভবের ) বিষয় হয় । অন্তঃকরণার্দি অহ্মীকাঁর অন্গভব- 
জনিত সংস্কার সহকৃত অবিদ্যার কাধ্য বলিম্। অহমাকার অনুভবের বিষয় হয়। শরীর, 
ইব্িয প্রভৃতি উভয়বিধ (ইদমাকার ও অহমীকাঁর ) অঙ্গভব জনিত সংস্কার সহকৃত 
বিবৃতি 
25 প্রতীতির বিষুযু অবশ্যই হুইবে।..এইবূপ আশঙ্কার সমুধান, ক রিতেবলিলেন 
-ন ই সখাদীলাম জে খাদিতে অন্তঃকরণ'বচ্ছিক্ 'চৈতন্ত-নিষ্ অবিদ্তার কাধ্ত্ব 
আছে বলিয়া! যে স্থখ-ছুঃখাদি অহ্মাকার প্রতীতির বিষয় হইয়া থাকে, তাহা নহে । কারণ 
স্থথ-দুঃখাদি অন্তঃক রণীবচ্ছিন্ন চৈতন্য-নিষ্ট অবিদ্ভার কাঁধ্য নহে। উহীরা ঘটাদির ন্যায় শুদ্ধ 
রন্ধ টচতন্ত-নিষ্ঠ অবিদ্যার কার্ধ্য এবং শুদ্ধ ব্রহ্ম চৈতন্তেই অধ্যন্ত। উহাতে অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ 
চৈতন্ত-নিষ্ঠ অবিগ্যার কার্ধ্যত্ব নাই, কিন্ত অহ্মাকার 'প্রতীতির বিষয়ত্ব আছে। অতএব 
তদবচ্ছিন্্ন চৈতগ্নিষ্ঠ অবিগ্যার কাধ্যত্ব তদাকার প্রতীতি-বিষয়ত্বের প্রয়োজক নহে । 
সম্প্রতি তদাকাঁর প্রতীতি-বি্ষয়ত্ের প্রয়োজক নির্দেশ করিতে বলিলেন-_কিন্ত্ব 
যন্য যদাকারা ইত্যাদ্ি। যাহাতে যদাকার অনভব-জনিত সংস্কার সহকৃত অবিদ্যার 
কার্ধ্যত্ব থাকে । সে বস্তু তদাকাঁর অন্থভবের বিষয় হয়, ইহাই অঙ্গগত নিয়ম । ঘটাদি 
বস্ত ইদমাকাঁর অন্ুভব-জনিত সংস্কার সহরুত অবিচ্যার কার্ধ্য বলিয়া ইদমাকার অনুত্তস্বর 
বিষয় হয়। অস্তঃকরণ (অহঙ্কার ) ও তাহার ধর্ম স্থখ, স্থুঃখ প্রভৃতি এবং মায়া ও 
মায়াধর্ম অহমাকার অন্ুভব-জনিত সংস্কার সহককত অবিদ্যা বা মায়ার কাধ্য বলিয়া অহ- 
মাকার অনুভবের বিষয় হয় । শরীর ও শরীর ধর্ম ব্রাহ্মণত্বাদি এবং ইন্জরিয় ও ইন্জিয় ধর্ম 
কাণতাদি উভয়বিধ সংস্কার অর্থাৎ অহ্মাকার-অনুভব জনিত সংস্কার এবং ইদমাকার 
অন্তভব-জনিত সংস্কার সহরুত অবিষ্ভার কাধ্য বলিয়া উহীরা উভয্নবিধ অর্থাৎ অহ্মঙ্থ- 





পরিচ্ছেদে ] চৈতন্তাধ্যস্তস্তেদংপ্র তীতি-বিষয়ত্বম্‌ ১০৩ 


সহরুতাবিস্তা কার্ধ্যত্বাদুভয়বিধান্ুভব-বিষয়ত্বম্‌। তথা চোভয়বিধামুন্ডব2-- 
ইদং শরীরমহং দেহঃ) অহং মনুষ্যঃ, অহং ব্রাহ্মণঃ, ইদং চক্ষুরহং কাণঃ ইদং 
শ্রোত্রমহং বধির ইতি । প্রকৃতে চ প্রাতিভীসিক-রজতম্ত প্রমাতৃ-চৈতন্যা- 
ভিম্মেদমবচ্ছিম্স-চৈতন্য-নিঠাইবিষ্ভাকার্য্যত্বেহছপীদং রজতমিতি সত্যস্থলীয়ে- 
দমাকারান্ভবাহিত-সংস্কার-জঙ্যত্বাদিদমাকারানুভব-বিষয়তা, ন ত্বহং রজত-. 


শপ সপপপপসপিপপসপপপক্পা পপ শাস্তি শস্পীসপাশাশি শি পি 


অবিগ্যার কাধ্য বলিয়া উভয়বিধ অনুভবের ( ইরমাকার ও অহ্মাকার অন্কভবের র) 
বিষয় হয় । সেই উভয় প্রকার অনুভব £₹__-এইটি শরীর, আমি দেহ, আমি মন্ধুত্য, আমি 
ব্রাহ্মণ, এইটি চক্ষুঃ, আমি কাণ, আমি বধির প্রকুতস্থলে প্রাতিভাসিক রজত প্রমাতৃ- 
চৈতন্তের সহিত অভিন্ন ইদমবচ্ছিন্ন চৈতন্য-নিষ্ঠ অবিদ্যার কার্য হইলেও ইদং রজতং, 
( এইটি রজত ) এইরূপ সত্যস্থলীয় অর্থাৎ ভরমাত্মক ইদমাকার অনুভব জনিত সংস্কার 
বিবৃতি 
ভবের ও ইদং অনুভবের বিষয় হয়। ইহার প্রতিটি উদাহরণ মূলে গুদত্ত হইয়াছে। 
তন্মধ্যে ইদমাকার 'প্রতীতির বিষয় দেহাধ্যাসের উদ্বাহরণ__ইদং শরীরং, অহং দেহঃ? 
এইরূপ ইন্িক়াধ্যাসের উদাহরণ-_-ইদং চক্ষুঃ? ইত্যাদি । “অহং স্তুল” এইরূপ প্রত্যক্ষ 
অনুসারে দেহের অবান্তর ধর্ম স্থৌল্যাি যুক্ত দেহের অস্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্যে অধ্যাস 
অঙ্গীকৃত হইয়াছে । কিন্তু 'অহং দেহ+ এইবপ প্রতীতি কাহারও হয় ন। বলিয়া দেহত্ব- 
রূপ সামান্যধর্ম-বিশিষ্ট দেহের অধ্যাস অঙ্গীকুত হয় নাই। আচাধ্য মধুস্দন১ ও পদ্ম- 
পাদাচাধ্য ইহা বলিয়াছেন। স্থতরাং এস্থলে মূলোক্ত দেহ শব্দের অর্থ_স্থৌল্যাদি ধর্ম- 
বিশিষ্ট দেহ অর্থাৎ স্কুল ব1 মনুষ্য প্রভৃতি । এইরূপ প্রত্যক্ষ ধর্মাতে অপ্রত্যক্ষ চক্ষুরাদির 
তাদাত্ম্যাধ্যান হয় না২ বলিয়া এস্কলে চক্ষুঃশব্দের অর্থ _চক্ষুর্বিশিষ্ট দেহ বা চক্ষরাদির ধর্ম 
চক্ষু, বা কানত্‌ প্রভৃতি । “ইদং শ্রোত্র এই স্থলেও এইরূপ অর্থ বুঝিতে হইবে। 
পূর্বোক্ত তদাকার অনুুভব-বি্ষয়ত্বের প্রয়োজক দৃষ্টান্তে উপপাদান করিয়া দাষ্টান্তিক 
প্রাতিভাসিক রজতে উপপাদন করিতে বলিলেন-_প্রকৃতে চ প্রাতিভাসিক ইত্যাদি । 
“সত্যস্থলে সত্যাশ্রয়ে ভব” এইরূপ বুযুৎপত্তিতে নিষ্পন্ন সত্যস্থলীয় শব্দের অর্থ_ ভ্রম ; 
কারণ ভ্রমের প্রতি ভ্রম-সংস্কার হেতু, প্রমা-সংস্কার হেতু নহে। মহামতি বাচস্পতিও 
বিবর্তমাত্রের প্রতি ভ্রম-সংস্কারকেই হেতু বলিয়াছেন। পুজ্যপাদ নারায়ণ তীর্ঘ “ভাস্ত- 
বাস্তিকে”৪ ইহা সমর্থন করিয়াছেন। প্রাতিভাসিক রজতটা প্রমাতৃ-চৈতন্যের সহিত 
১। “দেহাধ্যাসো ধমি-পুরস্কারেণৈবাহং মনুষ্য ইত্যান্তাকারঃ, নতু স্বরূপতোহহং দেহ ইত্যধ্যাসঃ তথা 
প্রতীত্যভাবাং”--ক, পি, বি, ২০১ পৃহ | “দেহ-শব্দেন সপিরন্দো মনুত্যত্বাদি-জাতি-হশ্চিয়োহবয়ব্যভিমতঃ, ন 
শরীরমাত্রম্‌, দেহোহহমিতি প্রতীত্যভাবাৎ”-_ক, প, ৪৩৫ পৃঃ ২। “ইন্দ্িয়াণাস্ত পরোক্ষত্বান্নাপরোক্ষ- 


ধম্যধ্যাসঃ”--ক, সি, ১৯৯পৃঃ। ৩।  “অনির্বাচ্যাহবিগ্তা-দ্বিতীয়-সচিবস্ত প্রভবতো ॥ বিবর্তা বন্তৈতে” নি, 
বে, ১ পৃঃ। ৪ “পূর্ব-পূর্ব-দেহাদি-ভ্রম-সংশ্কারন্তোতিরোত্তর-তদ্ভম-হেতুতাত্যাপগমাৎ্' ক, বে ২৯১ পৃঃ 


১০৪ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌  প্রভাক্ষ- 


মিভ্যহমাকারানুভববিষয়তেত্যনুসন্ধেয়ম্‌। নম্বেবমপি বিখ্যারজতন্ত সাক্ষাঁ 
সাক্ষি-সন্বন্ধতয়া ভান-সম্ভবে রজত-গোচর-জ্ঞানভাসরূপাহবিভ্যাবত্তেরভ্যুপ- 


বউটা 





হইতে জন্মে বলিয়! ইদমাকার অঙ্কুভবের বিষয় হয়, “অহং রজতং,__এইরূপ অহ্মাকার 
অন্থভবের বিষয় হয় না, ইহা! স্মরণ করিবেন। আচ্ছা, এই হইলেও অর্থাৎ শুক্তি- 
রজত ইদমাকার অনুভবের বিষয় হইলেও মিথ্যা রজতের লাক্ষাৎ সাক্ষীর সহিত সন্বন্ধ- 
হেতু প্রত্যক্ষ সম্ভব হইলে মিথ্যা রজত-বিয়য়ক জ্ঞানাভাসরূপ অবিদ্যা-বৃত্তি কি হেতু 
বিবৃতি 

অভিন্ন ইদমবচ্ছিন্ন চৈতন্য-নিষ্ট অবিদ্যার কাধ্য হইলেও এবং ইদ্দমবচ্ছিন্ন চৈতন্ভের সহিত 
অভিন্ন সাক্ষিচৈতন্যে অধ্যন্ত হইলেও সত্যস্থলীয় অর্থাৎ 'ভ্রমাত্মক ইদমাকার অন্থভব- 
জনিত সংস্কার সহরুত অবিদ্যার কার্ধ্য বলিয়! ইদমাকার অনুভবের বিষয় হয়, অহমাকাঁর 
অন্জবের বিষয় হয় না। 

প্রাতিভাপিক বস্তু ও তদাকার অবিদ্যাবৃত্তি সাক্ষিচৈতন্যে উৎপন্ন হয়, ইহা! উক্ত হুই- 
য়াছে। সম্প্রতি অবিদ্যাবৃত্তির প্রয়োজন দেখাইতে আশঙ্কা করিতেছেন-_নন্বেমপি 
মিথ্যারজতম্ত । প্রাতিভাপিক রজতাদি অহমাকার প্রতীতির বিষয় না হয়, ন! 
হউক । কিন্তু তদ্বিষয়ক অবিদ্যাবৃত্তির প্রয়োজন কি? বাহ্য সত্য রজত সাক্ষান্ভাবে সাক্ষীর 
সহিত সন্বদ্ধ নহে। উহ। সত্য রজতাবচ্ছিন্ন চৈতন্তের সহিত সম্বন্ধ । সত্য রজত বিষয়ক- 
বৃত্তি বারা সত্য রজতাবচ্ছিন্ন চৈতন্ত ও সাক্ষিচৈতন্য অভিন্ন হইলে সত রজত স্বপ্রকাশ 

টিপ্রন্নী 

/ বস্ততঃ গ্রাতিভাসিক রজত সাক্ষিচৈতন্যে অধ্যস্ত হইলেও অহ্মাকার প্রতীতির 
বিষয় হইবে না; কারণ অবিগ্ার কাধ্য অবিগ্ভার আধারতার অবচ্ছেবকের সহিত 
অভেদে প্রতীয়মান হয়-_-ইহাই নিয়ম । জাগ্রৎথকালে ঘখন সাক্ষিচেতন্তের উপাধি 
অহঙ্কার ইদংরূপে পরিণত হম, তখন ইদমবচ্ছিন্ন চৈতন্যাশ্রিত অজ্ঞান সাঞ্ষিচৈতন্ে 
আশ্রিত সাক্ষি-নিষ্ঠ হইয়। ইদ্ংভাবাপন্ন অহংকারাবচ্ছেদে শুক্তিবিষয়ক অজ্ঞানের অব- 
ভাসক সাক্ষীতে রজতরূপে এবং ইদমাকার বৃত্তিভাবাপন্ন অহস্কারাবচ্ছেদে রজতজ্ঞানরূপে 
পরিণত হয়। ইদমবচ্ছেদে চৈতন্তাশ্িত অজ্ঞান রজত হয় বলিয়া ইদম্ই অবিদ্যার 
আধারতার অবচ্ছেদক হয়। তাই প্রাতিভাসিক রজতে ইদমের অভে প্রতীতি হয়। 
'অবচ্ছেদকাংশে অহং স্বম্বর্ূপে নাই বলিয়া উহা! অবিদ্যার আধারতার অবচ্ছেদক হয় না । 
এইজন্য প্রাতিভাসিক রজতে 'অহং রজতম্” এইরূপে অহমের অভেদ প্রতীতি হয় না। 
রজত ভ্রমটি সাক্ষি চতন্যে আশ্রিত হইলেও অস্ত:করণ-বৃত্তি-ভাবাপন্ন অহং অবচ্ছেদে 
সাক্ষি চৈতন্যে আশ্রিত বলিয়া “অহ রজতং জানামি” (আমি রজত জ্ঞানবান্‌) 
এইবূপে রজত ভ্রমের অহংকারাশ্রয়ত্বও উপপন্ন হয়। 


পরিচ্ছেদ ] অবিস্যাবৃভ্াপযোগঃ ১০৫ 


গামঃ কিমর্থ ইতি চেত, উচ্যতে। স্বগোচরবৃত্তযপহিত-চৈতন্যাতিস্ন-সত্তাকন্ধা- 
ভাবৰন্য বিষয্াপরোক্ষত্বরূপতয়া রজতন্যাপরোক্ষত্বসিদ্ধয়ে তদভ্যুপগরা। 
নম্বিদং বৃত্তেরজতাকার-বৃত্তেশ্চ প্রত্যেকমেকৈক-বিষয়কত্বে গুরুমতৰদ্‌ 


খ্বীকার কর! হর-_-এই যদি বলি। [ উত্তর ] বলিতেছি। স্ববিষয়ক-বৃত্ত্যপহিত প্রমাতৃ- 
চৈতন্সত্বা হইতে ভিন্ন সভার অভাবটি অপরোক্ষত্বস্বর্ূপ বলিয়া রজতের অপরোক্ষত্ব 
সিদ্ধির জন্য তাহা! ( রজত-বিষয়ক অবিদ্যা-বৃত্তি ) স্বীকার কর! হইয়াছে। 

আচ্ছা, ইদমাকার বৃতি ও রজতাকার বৃত্তির প্রত্যেকটি এক এক বিষয়ক হইলে গুরু 

বিবৃতি 

সাক্ষীর সহিত সন্বদ্ধ হয়। বৃত্তি ব্যতীত এই সম্বন্ধ কোন প্রকারে হয় না এবং 
সম্বন্ধ না হইলে প্রতাক্ষ হয় না বলিয়া সত্য-বিষয়ক বৃত্তি স্বীকারধ্য। কিন্তু প্রাতিভাপিক 
মিথ্যা রজতাদি সাক্ষাদ্ভাঁবেই স্বপ্রকাশ সাক্ষীতে সম্বদ্ধ বলিয়া প্রত্যক্ষ হইতে পারে । 
স্থতরাং তদ্-বিষয়ক জ্ঞানাভাসরূপ অবিগ্যাবৃত্তি স্বীকারের প্রয়োজন কি? বলিতে হইনে। 

এই আশঙ্কা খণ্ডন করিতে পরিভাষাকার বলিলেন_-উচ্যতে। স্বগোচর ইত্যাদি 
এ স্থলে স্বগোচর-বৃত্তূপহিতটা চৈতন্তের অর্থাৎ সাক্ষিচৈতন্যের বিশেষণ। “চতন্য-ভিনন| 
অর্থাৎ সাক্ষিচৈতন্য-সত্ব। ভিন্না সত যস্য” এইরূপ বিগ্রহে নিষ্পন্ন চৈতন্তভিন্ন-সত্তাক শব্দের 
অর্থ_সাক্ষিচৈতন্তের সত্তা হইতে যাহার অতিরিক্ত সত্বা আছে, সেই হইতেছে চৈতত্তা- 
ভিন্ন সত্তাক, তাহাতে চৈতন্যভিন্ন-সত্তাকত্ব আছে। যে সাক্ষিচৈতন্যে অধ্যন্ত, তাহাতে 
সাক্ষিচেতন্যের সত্ব হইতে অতিরিক্ত সত্বা ন! থাকায় সে চৈতন্তভিন্ন-সত্তাক নহে। 
স্থৃতরাং তাহাতে তাদৃশ সাক্ষিচৈতন্ত সত্তা-ভিন্ন-সত্তাকত্বের অভাব আছে। এতাদৃশ 
অভাবই প্রত্যক্ষত্ব স্বব্ূপ। প্রতিভাসিক রজত সাঞ্ষিচৈতন্যে অধ্যন্ত। উহাতে সাক্ষি- 
চৈতন্ভের সত্তা হইতে অতিরিক্ত সত্ব নাই। এ জন্ত উহা চৈতন্যভিন-সান্তাক নছে। 
স্ৃতরাং উহাতে যে স্ববিষয়-বৃত্বযপহিত সাক্ষিচৈতন্য সত্তা ভিন্ন সত্তাকত্বের অভাব; 
উহাই তদ্গত প্রত্যক্ষত্ব । যদি রজত-বিষয়ক অবিচ্যা-বৃত্তি না হয়, তবে স্ববিষয়-বৃতি 
ঘটিত তাদৃশ ভিন্ন সত্তাকত্থের অভাব না থাকায় রজত প্রত্যক্ষ হইবে না। স্কতরাং 
রজত-গত প্রত্যক্ষত্বের সিদ্ধির জন্য রজতাকার অনিগ্যাবুত্তি আবশ্যক | 

প্রত্যক্ষ লক্ষণের সিদ্ধির জন্যই অবিদ্যাবৃত্তির কল্পনা, ইহা সঙ্গত বোঁধ হয় না। কারণ 
প্রত্যক্ষের অন্যব্ূপ লক্ষণও হইতে পারে। মহামতি অগ্পরদীক্ষিত বেদান্তদর্শনের প্রথম 
সথত্রের পরিমলে অভিথ্যক্ত চৈতন্তাভিন্বত্বকেই বিষয়গত প্রত্যক্ষত্ব' কলিঘাছেন। পুজ্য- 
পাদ ব্রহ্মানন্দ সরস্বতী লঘৃচন্দ্রিকায় শাবাপরোক্ষবাদে অনাবৃত-বিষয়জ্ঞানত্বকেই বিষয়গত 
প্রত্যক্ষত্ব বলিয়াছেন। স্থতরাং প্রত্যক্ষত্বের প্রয়োজক সিদ্ধির জন্য অবিগ্যাবৃত্তি কল্পিত 
হম্ম নাই। চৈতন্যের তদাকারত্ব সম্পাদনের জন্যই অবিষ্াবৃত্তি কল্পিত হুইয়াছে। 


১০৬ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ 
বিশিষ্ট-জ্ঞানানভ্যুপগমে কুতো৷ ভ্রমজ্ঞান-সিদ্ধিরিতি চে, ন, বৃত্তিদবয়- 


প্রভাকরের মতের ন্যায় বিশিষ্ট জ্ঞান স্বীকার না করিলে কিরূপে ভ্রমজ্ঞান সিদ্ধি হয়, এই 
যদি বলি। নাঁ_তাহা বলিতে পার না; যেহেতু [ ইদমাকার ও রজতাকার ] বৃত্তি- 
বিধতি 

একটি বস্ততে অন্য বস্তুর যে তাদাত্ময জ্ঞান, তাহাই ভ্রমজ্ঞান। ভ্রমস্থলে ভিন্ন ভিন্ন 
বিষয়ের দুইটা বৃত্তি স্বীকার করিলে ভিন্ন ভিন্ন দুইটা জ্ঞান হইবে । তাহাতে একটি 
বস্ততে অন্ত বস্তর তাদাত্্য বিষয় হইবে না। তাহা না হইলে ভ্রমজ্ঞান কিরূপে সিদ্ধ 
হইবে? এই আশঙ্কা প্রকাশ করিতে বলিলেন-_ নম্িদং-বৃত্তে রজতাকার-বৃত্তেশ্চ ৷ 

যদি ভ্রমস্থলে ইদমাকার ও রঙজ্গতাকার ছুইটা বুত্তি হয, ইদমভিন্ন রজত-বিষয়ক একটি 
বৃত্তি না হয়, তবে শুক্তিতে 'ইদং রজতং, এই জ্ঞানটী ভ্রম হইবে না। কারণ এস্থলে 
ইদমাকার ও রক্গতাকার-_ছুইটী বৃত্তি হইয়াছে । ইদমাকার বৃত্তি ইদংমাত্র বিষয়ক, 
রজতাকা'র বৃত্তি রজতমাত্র-বিষয়ক । কোন বুত্তি ইদমভিন্ন রজত-বিষয়ক নহে । যদি 
ইদমভিন্ন রজত-বিষয়ক একটি বৃত্তি না হয়, তবে ইদমভিন্ন রজত-বিষয়ক একটি জ্ঞান 
হইবে ন1। যদি গুরু প্রভাকর মতের ন্তায় বিশিষ্ট-বিষয়ক একটি জ্ঞান না হয়, তবে 
ভ্রম জ্ঞান কিরূপে সিদ্ধ হইবে? ইহাই পুর্বপক্ষীর বক্তব্য । 

পূর্বপক্ষীর গুঢ় প্রাভপ্রায় এই যে, যে জ্ঞানে কোন ব্যধিকরণ ধর্ম প্রকার হইয়। 
ভাসমান হয়, তাহাকে ভ্রম জ্ঞান বলে। ভ্রমস্থলে যদি ইদমাকার ও রজতাকার দুইটা 
বৃত্তি হয় এবং বৃত্তিভেদে যদি ইদং জ্ঞান ও রজতঙ্জান ভিন্ন হয়, তবে কোন জ্ঞানই ভ্রম 
হইবে না। কারণ ইদংজ্ঞানে ইদমের ধর্ম ইদত্ব প্রকার । উহাতে কোন ব্যধিকরণ ধন 
প্রকার হয় নাই। রজত জ্ঞানে রজতের ধন্ম রজতত্ব প্রকার, উহাতেও কোন ব্যধিকরণ 
ধর্ম গ্রকার হয় নাই। স্থতরাং “ইদং রজতং+ এই জ্ঞান কিরূপে ভ্রম হইবে ? 

সিদ্ধান্তী বৃত্তিভেদেও জ্ঞানের একত্ব সমর্থন পূর্বক ভ্রমজ্ঞান সিদ্ধি করিতে বলিলেন__ 
বৃত্তি-দ্বয়-প্রতিবিদ্িত-চৈতন্থযত্ত ৷ বেদান্তিমতে বিষয়াবচ্ছিন্ন চৈতন্য অনাদি অবিদ্যা 
বারা আবৃত থাকে । বৃত্তি বারা এ আবরণের ন।শে বিষয়াবচ্ছিন্ন চৈতন্যের ষে স্ফুরণ 
ব। প্রকাশ, তাহারই নাম বিষয় জ্ঞান। এই চৈতন্ত-প্রকাশের স্বরূপতঃ কোন ভেদ 
নাই। পরস্ত যখন চৈতন্য ভিন্ন ভিন্ন বিষয়ের সহিত সম্বদ্ধ হইয়া প্রকাশমীন হয়; তখন 
চৈতন্ত-প্রকাশ বা জ্ঞানের ভেদ হয়। যখন চৈতন্তটা ঘটের সহিত সম্বদ্ধ হইয়! প্রক।শ 
হয়, তখন উহ! ঘট জ্ঞন। যখন পটের সহিত সম্বদ্ধ হইয়া প্রকাশ হয়, তখন উহা! পট 
জ্বান। ঘট-জ্ঞান স্থলে চৈতন্যটি ঘটের সহিত সম্বদ্ধ, পটের সহিত নহে। পটজ্ঞান 
স্থলে চৈতন্টী পটের সহিত সম্থদ্ধ, ঘটের সহিত নতে। এই জন্য ঘটজ্ঞান ও পটজ্ঞান 
ভিন্ন। এই চিৎ্প্রকাশটী বিষয়ের সহিত সম্বদ্ধ হইয়া ভালমান হয়, বৃত্তি দ্বারা অবচ্ছিন্ন 





পরিচ্ছেদ ] সাক্ষিজ্ঞানন্তাপ্রমাত্বম্‌ ১০৭ 


প্রতি-বিদ্বিতন্য চৈতনটস্যকম্য সত্য-মিখ্যা-বস্ত-ভাদাত্ম্যাবগাহিত্বেন ভ্রমত্ব- 
স্বীকারাৎ। অতএব সাক্ষিজ্ঞানত্য সত্যাসত্য-বিষয়তয়া প্রামাণ্যানিয়মাদ- 
প্রামাণ্যোক্তিঃ সাম্প্রদায়িকানাম্‌। 


দ্বয়ের দ্বার অভিব্যক্ত এক চৈতন্যরূপ অনুভব সত্য ও মিথ্যা বস্তর তাদাত্ম্য-বিষয়ক 
হইয়া থাকে। এ চৈতন্তরূপ অন্থভবের এ তাদাত্মা-বিষয়কত্ব-হেতু ভ্রমত্ব স্বীকৃত 
হইয়াছে । এইজন্যই অর্থাৎ সত্যাসত্য-বিষয়ক অনুভবের ভমত্ব-প্রসিদ্ধি আছে বলিয়াই 
সাক্ষি-জ্ঞানের সত্যাসত্য-্বিষয়কত্ব-নিবন্ধন প্রমাত্ব না থাকায় বেদান্ত সম্প্রদায়বিৎ 
আচাধ্যগণের সাক্ষিজ্ঞানসন্বন্ধে অপ্রামাণ্য উক্তি (ব্যবহার ) আছে। 
বিবৃতি 

হইয়া ভাসমান হয় না। এই জন্য বৃত্তির ভেদে চিত্প্রকাশ বা জ্ঞানের ভেদ হয় না। 
ভ্রম স্থলে ইদমবচ্ছেদে ঠতন্তাশ্রিত অবিদ্যা রজতরূপে পরিণত হওয়ায় ইদং ও রজত 
যেমন এক হইয়াছে । তদ্রপ ইদং বৃত্তযবচ্ছেদে এ অবিদ্যা রজতবুত্তিবূপে পরিণত হওয়া 
ইদং বৃত্তি ও রজ্তবৃন্তি এক হইয়া গিয়াছে । যখন অন্য বৃত্তি নিরপেক্ষ কেবল ইদমাকার 
বৃত্তি ছারা বিধয়াবচ্ছিন্ন চেতন্যের আবরণ নিবৃত্তি হয়, তখন এ অনাবৃত চৈতন্য সত্য ও 
মিথ্য। বস্তর তাদাত্ম্যের সহিত অর্থাৎ ইদমভিন্ন রজতরূপ একটি বিশিষ্ট বিষয়ের সহিত 
সম্বদ্ধ হইয়। প্রকাশমাঁন হয় বলিয়! জ্ঞানটা এক হয় এবং এ প্রকাশমান চৈতন্যে রজতত্ব 
বিশিষ্ট ইদং এবং ইদত্ব বিশিষ্ট রজত বিশেব্যরূপে সম্বদ্ধ হওয়ায় জ্ঞানে ব্যধিকরণ ধর্ম ও 
প্রকার হয়। এইজন্য জ্বানটা ভ্রম হইয়া থাকে । 

ভ্রমস্থলে সাক্ষিজ্ঞানটী যদ্দি সত্য ও অসতা বিষয়ের সহিত সম্বদ্ধ হইয়! ভাসমান হয়, 
তাহা হইলে উহ? সত্য ( অবাঁধিত ) বিষমক বলিয়া যেমন প্রমা হইতে পারে, তদ্রপ 
অসত্য (বাধিত ) বিষয়ক বলিয়! ভ্রম হইতে পারে । কিন্তু একটি জ্ঞান কখনও বিরুদ্ধ 
রূপ হইতে পারে না। তাই দিদ্ধান্তী উহার ভ্রমত্ব উপপাদন করিতে বলিলেন-_ 
অত এব পাক্ষিজ্ঞানম্য ৷ এই সাক্ষিজ্ঞানটা যদি প্রমাত্বের ব্যাপ্য হইত অর্থাৎ যেখানে 
যেখানে সাক্ষি-জ্ঞানত্ব, সেখানেই প্রামাণ্য বা প্রমাত্ব-_এইরূপ নিয়ম যদি থাঁকিত, তবে 
সাক্ষি-জ্ঞান প্রমা হইত) কিন্তু এইরূপ নিয়ম নাই । কেন এইরূপ নিয়ম নাই? তাহার 
উত্তরে বলিলেন_-অত এব। এই হেতু অর্থাৎ সত্যাসত্য-বিষয়ত্ব হেত । যেহেতু 
সাক্ষি-জ্ঞান সত্যাসত্য-বিষয়ক, সেই হেতু সাক্গি-জ্ঞানে প্রমাত্ের ব্যাপ্তি নাই । তাৎপর্য 
এই যে, এই সাক্ষি-জ্ঞানের বিষয় ইদংটী সংস্ষ্ট-রূপে মিথ্যা হইলেও. স্বরূপতঃ সত্য। 
সাক্ষি-জ্ঞান উহার সহিত এবং প্রাতিভাসিক রজতের সহিত সঙ্বদ্ধ হইয়া! সত্যাসতা- 
বিষয়ক হইয়াছে । সু্ভরাং উহাতে সত্যাসত্য-বিষয়কত্ব আছে। যেখানে সত্যাসত্- 
বিষয়কত্ব থাকে, সেখানে প্রমাত্ব থাকে না। সাক্ষি-জ্ঞানেও ঘখন সত্যাসত্য-বিষয়কত্ব 











১০৮ বেদাস্ত-পরিভাষাক়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 


নু সিদ্ধান্তে দেশাস্তরীর-রজতমপ্য বিস্যাকার্য্যমধ্যস্তং চেতি কথং শুস্তি- 
বূপ্যস্য ততো বৈলক্ষণ্যমিতি চে, ন, ত্বন্মতে সত্যত্বাবিশেষইপি কেধাঞ্চিৎ 
ক্ষণিকত্বং কেষাঞ্চিৎ স্থাষিত্বমিত্যত্র ঘদেব স্বভাৰ-বিশেষার্দিকং নিয়ামকম্‌, 
তদেব মমাপি। বদ্ধা ঘটাগ্ধ্যাসেহবিদ্ভৈব দোষত্বেনাপি হেতুঃ, শুক্তিরপ্যা- 


আচ্ছা, অছৈতসিদ্ধাস্তে দেশীন্তরীয় ব্যাবহারিক সত্য রজত অবিগ্যার কার্ধ্য ও অধ্যস্ত। 
অতএব তাহা হইতে শুক্তিরজতের বৈলক্ষণ্য (ভেদ ) কিরূপে সিদ্ধ হয়? এই যদি বলি। 
না_তাহা বলিতে পার না) কারণ তোমার মতে জ্ঞান-হুখাদ্দি কোন কোন বস্ত্র 
সত্যত্তে কোন বিশেষ না থাকিলেও জ্ঞান, স্বখাদি কোন কোন বস্তর ক্ষণিকত্ব এবং 
গো ঘটার্দি কোন কোন বস্তর স্থায়িত্২_-এ বিষয়ে তোমার মতে যে স্বভাববিশেষ 
নিয়ামক । আমার মতেও [উভয় রজতের ভেদে ] সেই স্বভাববিশেষই নিয়ামক । 
অথবা ঘটাদির অধ্যাপে অবিদ্যাই দৌষরূপেও হেতু । শুক্তিরজতার্দির অধ্যাসে কিন্ত 

বিবৃতি 

আছে, তখন উহাতে প্রমাত্ব নাই। এইজন্যই বেদান্ত সম্প্রদীয়ের আচাধ্যগণ উহাকে 
অপ্রম। বলিয়া থাকেন । 

বন্ততঃ শুদ্ধ ইদং কখনও অবিগ্যাবৃত্তির সাহায্যে সাক্ষিজ্জানের বিষয় হয় না, রজত- 
তাদাত্্যাপন্ন ইদংই সাক্ষিঞ্জানের বিষষ হ্য়। উহা! পুর্বে ছিল না, প্রতিভাস-কালে 
আবছা হইতে উৎপন্ন হয় । এজন্য উহাও প্রাতিভাসিক। প্রাতিভাঁসিক বা! স্থখ-ছুঃখাদি 
বিষয়ে কখনও সংশয় ব! বিপর্ধায় দেখা যায় না বলিয়া উহার! কখনও অজ্ঞাত হয় না। 
স্তরাং স্ধ-ছুঃখাদি বা প্রাতিভ।দিক রজতাদি বিষয়ের সাক্ষি-জ্ঞান অজ্ঞাতার্থের নিশ্চয় 
নহে। উহাতে অজ্ঞাতার্থ-নিশ্চয়ত্ব নাই । এইজন্তই বেদান্তসম্প্রদায়ে প্রাতিভাপিকাদি- 
বিষয়ক সাক্ষি-জ্ঞান প্রম! বলিয়া প্রসিদ্ধ নহে । যদি বাধিত-বিষয়ক বলিয়! উহা! অপ্রম! 
হইত, তবে সুখ-ছুঃখাদির সাক্ষি-জ্ঞান অপ্রমা হইত না; কারণ স্থখাদি বাধিত নহে । 

দেশান্তরীয় সতারজত ও শুক্তিরজত-_-উভয় যদি অছ্বৈতসিদ্ধান্তে অবিছ্ধার কাধ্য 
ও অধ্যন্ত হয়, তবে কি হেতু এ ছুইটার মধ্যে বৈলকশ্য দেখ! যায়? দেশাস্তরীয় সত্য 
রজত ব্যাবহারিক এবং শুক্তিরজত প্রাতিভাপিক বলিয়া কেন ব্যবহৃত হয়? ইহাতে 
সিদ্ধান্তীর বক্তব্য এই যে, নৈয়ায়িক মতে গো, ঘট, জ্ঞান, স্থখ প্রভৃতির সত্যন্বে কোন 
বিশেষ না থাকিলেও যে স্বভাববিশেষ-প্রযুক্ত বা উপলব্ধির তারতম্য প্রযুক্ত গো, ঘট 
প্রভৃতি কতকগুলি বস্ত স্থির বলিয়া এবং জ্ঞান, সুখ প্রভৃতি কতকগুলি বস্ত ক্ষণিক 
বলিয়! ব্যবহৃত হয়, সেই স্বভাব-বিশেষ প্রযুক্তই দেশান্তরীয় রজত ব্যাবহারিক এবং 
শুক্তিরজত প্রাতিভাসিক বলিয়! ব্যবহৃত হয়। নৈয়ায়িকমতে এই বৈলক্ষণোর যে হেতু; 
আমাদের মতেও সেই হেতু । 


পরিচ্ছেদে ] ব্যাবহারিক-প্রাতিভাসিকয়োর্ডেদঃ ১০৯ 


ধ্যাসে তু কাচাদয়োইপি দোধাঃ। তথা চাগত্তক-দোষ-জন্তত্বং প্রাতিভাসি- 
কন্ধে প্রয়োজকম্‌। অতএব স্বপ্লোপলব্ব-রথাদীনামাগত্তক-নিদ্রোদি-দোষ- 
জন্যাত্বাও প্রাতিভাসিকত্বম্‌। ননু স্বপ্রস্থলে পুর্বানুভূত-রথাদেঃ স্মরণমাজেণৈব 
প্রাতিভাজিকত্ব-ব্যবহারোপপত্তৌ ন রখাদি-হৃপি-কল্পনম্‌, গৌরবাদিতি 


কাচ, কামলাদি দোষও হেতু । সুতরাং আগন্তক দোষজন্যত্ হইতেছে: প্রাতিভাসিকত্বের 
প্রয়োজক (ব্যাপ্য ও ব্যাপক )1 এই জন্যই স্বপ্রোপলন্ধ রথাদি আগন্তক নিদ্রা্দি দৌষ- 
জন্য বলিয়া প্রতিভামিক। 

আচ্ছা, স্বপ্রস্থলে পৃর্বাপুভূত রথাদির ম্মরণমুত্রের ঘ্বারা প্রতিভাপিকত্ব ব্যবহার 
( এইটি রথ, ইত্যাদি বাবহার ) উপপন্ন হইলে রথাদির স্ট্টি কল্পনা উচিত নহে? যেহেতু 

বিবৃতি 

ছুই পক্ষে দোষ ও তাহার পরিহার সমান হইলে প্রতিবন্দী হয় । ইহাতে বারী ও 
প্রতিবাদী নিরুত্তর হইলেও পুর্বপক্ষের প্রকৃত উত্তর হয় না। তাই দিশ্ধান্তী পুর্বোক্ত 
পুর্বপক্ষের 'প্রকৃত উত্তর প্রদান করিতে বলিলেন-যদ্বা ইত্যাদি । অথব৷ ব্যাৰহারিক 
ঘটাদি বস্তর অধ্যাসে অবিগ্াতিরিক্ত কোন দোষ নাই বলিয়া অবিদ্যাই উপাদানরূপে 
এবং দৌষরূপে হেতু । কিন্তু প্রাতিভাসিকের অধ্যাসে অবিগ্যার অতিরিক্ত বিষয়-গত 
দূরত্বাদি অথবা! ইন্জিয়-গত কাচাদি অথব। প্রমাতৃ-গত রাগাদি দৌষরূপে হেতু । অবিদ্যা 
উপাদানরূপে হেতু হইলেও দোষরূপে হেতু নহে । যেখানে অবিদ্যার অতিরিক্ত কোন 
দোষ নাই, সেখানে অবিদ্যাই দোষরূপেও হেতু হয়। স্থতরাং আগন্তক দোষ জন্তত্বই 
প্রাভিভাসিকত্বের প্রয়োজক ( ব্যাপ্যু ও ব্যাপৃক রঃ । . যু. অবিদ্যার অতিরিক্ত আগন্থক 
দৌষ-জন্য, সে প্রাতিভাসিক। যে বাগন্তক' দৌধজন্' নহে; সে ব্যাঁবহারিক ৷. আগন্তক 
দৌষ-জন্থত্বটা প্রাতিভাসিকত্বের প্রয়োজক হওয়ায় স্বপ্রোপলব রথাদি বস্তু গুলিও নিদ্রা 
দোষজন্য বলিয়! প্রাতিভাসিক। ব্যাবহারিক ও প্রাতিভাগিক অবিদ্ার কাঁধ্য এবং 
অধ্যন্ত হইলেও হেতুর ভেদ-নিবদ্ধন উভয়ের ভে হইয়া! থাকে । 

স্বপ্নে যে সকল রখাদি বস্তর জ্ঞান হয়, সে সকল বস্ত তৎ্কালেই নিদ্রার্দি দৌষ 
সহকৃত চৈতন্তাশ্রিত অবিদ্যা হইতে উৎপন্ন হয়। এজন্য সে সকল বস্তও প্রাতিভাপিক, 
ইহা অদৈতসিদ্ধান্ত। ইহাতে নৈরাগ্িক আপত্তি করিতে বলিলেন_ননু স্বপ্ন-স্থলে 
ইত্যার্দি। স্বপ্ন স্থলে যে সকল বস্তর জ্ঞান জন্মে, তাহা ন্মরণ । দৃরত্ব'দি দোষবশে শুক্তি 
যেরূপ রজতরূপে প্রতিভাত হয়, নিদ্রাদি দোষবশে স্মরণ প্রত্যক্ষরূগে প্রতিভাত হয়। 
প্রকৃত পক্ষে উহু। প্রত্যক্ষ নহে। স্বপ্নে যে সকল অভূত-পুর্ব বস্তুর জ্ঞান হয়, তাহার 
অনুভব তো কখনও হয় নাই। স্বৃতরাং তাহার স্মরণ কিরূপে হইবে? তদ্ুত্বরে 
বক্তব্য এই ষে, সেই অভূতপুর্ব বস্তরটী প্রাতিভানিক হইলে তাহার উৎপত্তির প্রতি 





১১০ বেদান্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ 


চেগু, ন, রথাদেঃ স্থৃতিমাত্রাভ্যুপগনে 'রথং পশ্য।মি; স্বপ্সে রথমহদ্রাক্ষমি”- 
ত্যান্তনুভব-বিরোধাপত্তে:, “অথ রথান্‌ রথবোগান্‌ পথঃ ম্ষজতে” ইতি 


[ তাহাতে ] গৌরব হয়_-এই যদি বলি। নাঁ-তাহ! বলিতে পার না, যেহেতু 
রথাদির স্থৃতিমাত্র স্বীকার করিলে “রথ দেখিতেছি” 'স্বপ্রে রথ দেখিয়াছিলাম' ইত্যাদি 
জ্ঞানানুভবের সহিত বিরোধ উপস্থিত হইবে এবং “অথ রথান্‌ রথযোগান্‌ পথঃ স্থজতে” 
€স্বাপ্র ভোগ-প্রদ কর্মের অভিব্যক্তির অনন্তর রথ, রথযোগ (রথের উপকরণ অশ্বাদি 

০ ্বাসইথ ৭ বু) (দ্য ৯৯ ০হটি তত সো আট 
ভ্রম-সংক্কার এবং সেই সংস্কারের প্রতি রমানথভব অবস্তই, স্বীকার কার করিতে হইবে.ও তাহা 
হইলে স্বপ্রে তাহারও স্মরণ হইতে পারে এবং, বশে? 'তাহাঃ প্রত্যক্ষর্ূপে শ্িতিভাত 
হয়। এইবপে স্বপ্ন স্থলে পুর্বানছভূত রথাদির ম্মরণমাত্রের দ্বারাই যদি প্রাতিভাসিকত্ব 
ব্যবহার নির্বাহ হয়, তবে স্বপ্নে রখাদির হষ্ট কল্পন। অনুচিত। কারণ তাহাতে 
রথাদির উপাদান অজ্ঞান এবং তাহার উৎপাদ ও বিনাশ প্রভৃতি কল্পনায় গৌরব হয়। 
ন্থতরাং স্বপ্নে কোন বস্তুর স্থষ্টি হয় ন। এবং তাহার জ্ঞানও প্রত্যক্ নহে, ম্মরণমাত্র ৷ 
গিদ্ধান্তী পুর্বপক্ষীর এই দিদ্ধান্ত খণ্ডন করিতে বলিলেন-_-রথাদেঃ স্মৃতিমা ত্রা ভূযু- 
পগমে ৷ রথাদি বস্তর জ্ঞান স্মরণ হইলে "ম্মরামি' এইরূপে তাহার অনুভব হইত, 
পেশ্যামি” এইরূপে অন্থভব হইত ন|। কিন্তু 'পশ্যামি এইবপই জ্ঞানান্থভব হয়। 
স্বাপ্প জ্ঞানকে স্মৃতি বলিলে উক্ত জ্ঞানান্থভবের সহিত স্বাপ্র জ্ঞানের বিরোধ উপস্থিত 
হইবে। স্বতরাং স্বাপ্ন জ্ঞান স্থৃতি নহে। 
স্বপ্নে নিদ্রাদি দৌষবশে ম্মরণই প্রত্যক্ষরূপে প্রতিভাত হয়। সেই জন্য স্প্টোখিত 
ব্যক্তির 'পশ্যামি' এইরূপ জ্ঞানান্ুভব হয়। স্বপ্নে যাহা ভাসমান, জ্ঞানানুভবে তাহা! 
ভাসমান হইলে বিরোধের কোনই প্রসঙ্গ নাই। পুবপক্ষীর এইরূপ বক্তব্যে সিদ্ধান্তী 
পক্ষান্তরে বলিলেন__স্বপ্রে রখমহদ্রোক্ষম্‌। যদি স্বাপ্র জ্ঞান স্মরণ হইত এবং নিদ্রা্দ 
দোষবশে প্রত্যক্ষরূপে প্রতিভাত হইত, তবে স্থপ্তোখিত ব্যক্তির নিক্রাদি দোষের নিবৃত্তি 
এবং রথাদি জ্ঞানের বাধ হইলে “ন্বপ্রে ক্মরণকে প্রত্যক্ষ বলিয়া দ্েখিয়াছিলাম” এইরূপ 
মরণের পরামর্শ হইত, “অদ্রীক্ষম্» এইরূপ দর্শনের পরামর্শ হইত না। অখচ 
সুপ্টোখিত ব্যক্তির “অদ্রাক্ষম্” এইবূপই দর্শনের পরামর্শ হয়, স্মরণের পরামর্শ হয় না। 
স্বাপ্প জ্ঞানকে স্থৃতি বলিলে উক্তরূপ জ্ঞানান্ুভবের সহিত বিরোধ উপস্থিত হইবে । 
অতএব স্বাপ্ন জ্ঞান পূর্বাহ্ভূত বিষয়ের স্মরণ নহে । উহা প্রত্যক্ষ । 
স্বপ্নে স্মরণ উৎপন্ন হয় নাই। নিদ্রাদি দোষবশে ম্মরণই প্রত্যক্ষরূপে উৎপন্ন 
হইয়াছে । সেইজন্ স্থপ্টোখিত ব্যক্তির “অদ্রাক্ষম্” এইরূপ-জ্ঞানাুভব হইয়া থাকে! 
সুতরাং স্বাপ্র জ্ঞানের সহিত জ্ঞানাভবের বিরোধ হয় নাই। পূর্বপক্ষীর এই অভিপ্রায় 


পরিচ্ছেদে ] ্বাপ্রপ্রপঞ্স্ত-গ্রাঁতিভাসিকত্বমূ্‌ ১১১ 


রখাদদি-ৃষ্টি-প্রতিপাদক-শ্রুতি-বিরোধাপ্তেষ্চ | তল্মাচ্ছুক্কি-রূপ্যাদিবও 
স্বপ্লোপলক্ব-রখাদযোইপি প্রাতিভাষিক! যাবৎ প্রতিস্তামবত্তিষ্ঠন্তে । 
ননু স্বপ্নে রথাস্তধিষ্ঠানতয়োপলভ্যমান-দেশবিশেষন্থাপি তদাহসঙ্িকষ্ট- 


স্পা শপ পাপ সপ সক্সপসপপরসপ ০ রা পাপ শশা শী পিপল পী পা পপ 


ও রথগমন যোগ্য পথ ) উৎপন্ন হয় ) এইরূপ রথাদির স্থষ্টি-প্রতিপাদক শ্রুতির সহিতও 
বিরোধ উপস্থিত হইবে। সেই হেতু স্বপ্রোপলন্ধ রথাদিও শুক্তিরজতাদির ন্যায় প্রাতি- 
'ভাসিক--প্রতিভাস কাল পর্য্যস্ত অবস্থান করে। 

আচ্ছা, স্বপ্নকালে রথাদির অধিষ্ঠান (আধার ) রূপে উপলভামান দেশ (বস্ত )- 

বিবৃতি 

বুঝি! সিদ্ধাস্তী পক্ষান্তরে বলিলেন_-অথ রথান্‌ রথযোগান্‌। দি স্বাপ্ন জ্ঞান স্মরণ 
হয় এবং প্রাতিভাসিক রথাদির স্স্টি না হয়, তবে যে সমস্ত শ্রুতি স্বপ্পে রখাদি সৃষ্টির 
উপদেশ করিয়াছেন, সেই সমস্ত নির্দোষ স্থষ্টি-প্রতিপাদক শ্রুতির সহিত বিরোধ উপস্থিত 
হইবে। অতএব স্বাপ্ন জ্ঞান স্বৃতি নহে এবং তাহার বিষয় র্থাদি ম্মধ্যমাণও নহে। 
উহ1 শুক্তিরজতের ন্যার প্রাতভাস কালে উৎপন্ন প্রাতিভাসিক । যত কাল প্রতিভাপ 
থাকে, ততকালই তাহা থাকে । প্রতিভাসের নিবৃত্তি হইলে তাহারও নিবৃত্তি হয়। 

ব্বপ্নে রথাদি ন্মধ্যমাণ নহে । উহা তৎকালে উৎপন্ন, প্রত্যক্ষ ও অধ্যস্ত, ইহ] উক্ত 
হইয়াছে। সম্প্রতি পূর্বপক্ষী ইহাদের অধিষ্ঠান নাই মনে কক্ষিয়া। অধ্যাসে আপত্তি 
প্রকাশ করিতে বলিলেন-_ মনু স্বপ্পে ইত্যাদি । যদি স্বপ্পৌপলন্ধ রথাদ্ি বস্ত প্রাতি- 
ভামিক হয়, তবে তাহা কোন অধিষ্ঠঠনে অধ্যস্ত হইবে? যদ্দি উহার ব্রহ্মচৈতন্যে অধ্যন্ত 
হইত, তবে তাহারা আকাশাদির ন্যায় সর্ব সাধারণ হইত এবং সংসার কালে তাহাদের 
নিবৃত্তি হইত না। অধিষ্ঠানের সাক্ষাৎকারই অধ্যস্তের নিবৃত্তির হেতু । সংসারকালে 
অধিষ্ঠান ব্রহ্মচৈতন্যের প্রত্যক্ষ হয় নাঁ। অধিষ্ঠানের প্রত্যক্ষ না হইলে অধ্যস্ত রথাদির 
নিবৃত্তি কিরূপে হইবে? সুতরাং উহার। ব্রহ্মচৈতন্তে অধ্যস্ত হইতে পারে না। 

অহস্কারাবচ্ছিন্ন চৈতন্যেও উহা অধ্যস্ত হইতে পারে না। কারণ অহস্কাকারাবচ্ছিন্ 
চৈতন্ত অনাবৃত-_পর্বদ| স্বরূপে প্রকাশমান। যাহা সামান্তরূপে প্রকাশমান এবং 
বিশেষরূপে অপ্রকীশমান, তাহাতেই প্রতিভাসিক অধ্যন্ত হয়। অহঙ্কারাবচ্ছিন্ন 
চৈতন্য যখন বিশেষরূপেও প্রকাশমান, তখন তাহাতে রথাদ্দির অধ্যাপ কিরূপে হইবে? 
“অহৃৎ গজঃ, অহৎ রথঃ+ ইত্যাদি আপত্তিই বা! কিরূপে নিবৃত্ত হইবে? 

স্বপ্পে “অয়ং রথঃ» ইত্যাদি স্থলে ইদংরূপে যে দেশবিশেষ (বস্ত বিশেষ ) রথাদ্দির 
'অধিষ্ঠান-রূপে পরিদৃষ্তমান হইতেছে, নেই দেশবিশেষ বা বস্তরবিশেষ-সেখানে নাই। 
তাহা তৎকালে অবিদ্য' হইতে অধিষ্ঠানরূপে উৎপদ্ম হইয়। অবিদ্যাবৃত্তি দ্বারা প্রকাশমান 
হইলেও বস্ততঃ তাহ অসন্িক্কট ও অপ্রত্যক্ষ। কারণ তখন সমস্ত ইন্দ্রিরেরই লয় 











১১২ বেদাস্ত-পরিভাষাক্বাম্‌ [ প্রত্যক্ষ 


তয়াহনির্বচনীয়-প্রাতিভাসিক-দেশোহভ্যুপগন্তব্যঃ। তথাচ রথাধ্যাপঃ 
কুত্রেতি চে, ন, চৈতন্তন্ত স্বয়ংপ্রকাশন্য রথাভধিষ্ঠানত্বাৎ। প্রতীয়মানো 


বিশেষও তখন অসনিকুষ্ট বলিয়া! অনির্বচনীয় প্রাতিভাসিক দেশও (আধারও) স্বীকাধ্য । 
বিবৃতি 

হইয়া গিয়াছে । অতএব তাহাও অনির্বচনীয় প্রাতিভাপিক স্বীকার করিতে হইবে। 
কোন গ্রাতিভাসিক বস্ততে অপর কোন বস্ত অধ্যন্ত হয় না। আপেক্ষিক কোন সত্য 
বন্ততেই অপর প্রাতিভাসিক অধ্যন্ত হয়। স্থতরাং অধিষ্ঠানরূপে প্রতীয়মান দেশবিশেষ 
প্রাাতিভাপিক বলিয়। তাহাতেও স্বাপ্র রথাদি অধ্যন্ত হইতে পারে না। অন্য কোনও 
অধিষ্ঠান-যোগ্য বস্ত নাই । অতএব স্বাপ্ন রথাদ্দির অধ্যাম কোথায় হইবে ? 

সিদ্ধান্তী পূর্বপক্ষীর উক্তবূপ আশঙ্কা খণ্ডন পূর্বক জীবচৈতন্যে স্বপ্লাধ্যাসের অধিষ্ঠানত্ব 
উপপাদন করিতে বলিলেন_চৈতন্যন্য স্বয়ং-প্রকাশল্ ৷ দিও শুদ্ধ ব্রহ্ম স্বপ্রা- 
ধাসের অধিষ্ঠান হইলে কোন দোষ নাই। পুর্বপক্ষী যেযে দোষ দিয়াছেন, তাহা ঠিক 
নহে। স্বপ্রাধ্যাসের হেতুগুলি সাধারণ নহে । যাহার দোষ, তাহার নিকটই স্বাপ্র 
বস্তর স্থষ্টি হয়, অন্যের নিকট হয় না। এই জন্য উহ! সাধারণ নহে। রজ্জ্বতে দণ্ড ভ্রম 
হইলে যেমন সর্পভ্রমের নিবৃত্তি হয়। তদ্রপ জাগ্রদ্‌ জ্ঞান হইলে স্থাপ্র ভ্রমের নিবৃত্তি 
হয়। এজন্য জাগ্রতে স্বাপ্প ভ্রমের অন্ুবৃত্তি হয় না। সৃতরাং শুদ্ধ ব্রহ্মও স্বপ্রাধ্যাসের 
অধিষ্ঠান হইতে পারেন। ন্বয্ংপ্রকাশ অর্থাৎ স্বতঃ অপরোক্ষ সৎ, চিৎ, 
আনন্দময় জীবচৈতন্তও স্বাপ্র রথাদির অধিষ্ঠান হইতে পারেন। প্রতীয়মান স্বাপ্প 
রথার্দি “অস্তি” এইরূপে অর্থাৎ সন্রপে প্রতীত হয়, চিদ্রপে বা আনন্দরূপে 
প্রতীয়মান হয়'ন। স্থতরাং স্বীকার করিতে হইবে-__সৎ্, চিৎ, আনন্দময় জীবের 
সর্ববপ সর্বদ প্রকাশমান নহে । স্বপ্রাধাস স্থলে জীবের চিৎ ও আনন্দ অংশটা 
অবস্থা অজ্ঞানের দ্বারা আবৃত এবং সৎ অংশটি অনাবৃত থাকে । এইজন্যই স্থাপন 
রথাঁদি সতের সহিত অভেদে “সৎ রথ* এইরূপে প্রতীয়মান হয়। কুতরাং সদ্রপে 
প্রকাশমান এবং চিৎ ও আনন্দরূপে অপ্রকাশমান মনোবচ্ছিম্ন জীবচৈতন্ শ্বাপ্র রথাদির 
অধিষ্ঠান বুঝিতে হইবে । পঞ্চপার্দিকাকার অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্যকেই স্বপ্রাধ্যাসের 
অধিষ্ঠান বলিয়াছেন।৯ পুজ্যপাদ হৃসিংহাশ্রম অন্তকরণোপহিত চৈতন্যকে বলিয়াছেন।২ 
শুদ্ধ ব্রদ্ষচৈতন্য ও জীবচৈতন্য স্বাপ্র প্রপঞ্চের অধিষ্ঠান হইতে পারে, ইহাতে কোন দোষ 
নাই, ইহা আচার্য্য মধুস্থদন সিদ্ধান্ত বিন্দুতে বিচার করিয়। নির্ণয় করিয়াছেন ।৩ 


১। “তদিহ নিদ্রাদি-দৌষোপপ্তং মনোহদৃষ্টাদি-সমুদ্বোধিত-সংস্কীর-বিশেষং সহকাধ্যনুরূপং জানমুখ- 
পাদ্য়তি”" । তন্ত চ তদবচ্ছিন্নীপরোক্ষ চৈতন্থস্থাবিদ্াশক্তিরালম্বনতয়! বিবর্ততে” ক, বে, ₹১৮পৃঃ 

২। “অন্তঃকরণোপহিত-চৈতনমেব ন্বপ্লাধিষানম্"-মা,বি ভা পৃঃ। ৩। “কিমধিষ্টানং শ্বপ্লাধ্যাসন্ত ? 
মনোবচ্ছিন্নং জীবচৈতন্থমিতোকে | মূলাজ্ঞানাবচ্ছিন্নং ব্রহ্ম চৈতগ্যমিত্যপরে"--কা, সি, বি, ৪*৩ পৃঃ । 


পরিচ্ছেদে ] স্বাপ্র-প্রপঞ্চস্তোপাদ্বানম্‌ ১১৩ 


হি রথাদিরস্তীত্যেব প্রভীয়তে ইভি জঙ্জপেণ প্রকাশমানং চৈতম্যমেবাধি- 
ানম্‌। দেশবিশেষোইপি চিদধ্যস্তঃ প্রাতিভাসিকঃ। রথাদাবিক্রিয়-গ্রাহ্ত্ব- 
মপি প্রাতিভাসিকম্‌, তদ। সর্বেক্দ্িয়াণামুপরমাত। অহং গজ ইতি প্রভীত্যা- 





তাহা! হইলে রথাদির অধ্যাস কোথায় হইবে--এই যদি বলি। না-_তাহা বলিতে পার 
না; যেহেতু স্বয়ং প্রকাশমান চৈতন্তই রথাদির অধিষ্ঠান। প্রতীয়মান রথাদ্ি “সৎ, 
এই বূপেই প্রতীয়মান হয়। অতএব সদ-রূপে প্রকাশমান চৈতন্যই [ স্বাপ্ন রথাদির ] 
অধিষ্ঠান (আধার)। দেশবিশেষও চৈতন্যে অধ্যস্ত প্রাতিভাসিক। বথাদিতে ইন্দ্র 
গ্রাহ্ত্বও প্রাতিভাগিক; কারণ তখন (ন্বপ্রকালে ) সকল ইন্দ্রিয়েরই উপরম (ব্যাপার 
বিরতি 

স্বপ্নে “অয়ং রথঃঃ (এইটী রথ ) এইরপেই স্বাপ্র রথাদির প্রতীতি হ্য়। উক্ত 
প্রতীতিতে পুরাবস্তাঁ কোন বস্তৃই অধিষ্ঠানরূপে প্রকাশমান হয়। জীবচৈতগ্যই যদি 
স্বাপ্প রথাদির অধিষ্ঠান হয়, তবে পুরোবর্ভীঁ বস্তবিশেষ কিরূপে রথাদির অধিষ্ঠানরূপে 
প্রকাশমান হয়? তাহার উত্তরে বলিলেন_দেশবিশেষোহপি । এস্থলে দেশবিশেষ 
শব্দে রথাদির অধিষ্ঠানরূপে প্রতীয়মান পুরোবর্তী বস্তবিশেষই বুঝিতে হইবে। “অয়ং 
রথঃ এই প্রতীতিতে যে বাহ্য বস্তটি রথের অধিষ্ঠানরূপে প্রকাশমান। এ বস্ত্রটি 
ব্যাবহারিক পারমাথিক নহে এবং অধ্যাসের পুর্বে সামান্যরূপে প্রকীশমানও নহে; 
কারণ স্বপ্নকালে কোন ইন্দ্রিয়েরই ব্যাপার নাই। স্থতরাং উহ্‌! স্বাপ্ন রথাদির অধিষ্ঠান 
নহে। উহু। রখাদির ন্তার অবিছ্ভা কল্পিত । জীবচৈতন্তে কেবল রথটি কল্পিত হয় নাই, 
ইদমভিন্ন রথই কল্পিত হইয়াছে । তাই ইদংটা রথাির অধিষ্ঠানরূপে প্রতীত হঘ। 

অধিষ্ঠানে ভাসমান ধর্মই অধ্যস্ত বস্তরতে ভাসমান হয়, ইহাই নিরম | জীবচৈতন্য ঘদদি 
স্বাপ্স রথ।দির অধিষ্ঠান হইত, তবে উহাতে ইন্দ্রিয়-গ্রাহ্ত্বের প্রতীতি হইত না; কারণ 
জীব্-চৈতন্যে ইস্দ্রিয়-গ্রাহ্ত্ব নাই । স্থতরাৎ রথাদ্িতে কাহার ইন্দ্রিয-গ্রাস্থাত্ব প্রতীত হর? 
তদুত্তরে বলিলেন- রখাদাবিক্দ্িয়-গ্রাহ্যত্বমাপ । রখাধিতে প্রতীয়মান ইব্দরম্ব-গ্রাহত্ব 
ও দক প্রতিভাসকালে অবিগ্ভা হইতে উৎপন্ন হর এবং প্রতিভাসকাল পধ্যন্ত থাকে 
অতএব এইগুলিও রথাদির ন্যায় প্রাতিভাসিক | ইহ! রথাদি-গত ইন্দ্রিয্-গ্রাখ্ত্বও নহে । 
যেহেতু স্বপ্নকীলে সমস্ত ইন্জরিয়েরই ব্যাপার নিবৃত্ত হইয়াছে | তৎ্কালে রথা দিতে ইন্দিয়- 
গ্রাহ্ত্বই নাই। স্থুতরাং উহা! প্রাতিভাসিক | অহঙ্ক(রাঁবচ্ছিন্ন জীবচৈতন্ত শ্বাপ্প রথাদির 
অধিষ্ঠান হইলে স্বাপ্র রথ:দিতে অহঙ্কারের অভেদ প্রতীত হউক; কারণ অধ্যাসের 
উপাদান অজ্ঞানের আখারতার 'ধচ্ছেদকের সহিত অধ্যন্তের অভেদে 'প্রতীতির নিয়ম 
আছে। এই আপত্তির উত্তরে বলিলেন__অহং গজঃ ইত্যাদি । পুর্বোক্ত প্রকারে 
এই আপত্তি খণ্ডন করিতে হইবে । এসন্বন্ধে বিশেষ কথা পুর্বেই উক্ত হইয়াছে । 

ব্দাস্ত---৮ 


১১৪ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 


পাদলস্ত পুর্ববন্গিরসনীয়ম্‌। স্থাপ্র-গজাদয়; সাক্ষাল্সায়া-পরিণাম! ইতি কেচিু। 
অন্তঃকরণ-দ্বারা তৎুপরিণাম। ইত্যস্চো। 


নিবৃত্তি ) হইয়াছে । “অহং গজ"__এই প্রতীতির আপাদন কিন্ত পুর্বের ন্যায় খগ্ডনীয়। 
স্বপ্ন হস্তী প্রভৃতি সাক্ষাৎ মায়ার পরিণাম, ইহা! কেহ কেহ (বৃসিংহাশ্রম) বলেন । অন্তঃ- 
করণ বৃত্তিদ্বার৷ মায়ার পরিণাম, ইহা! অন্ত (ভারতীতীর্থ প্রভৃতি) আচার্ধ্যগণ বলেন। 
বিরতি 
স্বাপ্প রথাদির অধিষ্ঠান নিরূপিত হইয়াছে। সম্প্রতি উহার পরিণামী উপাদান নিরূপণ 
করিতে বলিলেন-_স্বাপ্র-গজাদয়ঃ সাক্ষাৎ । এস্থলে সাক্ষাৎ পদের একটা অর্থ__অবয়- 
বাদি পরিণাম ব্যতীত । অপর অর্থ _অন্তঃকরণ বৃত্তি বতীত। আত্ম! স্বাপ্র রথাদির 
পরিণামী উপাদান নহে, যেহেতু আত্ম। অপরিণামী। অন্তঃকরণও উপাদ্দান নহে; যেহেতু 
উহা! অধ্যন্ত রথাদি অপেক্ষা ক্ষুদ্র ও আন্তর। আত্তর বস্ত কোন বাহা বস্তর উপাদান হয় 
না; অতএব মায়াই উহার সাক্ষাৎ উপাদান। ব্যাবহারিক ঘটাদির স্থ্টিতে মায় যেরূপ 
ঘটাবয়ব কপালাদি পরিণামকে অপেক্ষা করে। স্বাপ্ন রথাদির হুষ্টিতে মায়! সেরূপ 
অবয়ব পরিণামকে অপেক্ষা করে না। ঘটার নাঁশে কপালাদির যেরূপ নিয়মতঃ উপলব্ধি 
হয়, স্বাপ্ল গজ।দির নাশে তদবয়বের নিয়মতঃ উপলব্ধি হয় না। যদি বা কখনও তাহার 
অবয়বের উপলব্ধি হয, তবে তাহাও তৎ্কালেই উৎপন্ন প্রাতিভাসিক। স্কৃতরাং 
মায়ার অবয়ব পরিণাম বিনাই গজাছ্য।ক।র পরিণাম হয়। অবয়ব পরিনাম বিনা মায়ার 
যে পরিণাম, তাহাই তাহার সাক্ষাৎ পরিণাম । 
যদিও দেহম্ধ্স্থ অহঙ্কারাদি দ্বারা অনবচ্ছিন্ন চৈতন্যই স্বাপ্র প্রপঞ্চের অধিষ্ঠান, 
তথাপি তাহা অনভিব্যক্ত হইলে অধিষ্ঠান হইবে না। কারণ অভিবাক্তই অধিষ্ঠান হয়, 
ইহাই নিয়ম । তাহার সেই অভিব্যক্তি অন্ত:করণ বৃত্তি ব্যতীত স্বত:ই হইয়াছে। 
ঘেহেতু অহস্কারাদি দ্বার অনবচ্ছিন্ন চৈতন্যে অজ্ঞানের আবরণ স্বীকৃত হয় নাই। 
“সিদ্ধান্তলেশ সংগ্রহে” মহামতি অগ্নম় দীক্ষিতও ইহা বলিয়াছেন।১ স্থতরাং স্বতঃ 
'অভিব্যক্ত চৈতন্যাশ্রিত মায়ার গজাদ্দি পরিণ।মে অন্তঃকরণ বৃত্তির অপেক্ষ! নাই। 
অস্তঃকরণ বৃত্তির সাহাধ্য বিনাই মায়ার যে পরিণ।ম, তাহাই মায়ার সাক্ষাৎ পরিণাম । 
ইহ! পুজাপাদ ন্ুসিংহা শ্রমের মত। 
সম্প্রতি এ সম্বন্ধে পৃজ্যপাদ ভারতী তীর্থের মত ব্যক্ত করিতে বলিলেন-_অন্তঃ- 
করণ-দ্বার।। শরীর মধ্যস্থ অহঙ্কারের দ্বারা অনবচ্ছিন্ন চৈতন্য স্বাপ্ন গজাদির অধিষ্ঠান 
হইলে এবং উহাতে স্থাপ্র গজাদির অধ্যাস ত্বীকার করিলে এ স্বাপ্র গজাদির প্রকাশ 
হইবে না? যেহেতু এঁ অধিষ্ঠান চৈ অজ্ঞানের দ্বারা আবৃত। অধিষ্ঠান চৈতন্ত আবৃত 
১1. বতক্মাৎ স্বতোহগরোঙ্গমহ্কা রাগ্নবচ্ছি্ং চৈতন্যং তদধিষ্ঠানম্‌”__কা, দি ৩৩৯ পৃঃ 


'পরিচ্ছেদে ] স্বাপ্ন-প্রপঞশ্য নিবর্তকঃ ১১৫ 


ননু গজাদেঃ শুদ্ধ-চৈতন্যাধ্যন্তত্বে ইদানীং তৎসাক্ষাুকারাভাবেন জাগ- 
রণেহপি স্বপ্পোপলব্ষ-গজাদয়োহনুবর্তেরন। উচ্যতে। কার্য্য-বিনাশো 
দ্বিবিধঃ কশ্চিছ্ুপাদ্ানেন সহ, কম্চিও তু বিদ্যমান এবোপাদানে। আসন্ো 
বাধঃ, দ্বিতীয়স্ত নিবৃত্তিট। আছ্ত্য কারণমধিষ্ঠান-সাক্ষাৎ্কারও তেন বিনো 
পাদান-ভুতায়া অবিষ্থায়। অনিবৃত্েঃ। দ্বিতীয়ে বিরোধি-বৃত্তযৎপত্তির্দোষ- 


আচ্ছা, স্বাপ্র হস্তী প্রভৃতি শুদ্ধ চৈতন্তে অধ্যস্ত হইলে এখন (জাগ্রতে ) সেই 
শুদ্ধ চৈতন্যের সাক্ষাৎকার ন! হওয়ায় (থাকায়) জাগ্রতেও স্বপ্নোপলন্ধ রথাদি অনুবৃত্ত 
হউক । [বলিতেছি] কার্যের বিনাশ ছুই প্রকার হয়। কোন কাধ্যের বিনাশ উপাদানের 
সহিত হয়। কোন কার্যের বিনাশ ব| উপাদান বিছ্বমানেও হইয়া থাকে । প্রথমটি বাধ। 
দ্বিতীয় বিনাশটি নিবৃত্তি। প্রথম বিনাশের কারণ অধিষ্ঠানের সাক্ষাৎকার; যেহেতু 
তথ্যতীত ( অধিষ্ঠানের সাক্ষাৎকার ব্যতীত ) উপাদান-ভূত অবিদ্।র নিবৃত্তি হয় না। 
দ্বিতীয় বিনাশের (নিবৃত্তির) কার্ণ_-বিরোধী বৃত্তির উৎপত্তি অথবা! দোষের নিবৃত্তি। অত 

বিবৃতি 

হই! অপ্রকাঁশ থাকিলে তদভিন্ন স্বাপ্ন গজাদির প্রকাশ কোনরূপেই সম্ভন নহে। স্ৃতরাং 
স্বাপ্র গজাদির অবভাসের অনুরোধে অধিষ্ন চৈতন্যকে অভিব্াক্ত হইতে হইবে । 
শরীরের অন্তর্গত স্বতন্ত্র অস্তঃকর্ণের ইন্জিঘাদির সাহায্য বিনাই বৃত্তি হয় এবং সেই বৃত্তি 
দ্বারাই অধিষ্ঠান চৈতন্যের অভিব্যক্তি হয়। তখন সেই অভিব্যক্ত চৈতন্যে আশ্রিত মাম। 
স্বাপ্র গজািরূপে পরিণত হয়। অন্তঃকরণের বৃত্তি এইরূপে সহকারী হর বলি পূজ্যপাদ 
ভারতী তার্থ স্বাপ্ন গজাদিকে অন্তঃকরণ বৃত্তি দ্বারা মায়।র পরিণাম বলিরাছেন । 

পুর্বপক্ষী প্রকারান্তরে অহঙ্কারাদি রা অনবঙ্ছিন্ন শুদ্ধ চৈতন্থে স্বপ্র গজাদির অধ্যাসে 
আপন্তি করিতে বলিলেন__গজাদেঃ শুদ্ধচৈতন্যা ধ্যস্তত্বে। অধিষ্ঠান-বিষয়ক অজ্ঞান 
অধ্যস্তের উপাদান। অধিষ্ঠানের সাক্ষাৎ্কারই সেই অজ্ঞানের নিবর্তক, ইহ! সিদ্ধান্ত । 
অহঙ্কারাদি দ্বারা অনবঙ্ছিন্ন শুদ্ধ চৈতন্টে স্বাপ্ গজাদ্ি অধ্যন্ত হইলে জাগ্রৎ কালে এ 
অধিষ্ঠানের সাক্ষাৎকার হয় ন| বলি! দেই উপাদান অজ্ঞান ও তাহার কার্ধ্য স্বাপ্ন গজাদির 
নিবৃত্তি হইবে না। তাহা! হইলে জাগ্রতেও স্বাগ্র গজাদির অনুবৃত্তি ও প্রত্যক্ষ হউক? 

সিদ্ধান্তী ইহার সমাধানে বলিলেন-_কার্ধযবিনাশে। দ্বিবিধঃ | কার্যোের বিনাশ ছুই 
প্রকার_বাধ ও নিবৃত্তি। উপাদানের নাশের সহিত কোন কার্যের যে নাশ, তাহার 
নাম_বাধ। ইহার ক'রণ-_মধিষ্ঠান সাক্ষাৎকার। ইহা উৎপন্ন হইলেই অধিষ্ঠান 
বিষয়ক উপাদান অজ্ঞানের নাশ হয়। উপাদান অজ্ঞান বিনষ্ট হইলেই তাহার কার্য ও 
[ধ্নষ্ট হয়। উপাদানের বিগ্ভমানদশাতে কোন কার্যের যে বিনাশ, তাহার নাম নিবৃতি । 
তাহার কারণ-_বিরোধী বৃত্তির উৎপত্তি অথব। দোষের নিবৃত্তি। জাগ্রৎকালে অধিষ্ঠানের 


১১৬ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [প্রত্যক্ষ- 


নিবৃত্ত । ভদিহ ব্রক্ম-সাক্ষাৎকারাভাবা স্থাপ্প-প্রপঞ্চো মা বাধিষ্ট। 
মুষল-প্রহারেণ ঘটাদেরিব বিরোধি-বৃত্যস্তরে।দয়েন স্বজনকীভূুত-নিদ্রা্দি- 


এব জাগ্রতে ব্রহ্ম সাক্ষাৎকারের অভাববশতঃ স্বাপ্ন প্রপঞ্চ বাধিত না হউক) মুদ্গর 
প্রহারে ঘটাদির নিবৃত্তির স্ায় বিরোধী অন্ত বুত্তির উৎপত্তি দ্বার৷ অথবা! নিজের জনকীভূত 
বিন্বতি 

সাক্ষাৎকার হয় নাই বলির স্বাপ্র গজাদির বাধ না হয়, নাই হউক। কিন্ত মুদ্গর গ্রহারে 
ঘটের নিবৃত্তির স্তাঁ় বিরোধী জাগ্রদ্‌ বৃত্তির উদয়ে অথবা স্বাপ্র গজাদির জনক নিদ্রা 
দোষের নাশে স্বাপ্র গাদির নিবৃত্তিতে কোনই বিরৌধ বা অন্ুপত্তি নাই। জাগ্রতের 
প্রথম শণে অহ্মাকার বিরোধী বৃত্তির উদয় হইলে স্থাপ্র গজাদির নিবৃত্তি হইবে। তাহা 
হইলে জাগ্রতে তাহার অনুবৃত্তি ও অবভাস হইবে না। 

স্বপ্নকালে যখন একটি স্বাপ্পের নিবৃ্ডি হইয়। স্বাপ্রান্তরের উদর হয়, তখন এ স্বাপ্ন- 
নিবৃত্তির প্রতি দোষনিবৃত্তি হেতু নহে; কারণ তৎ্কালে স্থাপ্রান্তরের হেতু নিদ্রা-বূপ দোষ 
আছে। সুতরাং সে স্থলে বিরোধী বৃত্তির উৎ্পত্তিকেই স্বাপ্প নিবৃত্তির হেতু বলিতে 
হইবে। বিরোধী বৃত্তির উৎপতিমাত্রকে স্বাপ্ন-নিবৃত্তির হেতু বলিলে জাগ্রতের অব্যবহিত 
পর ক্ষণে বিরোধী বৃত্তির উৎপত্তি ন। হওয়ায় স্বাপ্ন বস্তর অন্ুবৃত্তি হইবে। এই জন্য 
দোষ-শিবৃত্তিকে ও স্বাগ্র-নিবত্তির হেতু বলিতে হইবে । ইহ মূলের দ্বার! বুঝা যায়। 

বস্ততঃ স্বপ্রকালে বিরোধী অন্য বৃত্তিকে এবং জাগ্রৎকালে নিদ্রাদি দোষের বিনাশকে 
্বাপ্ন-নিবৃত্তির হেতু বলিলে অনম্থগত ছুইটাকে হেতু বলিতে হয়। তদপেক্ষ। অন্থগত 
একমাত্র বিরোধা বৃত্তির উৎ্পত্তিকে হেতু বলাই সঙ্গত। তাহাতে কোনও দোষ 
নাই। হ্ুষুপ্তিতে উৎপন্ন সাক্ষ্যাকার ও স্থখাকার বিরোধী বৃত্তি, জাগ্রতের উৎ্পত্তি- 
কালে উৎপন্ন অহমাকার বৃত্তি স্বাপ্ন প্রপঞ্চকে নিবৃত্তি করে। স্বপ্নো্পনন অহমাকার 
বৃত্তি যদি স্বপ্ন ইন্দ্রের নিবর্তক ন| হয়, তবে জাগ্রতে উৎপন্ন অহমাকার বৃত্তি স্বাপ্ন 
নিবৃত্তির হেতু হইবে কেন? ইহ। বলা যায় না, কারণ স্বপ্রস্থলে অহমাকার ও 
ইন্াক।র ছুইটি বৃত্তি হয় নাই। ইন্দ্র-তাদাত্ম্যাপন্ন অহং-বিষয়ক একটিই অবিগ্যাবৃত্তি হইয়। 
থ:তক। বিরোধী অন্ত বৃত্তি নাই বলির। স্বপ্নে ইন্দ্রাধির নিবৃত্তি হয় না। স্বপ্পে যে সকল 
বৃত্তির উদয়ে পুর্ব বৃত্তির নিবৃত্তি হয়, কেধল সেই বৃত্তিগুলিকেই বিরোধী বলিতে হঈবে 
যাহার উদয়ে যাহার নিবৃত্তি হয় না, সে তাহার বিরোধী নহে, ইহা ফণান্ুসারে কল্পন। 
করিতে হইবে । স্থৃতরাং অন্গত বিরোধী বৃত্তির উৎপত্তিই স্থাপ্র-নিবৃত্তির হেতু, দৌষ- 
নিবৃত্তি হেতু নহে। অনাস্থা-স্থচক “বা” শৰের প্রয়োগ করিয়া গ্রন্থকার দ্বিতীয় পক্ষে 
অনাস্থাই প্রকাশ করিয়াছেন । 

্বাপ্র প্রপঞ্চের ছুই প্রকার বিনাশ উপপাদিত হইয়াছে। জাগৎকালোৎপন্ন প্রীতি- 


"পরিচ্ছেদ ] স্বাপ্ন-প্রপঞ্চস্ নিবর্তকঃ ১১৭ 


€দৌষনাশেন বা গজা্ি-নিবৃত্তো। কো বিরোধঃ ? এবং শুক্তিপ্যস্ শুক্তয- 
বচ্ছিন্ন-চৈতত্য-নিষ্ঠ-তুলা বিদ্যা-কার্য্যত্ব-পক্ষে শুক্তিরিতি জ্ঞানেন তদজ্ঞানেন 
সহ রজতম্য বাধঃ। মূলাবিদ্যা-কার্য্যত্ব-পক্ষে তু মূলাবিস্তায়। ব্রক্ম-সাক্ষাকার- 
ত্র-নিবর্ত্যতয়। শুক্তি-তত্ব-জ্ঞানেনা হনিবর্ত্যতয়। তত্র শুক্তিজ্ঞানান্‌ নিবত্তি- 
মাং মুদ্গর-প্রহারেণ ঘটপ্েব। 
নিদ্রাদি দোষের নবৃত্তি দ্বার স্বপ্র গজার্দির নিবৃত্তিতে বিরোধ কি? অর্থাৎ কোন 
বিরোধ নাই। এইকপ শুক্তিরজত শুক্ত্যবচ্ছিন্ন চৈতন্যনিষ্ তুল। অবিদ্যার কার্য__এই পক্ষে 
(মতে ) “শক্তি” এই জ্ঞানের দ্বারা সেই উপাদানভূত তুলাঁবিছ্যার সহিত রজতের বাধ 
হয়। মূলা অবিদ্ার কার্ধ্য__এই পক্ষে (মতে) কিন্ত মূলাবিদ্যা কেবল ব্রহ্গ সাক্ষাৎকারের 
দ্বারা নিবর্তনীয় বলিয়। এবং শ্রক্তিতত্ব জ্ঞানের ছার নিবর্তনীর নহে বলিয়! শুক্িজ্ঞানের 
"বার! শক্তিতে [ রজতের ] নিবৃত্তিমাত্র হইয়া থাকে। যেমন মুদ্গর প্রহারের দ্বার! 


[ কপালে ] ঘটের শিৰুত্তি হইয়া থাকে । 
বিবৃতি 
ভাঁমিকের সেইবপ ছুই প্রকার বিনাশ প্রতিপাদ্ন করিতে বলিলেন_-এবং শুক্তি- 


বূপ্যন্ত। ইষ্টপিদ্ধি-কারের মতে শুক্তি-রজত তুলাইবিগ্ভার কাধ্য।» বিবরণ-কারের 
মতে এক সন্ত পক্ষে শুক্তিরজত মুলাইবিগ্ভার কাধ্য কিন্তু সন্তীত্রৈবিধ্য পক্ষে অবস্থা- 
অবিষ্ভার কাধ্য । শ্বক্তিরজত শুক্তি-বিষয়ক তুলাবিদ্ার কাধ্য-_এই মতে “ইয়ং শুক্তিঃ” 
এইরূপে অধিষ্ঠান শুক্তির সাক্ষাৎকার হইলে তুলাবিগ্যার সহিত শুক্তিরজতের নাশ হয়। 
এই পক্ষে উপাদান তুলাবিগ্ভ'র সহিত শুক্তিবজতের নাঁশ হওয়ায় শুক্তি-রজতের বাধ হব, 
নিবৃত্তি হয় না। শুক্তিরজত মূলাবিদ্ভার ক।ধ্য-_-এই মতে শুলাবিগ্ভ।র বিবয ত্রহ্গই শুক্তি 
রজতের অধিষ্ঠান। মূলাবিদ্য| এই অধিষ্ঠান ব্রঙ্গের সাক্ষাৎকার মাত্রের দ্বারাই নিবর্তনীয়, 
শুক্তিব্ষিয়ক ব। অন্য-বিষয়ক জ্ঞানের দ্বার নিবন্তণীয় নহে; কারণ ভিন্ন [বষ্য়ক-জ্ঞান 
ভিন্ন-বিষয়ক অজ্ঞানের নিবর্তক হয় না। জাগ্রৎকালে অধিষ্ঠান তরঙ্গের সাক্ষাৎকার 
কাহারও হয় ন| বলির। শুক্তিরজতের উপাদান মৃলাবিগ্ঠার নিবৃত্তি হয় ন|। তবে 
জাগ্রৎকালীন শুক্তি-জ্ঞান বিরোধী বলিরন| মুদ্গর প্রহারে ঘটের নিবৃত্তির স্যাস্স শুক্তি- 
সাক্ষাৎকারের দ্বারা প্রাতিভাসিক শুক্তি-রজতের নিবৃততিমাত্র হয়, বাধ হয় ন|। 
এইজন্য শুক্তি সাক্ষাৎকারের পর শুক্তিরজতের অবভাস হয় ন|। 

১। অদ্বৈতসিদ্ধান্তে অবিগ্ভা তিন প্রকার-_ূলাবিগ্যা, অনস্থাবিগ্ত| ও তুলাবিগ্ভা। আবরণ ও বিক্ষেপ 
শক্তি-যুক্ত, ব্রঙ্গ-জ্ঞানমাত্র-শাস্ঠ, ব্রহ্গাশ্রয় ও ব্রহ্ম-বিষয়ক, অনাদি ভাবতৃত অবিগ্থাই মুলাবিগ্যা!। আবরণ ও 
বিক্ষেপ-শক্তিযুক্ত, ত্রপ্গ-জ্ঞান-ভিন্ন জ্ঞানের দ্বার নাগ্ঠ, মূলাজ্ঞানের সহিত অভিন্ন সৌপাধিক ঠৈতস্তাশ্রিত ও 
সোপাঁধিক চৈতন্ত-বিষয়ক জবিগ্যাই অবস্থীবিগ্ভা। আবরণ ও বিক্ষেপ শ্তি-যুক্ত ব্রঙ্গ-জ্ঞান ভিন্ন জানের দ্বার! 


নাগ্ মূলাজ্ঞান হইতেভিন্ন সোপাধিক চৈতন্যাশ্রিত ও সোপাঁধিক চৈতন্ত-বিষয়ক অবিগ্াই তুলাবিদ্তা। ৷ ধিবরণ- 
কার মুলাবিদ্যা ও অবস্থাবিপ্ভ। এবং ইষ্টসিদ্ধিকার মূলাবিদ্যা ও তুলাবিদ্যা স্বীকার করিয়া সমস্ত নির্বাহ করেন । 


১১৮ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 


ননু শুক্তৌ রজতন্য প্রাাভিভাদিক-সত্তাভুযপগমে নেদং রজতমিভি ত্রৈকা- 
লিক-নিষেধ-জঞানং ন ম্যা, কিন্ত্িদানীমিদং ন রজভমিতি, ইদানীং ঘটঃ 
শ্যামো নেতিবদিতি চে, ন, ন হি তত্র রজতত্াবচ্ছিন- প্রতিযোগিতাকাভাবে! 


জর শা শোপিস পপ সপে পপ পসিসপ শী পপ শা পপি পপ | সপ 


আচ্ছ। শুক্তিনিষ্ঠ রজতের প্রাতিভাসিক সত্তা সত স্বীকার : করিলে “নেদং রজতং” (এইটি 
রজত নয়) অর্থাৎ “নাত্র রজতং” ( এই শুক্তিতে রজত নাই) এইরূপ 'ত্রৈকাঁলিক 
নিষেধের ( অত্যন্তাভাবের ) জ্ঞান না] হউক । কিন্তু এখন ঘটটি শ্যাম নয়” এই জ্ঞানের 
ম্তায় “এখন এইটি রজত নয়” এইরূপ জ্ঞান হউক-_এই ধ্দি বলি। নাঁ_তাহ1 বলিতে 

বিন্বতি 

প্রাতিভাসিক রজত সেই সেই অবিদ্যার কার্ধ্য, ইহা উপপাদ্দিত হইয়াছে । কিন্ত 
পূর্বপক্ষী ইহাতে আপত্তি করিতে বলিলেন_ নন্ু শুক্তৌ রজতম্ত ইত্যাদি । এক্থলে 
পূর্বশক্ষী সিদ্ধান্তীর নিকট শুক্তিতে রজতের ত্রিকালিক নিষেধজ্ঞানের অভাব উপপাদন 
করিতে “নেদং রজতম্৮ এই বাক্য উচ্চারণ করিয়াছেন। এই বাক্য হইতে অত্যন্ত 
ভাবের বোধ হইলে তবেই তাহার নিষেধ উপপন্ধ হয়। কিন্তু শ্রোতার এই বাক্য 
হইতে অত্যন্তাভাবের বোধ হইবে ন।, অন্যোন্যাভাবেরই বৌধ হইবে; কারণ সমান- 
বিভক্তি যুক্ত পদদ্ধয়ের সহিত স্বন্ধযুক্ত নঞ অন্ঠোন্যাভাবেরই বোধক হয়__এই নিয়ম 
আছে। এস্থলে ইং ও রজতং ছুইটি সমানবিভক্তি-যুক্ত পদ। এ পদের দ্বার। 
উপস্থাপিত একটি বিশেষে নঞ “ইদং রজতভেদবান্‌” এইরূপে অন্যের অস্তোন্যাভাব 
বুঝাইবে। সুতরাং এস্থলে “নেদং” বাক্যটি “নাত্র” তাৎ্পর্যে প্রযুক্ত বুঝিতে 
হইবে। প্রাগভাব ও ধ্বংসের ব্যাবৃত্ির জন্য নিষেধে ব্রকালিক বিশেষণ প্রযুক্ত 
হইয়াছে । ত্রেকালিক নিষেধের অর্থ__অত্যন্তাভাব । 

শুক্তিতে প্রাতিভাপিক শুক্তিরজতাদির প্রাতিভাপিক সত্তা স্বীকার করিলে “নাত্র 
রজতম্” (এই শুক্তিতে রজ্ত নাই) এইরূপে রজতের ত্রকালিক নিষেধের অর্থাৎ 
অত্যন্তাঁভীবের জ্ঞান হইবে না। কোন বস্ত কোনকাঁলে প্রতিযোগীর অধিকরণ হইলে আর 
সেই বস্ত সেই কালে তাহার অত্যন্তাভাবের অধিকর্ণ হয় না; যেহেতু উহাঁরা পরস্পর 
নিরোধী। শুক্তি যখন শুক্তিরজতের কিছুকাল অধিকরণ হইয়াছে, তখন তৎ্কালে 
তাহাতে তাহার অত্যন্তাীভাবের জ্ঞান হইবে না। তবে “সেখানে এখন রজত নাই” এই- 
রূপে কোনও কালবিশেষে তাহার অত)স্তাভাবের জ্ঞান হইবে । যেমন “এখন ঘটে শ্টাম- 
রূপ নাই” এইরূপে ঘটে কদাচিৎ শ্যাম রূপের অত্যন্তাভাবের জ্ঞান হয়। কিন্তু তাহাতে 
শ্যাম রূপ যেমন মিথ্য। হয় না; তদ্রপ শুক্তিরজত্বও মিথ্যা হইবে না। যে বস্ত নিজ 
অধিকরণে ত্রেকালিক নিষেধের প্রতিযোগী, সেই মিথ্যা। শুক্তিরজত যখন শুক্তিতে 
ব্রেকালিক নিষেধের প্রতিযোগী হইতেছে না, তখন সে কিরূপে মিথ্যা হইবে ? 





পরিচ্ছেদে ] প্রাতিভাসিক্ত মিথ্যাত্বম্‌ ১১৯ 


নিষেধ-ধী-বিষয়ঃ, কিস্ত লৌকিক-পারমার্থিকত্বাবচ্ছিন্ন-প্রাতিভাসিক-রজত- 
প্রতিযোগিতাকঃ, ব্যধিকরণ-ধর্মাবচ্ছিন্ন-প্রতিযোগিতাকাভাবাভ্যুপগমাৎ। 


পার না; যেহেতু শুক্তিরজতের ত্রৈকালিক নিষেধ স্থলে রজতত্বাবচ্ছিন্নপ্রতিযৌগিতাক 
রজতের অভাব নিষেধ জ্ঞানের বিষয় নহে; কিন্তু ব্যধিকরণ-ধর্মাবচ্ছিন্ন-প্রতিষোগিতাক 
অভাব অঙ্গীকৃত হওয়ায় লৌকিক পারমাথিকত্ব-ধর্মীবচ্ছিন্ন প্রাতিভাসিক রজত-প্রতি- 
যোগিতাক রজতের অভাবই নিষেধ জ্ঞানের বিষয় হইয়। থাকে । 

বিরতি 





সিদ্ধান্তী এই আপত্তি খণ্ডন করিতে বলিলেন_-ন হি তত্র ইত্যাদি । রজতত্বেন 
অবচ্ছিন্না প্রতিযোগিতা যস্য (রজতত্ব ধর্মের দ্বার! অবচ্ছিন্ন হইয়াছে প্রতিযোগিতা ষে 
অভাবের) এই বিগ্রহে নিষ্পন্ন রজতত্বাবচ্ছিন্নপ্রতিযোগিতাক শব্দের অর্থ__-যে অভাবের 
প্রতিযোগিতাটী রজতত্ব ধর্মের দ্বারা অবচ্ছিন্ন, সেই অভাবের নাম- রজতত্বাবচ্ছিন্ন 
প্রতিযৌগিতাক রজতাভাব। ব্রহ্মই একমাত্র পারমাধিক হইলেও যাহা লোকে পার- 
মাধিক বলিয়। প্রসিদ্ধ, তাহাই এই স্থলে লৌকিক পারমাধিক | তাহারই ধর্ম লৌকিক 
পারমাথিকত্ব ৷ উহারই নাম__ব্যাবহাঁরিকত্ব। সেই নিষেধ স্থলে অর্থাৎ “এই শুক্তিতে 
তিনকালে রজত নাই” এই নিষেধ স্থলে রজতত্বাবচ্ছিন্ন গ্রতিযৌগিতাক রজতাভাব১ 
অর্থাৎ যে রজতাভাবের প্রতিযোগিতাটা রজতত্ব ধর্মের দ্বার অবচ্ছিন্ন, তাদৃশ রজতাভাব 
পূর্বোক্ত নিষেধ জ্ঞানের বিবয় নহে । কিন্তু লৌকিক পারমার্িকত্ব ধর্মীবচ্ছিন্ন প্রতি- 
মোগিতাক রজতের অভাব অর্থাৎ যে রজতাভাবের প্রতিযোগিতাটী লৌকিক পরমা 
থিকত্ব ধর্মের দ্বারা অবচ্ছিন্ন ; তাদৃশ রজতাভাবই উক্ত নিষেধ জ্ঞানের বিষয়। 


১। যাহার অভাব, তাহা সেই অভাবের প্রতিযোগী | যে প্রতিযোগী, তাহাতে প্রতিযোগিতা নামে 
একটি ধর থাকে । সেই প্রতিযোগিতাটি অভাবের প্রতিযোগিতা বা অভাবীয় প্রতিযোগিতা নামে প্রসিদ্ধ । 
এই অভাবীয় প্রতিযোগি ভাটি ধর্ম ও সম্বদ্ধের দ্বারা অবচ্ছিন্ন ( ব্যাবৃত্ব বা বিশেষিত) হয়। ধ্বংন এবং 
প্রাগভাবের প্রাতিযোগিত? সন্বন্ধের দ্বারা অবচ্ছিন্ন হয় না । যে রূপে বস্ত্র নিষেধ হয়, নেই রূপ বা ধর্মটা সেই 
প্রতিযোগিতার অবচ্ছেদক ধর্ম। প্রধ্মের দ্বারা এ গ্রতিযোগিতাটি অবচ্ছিন্ন হয় । যে সম্বন্ধে প্রতিযোগীর 
নিষেধ হয়, সেই সন্বন্ধটি দেই প্রতিযোগিতার অবচ্ছেদক সম্বন্ধ । পর সম্বন্ধে দ্বারাও এ প্রতিযোগিতাটি 
অবাচ্ছিন্ন হয়। ভূতলে সংযোগ সম্বন্ধে ঘটত্বরেপে ঘট নাই__এইবপ জ্ঞানে ঘটের অভাব বিষয় হয়। ঘটটি 
এ অভাবের প্রতিযোগী হওয়ায় উহাতে যে প্রতিযোগিতা আছে, তাহা ঘটাভাবীয় প্রতিযোগিতা । এস্থলে 
সংযোগ সম্বন্ধে ও ঘটত্বরূপে ঘটের নিষেধ হওয়ায় এ প্রতিযোগ্িতাটি সংযোগ সম্বন্ধের দ্বার ও ঘটত্বের 
দ্বারা বচ্ছিন্ন হইল। এজন্য এই ঘটাঁভাবকে সংযোগ সম্বন্ধববচ্ছিন্ন ঘটত্বাবচ্ছিন্ন প্রতিযোগিতাক ঘটাভাৰ 
বল! হয়। ইহাতে রজত নাই--এইরূপে শক্তিতে যে প্রাতিভাসিক রজতের নিষেধ হয়, তাহা! প্রাতি- 
ভাপিক রজতত্বরূপে নহে। কেননা সেইরূপে প্রাতিভাসিক রজত সেখানে রহিয়াছে । পরস্ত লৌকিক 
পারমাধিকত্রূপে প্রাতিতাসিক রজত সেখানে নাই। সুতরাং লৌকিক পারমাধিকত্ব-রূপেই রজতের 
নিষেধ হ্ইয়াছে। তাই এই রক্সতাভাবকে লৌকিক পারমার্নিকত্বাবচ্ছিন্ন প্রতিযোগিতাক রজতাভাব : 
বলা হয়। প্রাতিভাসিকত্বরূপে প্রাতিভাসিক রজত কিছুকাল শুক্তিতে থাকিলেও লৌকিক পারমার্ধিকত্ব- 
রূপে কোন কালে না থাকায় তিন কালে তাহার নিষেধ হয় এবং প্রাতিভাসিক রজত এ নিষেধের 
প্রতিযোগী হওয়ায় মিথ্যা হয়। 


১২০ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ 
বিবৃতি 


তাৎ্পধ্য এই যে, সমান ধর্ষ-বিশিষ্ট প্রতিযোগী ও তাহার অভাব পরস্পর বিরোধী । 
অন্য ধর্মবিশিষ্ট সেই প্রতিযোগীর অভাব তাহার বিরোধী নহে। যেখানে যে ধর্ম- 
বিশিষ্ট প্রতিযোগী থাকে, সেখানে তাহার অভাব অর্থাৎ সেই ধর্মবিশিষ্ট প্রতিযোগীর 
অভাব বিরোধী বলিয়া থাকে না। কিন্তু অন্য ধর্মবিশিষ্ট মেই প্রতিযোগীর অভাব 
বিরোধী নহে বলিয়। থাকিতে পারে । প্রতিভাসিক রজতত্ব ধর্ম-বিশিষ্ট প্রতিভাসিক 
রজত প্রতিভাসকালে শুক্তিতে আছে বলিয়া সেখানে তাহার অভাব না থাকিলেও 
লৌকিক পারমার্থিকত্ব ধর্ম বিশিষ্ট প্রাতিভাসিক রজতের অভাঁব বিরোধী নহে বলিয়া 
থাকিতে পারে । “এই শুক্তিতে তিন কালে রজত নাই*__এইরূপে যে রজতের নিষেধ, 
তাহা প্রাতিভাঁসিক রজতত্ব ধর্ম-বিশিষ্ট প্রাঁতিভ।সিক রজতের নিষেধ নহে । কেননা 
সেখানে বিরোধী প্রাতিভাদিক রজতত্ব-বিশিষ্ট প্রাতিভাসিক রজত আছে। এজন্য 
উহাতে তাহার অভাব থাকে নাঁ। কিন্তু প্রাতিভাসিক রজতত্ব-বিশিষ্ট প্রাতিভাসিক 
রজতের সহিত লৌকিক পারমািকত্ব ধর্-বিশিষ্ট প্রাতিভাসিক রজতের অভাব বিরোধী 
নহে এবং প্রাতিভাসিক রজত লৌকিক পারমাধিকত্বরূপে কোন কালে শুক্তিতে থাকে 
না। স্ৃতরাং “এখানে রজত নাই” এই প্রতী!তির বিষয় কেবল রজতের অভাব না 
প্রাতিভাসিক রজতত্-বিশিষ্ট গ্রাতিভাসিক রজতের অভাৰ নহে। কিন্তু লৌকিক 
পারমাধিকত্ব-বিশিষ্ট প্রাতিভাসিক রজতের অভাব। প্রাতিভাসিক রদ্গত লৌকিক 
পারনাধিকত্বরূপে শুক্তিতে কোন কালে নাই বলিঘ্না তিনকালে তদ্রপে তাহার 
অভাবের জ্ঞান হইতে পারে। প্রাতিভাসিক রজত এইরূপে স্বাধিকরণ শুক্তিনি্ 
স্বভাবের প্রতিযোগী হওয়ায় মিথ্যাও হইবে । 

“এই শুক্তিতে রজত নাই*__-এইরূপ রজতাভাব জ্ঞানের বিষ লৌকিক পারমাধি- 
কত্ব ধর্মীবচ্ছিন্ন গ্রতিযোগিতাক রজতের অভাব, ইহ! উক্ত হইয়াছে । কিন্তু লৌকিক 
পারমাথিকত্ব ধর্মটী বাবহারিক সত্য রজতের ধর্ম, প্রাতিভাসিক শুক্তিরজতের ধর্ম 
নহে। অতএব উহ। প্রাতিভাপিক রজতনিষ্ঠ প্রতিযোগিতার অবচ্ছেদক কিরূপে 
হইবে? প্রতিযোগার ধর্মই প্রতিযোগিতার অবচ্ছেদক হয়। যাহা প্রতিযোগীর বর্ষ 
নহে, তাহা প্রতিযোগিতার অবচ্ছেদক হয় না। এইরূপ আশঙ্কার সমাধানে বলিলেন__ 
ব্যধিকরণ-ধর্মাবচ্ছিন্ন ইত্যাদি । বি-_বিভিন্নং প্রতিযোগি-ভিন্নং অধিকরণং যশ্য__ 
এইবপ বিগ্রহে নিপ্পন্ন ব্যধিকরণ শবের অর্থ হইতেছে-__বিভিন্ন অর্থাৎ প্রতিযোগী 
ভিন্ন অধিকরণ যে ধর্মের, এইরূপ ধর্মই ব্যধিকরণ ধর্ম। প্রাঁতিভাসিক রঙ্গতাভাবের 
প্রতিযোগী প্রাতিভাদিক রজত হইতে ভিন্ন ব্যবহারিক সতা রজত হইতেছে-_-লৌকিক 
পারমাধিকত্বের অধিকরণ। তাই লৌকিক পারমার্িকত্বটা প্রাতিভাসিক রজতের ব্যধি- 


পরিচ্ছেদে ] ব্যধিকরণ-ধর্মীবচ্ছিন্নীভাবঃ ১২১ 


বিবৃতি 
করণ ধর্ম। বাধিকরণ ধর্ম প্রতিযোগিতার অবচ্ছেদক হইবে না, ইহাতে কোন প্রমাণও 
নাই, বাধকও নাই । পরন্ত যেরূপে প্রতিযোগীর নিষেধ হইবে, সেই বূপই প্রতিযোগিতার 
অবচ্ছেদক হইবে। ঘটত্বব্ধূপে ঘটের যেরূপ নিষেধ হয়, পটত্বর্ূপেও ঘটের নিবেধ হয়। 
ঘটত্বূপে ঘটের নিষেধ স্থলে ঘটত্ব যেরূপ ঘট-গত প্রতিযোগিতার অবচ্ছেদক, পটত্রূপে 
ঘটের নিষেধ স্থলে পটত্ব সেইরূপ ঘট-গত প্রতিযোগিতার অবচ্ছেদক। প্রকুতস্থলে 
শুক্তিতে লৌকিক পারমাধিকত্ব-রূপে প্রাতিভাসিক রজতের নিষেধ হওয়ায় লৌকিক 
পাঁরমার্থিকত্বই প্রাতিভাসিক রজত-গত প্রতিযৌগিতার অবচ্ছেদক-_ইহা৷ স্বীকার 
করিতে হইবে । নচেৎ ব্যধিকরণধর্ম-রূপে প্রতিযোগীর নিষেধ হইতে পারিবে না। 
টিপ্রনী 

ব্স্ততঃ এই নিষেধটি বাধিকরণ ধর্মীবচ্ছিন্ন প্রতিযোগিতাঁক অভাব নহে। যদি 
এই অভাবটি তাহ! হইত, তবে শক্তিতে লৌকিক পারমাধিকত্ব বিশিষ্ট রজতের নিষেধ 
হইলে তাহার সহিত প্রাতিভাসিক রজত বিশিষ্ট রজতের বিরোধ না থাকায় শুক্তিতে 
তাহার নিষেধ হইবে ন।। তাহা না হইলে তাহার মিথ্যাত্ব সিদ্ধি হইবে না। পুজ্যপাদ 
নারায়ণ তীর্ঘও ভাশ্তবাপ্তিকে এই কথা বলিঘ়্াছেন।১ সুতরাং শক্তিতে যেবধপে 
রঙ্গতাদি প্রসত্ত, সেইরূপেই তাহার নিষেধ বলিতে হইবে । শুক্তিতে প্রাতিভাসিকত্ব 
রূপে যেরূপ রজতের প্রসক্তি হইয়াছে, ব্যাবহাঁরিকত্ব বা লৌকিক পারমার্থিক্ব-রূপেও 
রজতের প্রসক্তি হইয়াছে। তাহা ন। হইলে এ রজতকে ব্যাবহারিক সত্য-রজতরূপে বুঝে 
নাই বলিয়৷ রজত প্রত্যক্ষের অনন্তর ব্যাবহারিক সত্য রজভাথাঁর রজতের অভিমুখে 
প্রবৃত্তি হইত না। অথচ এই প্রবৃত্তি সকলের হইঘা থাকে। স্থতরাং এই প্রবৃত্তির অনুরোধে 
শুক্তিরজতে রজতত্বের ন্যায় অনির্বচনীয় লৌকিক পারমাধ্ধিকত্বেরও উৎপত্তি ও প্রতীতি 
স্বীকার করিতে হইবে । লঘুচক্দ্রিকাকার অদ্বৈতসিদ্ধির মিথ্যাত্ব-নিরুক্তিতে ইহ! সুস্পষ্ট- 
ভাবে বলিয়াছেন।২ লৌকিক পরমাথিকত্ব্ূপে রজতের নিষেধকালে প্রাতিভা (সিকত্ব- 
রূপে এজতের নিষেধ না হওয়ায় রজত প্রত্যক্ষ হউক? এইরূপ আপভিও হয় ন1। 
কারণ এইটি শুক্তি'__এইরূপ অধিষ্টানের জ্ঞানের দ্বার! শুক্তিরজতের উপাদান অজ্ঞানের 
নিবৃত্তি হইলে তৎ্কাধ্য শুক্তিরজতের নিবৃত্তি হইয়া ধার । তখন সে থাকে না বলিয়। 
প্রতাক্ষ হয় না। যদি কাহারও অধিষ্টান জ্ঞান না হইয়া প্রথমে পুর্বোত্তরূপ নিষেধ-জ্ঞান 
হয়, তবে উপাদান অজ্ঞানের নিবৃত্তি ন! হওয়ার শুক্তিরজতের নিবৃত্তি হইবে না । তাহ। 
হইলে সে সময়ে রজত প্রত্যক্ষের আপত্তি হইবে, ইহা বলা যার ন।"কাঁরণ অধিষ্ঠান 


১। “তচ্চ ব্যধিকরণ-ধর্নীবচ্ছিন্র-বিশেষ্ক-জ্ঞানমিত্যপাস্তম, নেদং রজতমিতি হ্বরূপ-বাধানুপপত্তেঠ" 
--ক, বে, ৮৩ পৃঃ ২। “প্রাতিভাসিক-রূপ্যে ব্যাবহারিকরাপ্যন্ত সদ্রজতত্ব-স্বূপেণ তাদাস্গ্যং প্রদক্তমেব, 
অগ্থথা প্রাতীতিক-রূপ্যে ব্যবহারিক-রপ্য লিপ্দোঃ প্রবৃত্ত্যনুপপত্তে”-_নি, অ, ১২৫ পৃঃ 


১২২ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ 


ননু প্রাতিভাঁসিকে রজতে পারমাথিকত্বমবগতং ন বা? অনবগতে প্রতি- 
যোগিতাবচ্ছেদকাবচ্ছিন্ন-জ্ঞানাভাবাদভাবংপ্রত্যক্ষানুপপত্তিঃ । অবগতেহুপ- 
রোক্ষাবভাসস্য তগকালীন-বিবর়-সত্তা-নিয়তত্বাদ রজতে পারমাকিকত্বমপ্য- 

আচ্ছা» প্রাতিভাসিক রজতে পারমাধিকত্ব ধর্মট অবগত অথবা অবগত নয়? 
[ পারমাধিকত্ব ধর্মটি] অবগত না হুইলে প্রতিযোগিতাবচ্ছেদকের দারা অবচ্ছিন্ন অর্থাৎ 
প্রতিযৌগিতাবচ্ছেদক ধর্মবিশিষ্ট প্রতিযোগীর জ্ঞান না থাকায় প্রাতিভাসিক রজতা- 
ভাবের প্রতাক্ষ উপপন্ন হয় না। [পারমাধিকত্ব ধর্মটা ] অবগত হইলে অপরোক্ষ 
অব্ভাসের তৎকালীন (প্রত্যক্ষজ্ঞানকালীন ) বিষয়সত্তার নিয়তত্ব (ব্যোপ্যত্ব) হেতু অর্থাৎ 


যখন প্রত্যক্ষজ্ঞান হয়, তখন তাহার বিষয় বিছ্মমান__এই নিয়মহেতু প্রীতিভাসিক রজতে 
বিবৃতি 
পুর্বোক্ত অভা বটি বাধিকরণ ধর্মীবচ্ছিন্ন প্রতিযৌগিতাক অভাব হয়__হউক; তথাপি 


তাহার জ্ঞান সম্ভব নহে। ইহ! প্রতিপাদন করিতে বলিলেন্-_ননু প্রাতিভামিকে 
ইত্যাদি। প্রাতিভাসিক রজতের প্রত্যক্ষকালে তাহাতে লৌকিক পারমাধিকত্বের প্রত্যক্ষ 
হইয়াছে কিনা? যদি লৌকিক পাঁরমার্থিকত্বের প্রত্যক্ষ না হইয়া! থাকে, তবে অভাব- 
জ্ঞানের কারণ প্রতিযোগিতার অবচ্ছেদক বিশিষ্ট প্রতিযোগীর জ্ঞান না হওয়ায় শুক্তিতে 
রজতাভাবের প্রত্যক্ষ উপপন্ন হইবে না। আর যদি প্রাতিভাঁসিক রজতে লৌকিক 


পাঁরমাধিকত্ের প্রত্যক্ষ হইয়! থাকে, ছু রি প্রাতিভাসিক রজতে বাস্তব লৌকিক 
গন 
জ্ঞানের পুর্বে কখনই শক্তিতে রজতভেদ বা রজতাভাবেন জ্ঞান হইবে না। প্রথমে 


“এইটি শুক্তিঃ এইরূপ জ্ঞান হইলে, পরে “এইটা রজত নয়” বা এখানে রজত নাই: 

এইরূপ জ্ঞান হয়। তাই পঞ্চপাদ্িকাকার এইরূপ জ্ঞানকে অনুবাদ বলিয়াছেন ।৯ সৃতরাং 

রজত ও রজতত্তের স্তায় লৌকিক পারমাথিকত্বও ব্রজতে উত্পন্ন হয়। তদবচ্ছিন্ 

প্রতিযৌগিতাঁক যে রজতাভাব, তাহ। ব্যধিকরণ ধর্মাবচ্ছিন্ন প্রতিযোগিতাক অভাব নহে। 

উহা! সমানীধিকরণ ধর্মাবচ্ছিন্ন প্রতিষোগিতাক অভাব। এই অভাব ব্যাবহারিক | 

উহাই নিষেধজ্ঞানের বিষয় । প্রতিযোগির ব্যাবহারিক সত্টি ব্যাবহারিক অত্যন্তাভাবের 

বিরোধী হইলেও প্রাতিভাসিক সত্ব ব। আরোপিত সত্ব ব্যাবহারিক অত্যন্তাভাবের 

বিরোধী নহে। সুতরাং রজতের প্রতিভাসকালে শক্তিতে তাহার ব্যবহারিক অভাব, 
থাকে। কিন্ত যে কোন প্রতিষোগীর প্রতীতি অভাব প্রতীতির বিরোধী বলিয়া তৎ- 
কালে তাহার অভাব থাকিলেও তাহার প্রতীতি হয় না। প্রতিযোগী প্রতীতির 
নিবৃত্তি হইলে তাহার অভাবের প্রতীতি হয়। তাহাতে প্রাতিভাসিক রজত প্রতি- 
যোগিরূপে বিষয় হইলে তাহার মিথ্যাত্বও সিদ্ধ হয়। 

৷ “গুক্তিকেয়মিত্যেব শিরাকাজ্জং বাক্যম্‌, নেদং রজতমিত্যনুবাদঃ”--ক, বে, ৪৯৯ পৃঃ 


পরিচ্ছেদে ] অন্তথাখ্যাত্যন্থমোদনম্‌ ১২৩. 


নির্বচনীয়ং রজতবদেবোগুপক্নমিতি তদবচ্ছিম্ন-রজতসান্ত্বে তদবচ্ছিম্নাভাবস্তত্র 
কথং বর্তত ইতি ণচ্তে লী পারমার্কিকত্বন্তাধিষ্ঠান-নিষ্ঠন্ বীজতে প্রতিভাস- 
সম্ভৰেন রজত-নিষ্ঠপারমািকত্বোৎপত্ত্যনভ্যুপশীমাৎ । ন্ত্রারোপ্যমসন্মি- 


সি 








অনির্বচনীয় পারমাধিকত্বও রজতের ন্াঁয়  তৎকালে ] উৎপন্ন বলিতে হইবে । অতএব 
সেই শ্ুক্তিতে পারমাথিকত্বাবচ্ছিন্ন রজত বিদ্যমান থাঁকিলে তাহাঁতে পারমাথিকত্বাবচ্ছিন্ন 
রজতের অভাব কিরূপে থাকে ? অর্থাৎ কোনরূপেই থাকিতে পারে না--এই যদি বলি। 
না__তাহা বলিতে পার না; রজতে অধিষ্ঠানশনিষ্ঠ পারমাথিকত্তের অবভাস সম্ভব বলিয়া 
রজতে পারমাধিকত্বের উৎপত্তি স্বীকৃত হয় নাই । যে স্থলে 'মারোপাটি অসম্নিকৃষ্ট, সেই 
বিরতি 
পারমাথিকত্ব থাকে না বলিয়া তাহাতে তত্কালে রজতের ন্যায় অনির্বচনীয় লৌকিক 
পরমাধিকহ্বও উৎপন্ন হইয়ছে বলিতে হইবে; যেহেতু প্রতাক্ষ অবভান তৎকালীন 
বিষয় সত্তার বাপ । যখন যে বিষয়ের প্রত্যক্ষ হয়, তখন সে বিষয় সেখানে অবস্থাই 
থাকে । বিষয় না থাকিলে তাহার প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। স্থৃতরাং লৌকিক পার 
মাথিকত্বের প্রত্যক্ষের অন্গরোধে রঙ্গতে লৌকিক পারমাধিকত্বের উত্পত্তি অবশ্য 
,স্বীকাধ্য । যদি প্রাতিভীসিক রজতে লৌকিক পারমীর্থিকত্ব উৎপন্ন হইর| বিদ্যমান 
থাকে এবং তাহ যদি শুক্তিতে থকে, তবে তাহাতে লৌকিক পারমাহিকত্ব বিশিষ্ট 
রজতের অভাব কিরূপে থাকিবে? পরম্পর বিরোধী ছুইটী কোনরূপেই এককন্র 
থাকিতে পারে না। যদি শুক্তিতে সেই অভাব না থাকে, তবে সেখানে তাহার' 
প্রত্যক্ষই বা কিরূপে হইবে ? 
সিদ্ধান্্ী এই আপত্তির উত্তরে বলিলেন__পারমা থিকত্বস্যাধিক্ঠাননিষ্ঠত্য ইত্যাদি। 
প্রাতিভাসিক রজতের উপাদানীভূত অজ্জানের আশ্রয় ইদমবচ্ছিন্ন চৈতন্যের অবচ্ছেদেক 
ইদং দ্রব্যের সহিত এক হইয়া রজত উৎপন্ন হওয়ায় রজতে যেমন ইনদস্ত্ের সম্বন্ধ প্রতীতি 
হয়। তদ্রুপ রজতে এ অধিষ্ঠানত।র অবচ্ছেদক ইদং দ্রব্য-নিষ্ঠ লৌকিক পারমার্ধিকত্বেরও 
সম্বন্ধ প্রতীতি সম্ভব বলিয়া রজতে অনির্বচনীয় লৌকিক পরমাথিকত্বের উৎপত্তি স্বীকুত 
হয় নাই। যদি তাহাই হয়, তবে ইদং দ্রব্যে রজতত্বের সংসর্গও উৎপন্ন না হউক । ইদমের 
সহিত অভিন্ন হইয়া রজত যখন আছে, তখন লৌকিক পারমার্থিকত্বের ন্যায় তদ্‌গত 
রজতত্ব সংসর্গেরও এরূপে প্রত্যক্ষ হইতে পারে | তাই বলিলেন-_যন্ত্রারো প্যমসন্সি- 
কৃষ্টম্‌। যেস্থলে ভ্রমের বিষয়ীভূত আরোপ্য বস্তটি অসম্নিকষ্ট, সেই স্থলে আরোপা বস্তর 
প্রত্যক্ষ নির্বাহের জন্য তাহার উৎপত্তি স্বীকার্্য । রজতত্ব বা তাহার সংসর্স প্রত্যক্গের 
পুর্বে নাই। সেইজন্য তাহাদের উৎপত্তি স্বীকার করিতে হইবে । ইদস্্ বা লৌকিক, 
পারমাধিকত্ব রজতের ন্যায় অসন্নিকৃষ্ট ব! অবিদ্মান নহে। উহা চক্ষুঃ সন্গিকুষ্ট ও বিদ্যমন। 


১২৪ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ প্রত্যক্ষ 


কষ্টম্‌, তত্রৈৰ প্রাতিভাসিক-বন্তৃৎপত্তেরীকারাগু। অত এবেক্িয়-সন্মি- 
কৃষ্টয়! জবাকুন্থম-গত-লৌহিত্যন্ত স্ফটিকে ভান-সম্ভবাক্স স্ফটিকেইনি্বচিনীয়- 
লৌহিত্যোৎপত্তিঃ। নম্বেবং যত্র জবাকুম্ুমং দ্রব্যাস্তর-ব্যবধানাদসঙ্সিকৃষ্টম্‌, 
তত্র লৌহিত্য-প্রতীত্য। প্রাতিভাসিকং লৌহিত্যং স্ীক্রিয়তামিতি চে, ন ; 


রর শী শিশিপাপপাশীশ্পি শীট পিপীশাপাম্ পপ পশিসসাাী শি 
সপ শে) 


স্থলেই প্রাতিভাসিক বস্তুর উৎপত্তি ্ স্বীকৃত হইয়াছে । এইজন্যই অর্থাৎ আরোপ্য সন্নিকধ 
স্থলে আরোপ্যের প্রাতিভাস সম্ভব বলিয়াই ইন্জিয়-সঙ্গিকষ্ত্ব-হেতু স্ফটিকে জবাকুহ্থমগত 
লৌহিত্যের প্রত্যক্ষ সম্ভব বলিয়। স্ফটিকে অনির্বচনীয্ লৌহিত্যের উৎপত্তি হয় নাই। 
আচ্ছা, এই হইলেও যে স্থলে জবাকুুম ভ্রব্যান্তরের ব্যবধানহেতু অসম্মিরুষ্ট, সে স্থলে 
লৌহিত্যের প্রতীতি-নিবন্ধন প্রাতিভাসিক লৌহিত্য স্বীকার করুন-_এই যদ্দি বলি। না 
বিবৃতি 

রজতে তাহার উৎপত্তি ন। হইলেও দোববশে রজতে তাহার প্রত্যক্ষ হইতে পারে । 
এইজন্য তাহার উৎপত্তি স্বীকার্ধ্য নহে। রজতাভাবের প্রতিযোগী রজতে যে অধিষ্ঠানগত 
লৌকিক পারমাথিকত্বের প্রত্যক্ষ; তাহাই প্রতিযৌগিতাবচ্ছেদক-বিশিষ্ট প্রতিযোগীর 
প্রত্যক্ষ । উহ! পূর্বে হইক্বাছে। প্রতিযোগিতাবচ্ছেদক লৌকিক পারমাথিকত্বরূপে 
প্রতিযোগী রজত শ্বক্তিতে কোন কালে নাই। প্র(তিভাসিক রজতত্ব-বিশিষ্ট রজত 
লৌকিক পারমাধিকত্ বিশিষ্ট রজতাভাবের বিরোধী নহে। সুতরাং শক্তিতে লৌকিক 
পারনাখিকত্ব-বিশিষ্ট রজতের অভাব থাকিতে পারে এবং প্রতিঘোগিতাবচ্ছেদকের 
দ্বারা অবচ্ছিন্ন প্রতিষোগীর জ্ঞান পুর্বে থাকায় তাঙার প্রত/ক্ষও হইতে পারে । 

আরোপ সগ্নিকর্ষ-স্থলে আরোপ্যের উৎপত্তি নাই। ইহার উদাহরণান্তর দেখাইতে 
বলিলেন_-অত এবেক্দ্রিয়সন্থিকৃষ্টুতয়া। আরোপ্যের সঙ্গিকর্ষ স্থলে আরোপ্যের 
উৎ্পত্তি বিনাই প্রত্যক্ষ হইতে পারে। “অরুণঃ স্ফটিকঃ” এই ভ্রম স্থলে জবাকুহ্নম-গত 
লৌহিত্যের সহিত ইন্ত্রির সপ্গিকর্ষ-হেতু স্কটিকে জবাকুস্থম-গত লৌহিত্যের এ্রতিভ।স 
সম্ভব বলির। স্কটিকে অনিরবচনীয় লৌহিত্যের উৎপত্তি হয় নাই। সেস্থলে জবাকুহ্থম ও 
ক্ষটিকের অভেদ ন। থাকিলেও উভয়ই দুষ্ট ইন্দ্রিঘ়ের সহিত সন্িকুষ্ট বলিঘ! স্কটিকে 
জব:সুক্মগত লৌহিত্যের সম্বন্ধ প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে । কিন্ধযে স্থলে স্কটিকটি সন্নিকৃষ্ট 
জবাকুস্থ্মটি দ্রব্যান্তরের ব্যবধান নিবন্ধন অসপ্নিকষ্ট, কেবল সে স্থলে সিদ্ধান্ী স্কটিক 
লৌহিত্য প্রত্যক্ষ নির্বাহের জন্য অনির্বচনীর লৌহিত্যের উৎপত্তি স্বীকার করিয়াছেদ। 

টিপ্লনী 

প্রাতিভামিক রজতে অনির্বচনীয় লৌকিক প'রমাধিকত্বের উৎপত্তি অনাবশ্ক, ইহা! 
পূর্বে উক্ত হুইন্নাছে। ইদং দ্রব্য-গত লৌকিক পারমািকত্বের প্রীতিভীসিক রজতে 
প্রতিভাস নিবন্ধন প্রাতিভাসিককে পারমাথিক বলিব বুঝিলে৪ তাহাকে যদি সত্য 


পরিচ্ছেদে ] প্রত্যক্ষ্ত ছ্বৈবিধ্যান্তরম্‌ ১২৫ 


ইন্টত্বাও। এবং প্রত্যক্ষ-ভ্রমান্তরেপি প্রত্যক্ষ-সামান্যলক্ষণাভ্যুপগমো যথার্থ- 
প্রত্যক্ষ-লক্ষণাসদৃভাবশ্চ দর্শনীয়ঃ | 
উক্তং প্রত্যক্ষং প্রকারান্তরেণ দ্বিবিধম্‌_ _ইক্ড্রিয়জন্তাং তদজন্যঞ্চেতি। তত্রে- 


_-তাহা বলিতে পার না; যেহেতু তাহ। আমাদের ] ইষ্ট অথাৎ এরূপ স্থলে আমরা 
অনির্বচনীয় লৌহিত্যের উৎপত্তি স্বীকার করি। এইরূপ অন্ত ভ্রম প্রত্যক্ষ প্রত্যক্ষের 
সামান্য লক্ষণের অন্থগতি এবং যথার্থ প্রত্যক্ষ লক্ষণের অভাব দেখাইতে হইবে! 
উক্ত প্রত্যক্ষ প্রকারান্ত”র ছুই প্রকার- ইন্দ্রিয়জন্য ও ইন্দরিয়ের দ্বাগা অজন্য | তন্মধে 
বিবৃতি 
প্রত্যক্ষের ছুই প্রকার ভেদ উক্ত হইয়াছে। সম্প্রতি প্রকারান্তরে তাহার দুই 
প্রকার ভেদ নিরূপণ করিতে বলিলেন_ উক্তং প্রত্যক্ষম্। প্রত্যক্ষ ছুই প্রকার 
ইন্দ্রিয-জন্য অর্থাৎ অন্তঃকরণ-বৃত্তি-জন্য প্রতাক্ষ এবং ইন্দ্িয়ের ছারা অভন্য অর্থাৎ 
অবিদ্াবৃত্তি-জন্য প্রত্যক্দ। যদিও ফলভূত প্রত্যক্সের প্রতি ইন্দ্রিয় সাক্গীৎ কারণ নহে ; 
টিপ্লনী 
রত বপিয়। না বুঝে, তবে সত্য রছতার্থীর ইদং অভিমুখী প্রবৃত্তি হইবে কেন? ইদং বা 
প্রাতিভাসিক রজত সত্য রজত নহে। উহার! প্রত্যেকেই সত্য রজত বিলক্ষণ (ভিন্ন )। 
অত এব উক্ত প্রণত্তির অন্থরোধে সত্য রজতত্বের অধ্যাসও অবশ্য স্বীকার । প্রাতিভা- 
সিক রত রজতই, অরজত নহে! তাহাতে পারমাথিকত্ব-মাত্রের অধ্যাস হইলেই যদি 
ইদম্‌ অভিমুখী প্রবৃত্তি হয়, তবে রজতাদিতে ইদন্্-সংসর্গের শহ্ঘ'দিতে পীততা-সংসর্গের 
এবং আত্মাতে অন্তঃকরণ ধর্ম সংসর্গের লৌকিক পারমাহিকত্বের স্ত।ঘ় প্রত্যক্ষ হইতে পরে 
বলিয়। তাহাদের তত্ততস্থলে অধ্যাঁস হয নাই বপিতে হইবে। কিন্ত বেদান্ত সম্প্রদায়ের 
আচার্ধাগণ১ ইহাদের এবং স্ফটিকে লৌহিত্যের অধ্যান স্বীকার করিয়াছেন। আরও 
কথা, যেখানে যাহা সন্নিকৃষ্ট, সেইখ।নে তাহার প্রতিভা হউক। অন্যত্র তাহার 'প্রতিভাস 
হইবে কেন। ইদমেই লৌকিক পাঁরমাখিকত্ব, জ্বাকুস্থমেই লৌহিতা চক্ষসা নষ্ট; 
রজতে ব। স্ফটিকে ইহার! চক্ষুঃ-সন্গিকৃষ্ট নহে, তথাপি রজতে লৌকিক পারমাধিকত্বের 
এবং স্ষটিকে লৌহিত্যের প্রতিভা হর কেন? যদি ছুষ্টেব্দ্িয়ের মহিমায় অন্যত্র 
তাহাদের প্রত্যক্ষ হইতে পারে, তবে ছুষ্টেপ্দিঘ্বের মহিমায় দেশান্তরায় সত্য রছতের৪ 
শুক্তিতে প্রত্যক্ষ হইতে পারে। তাহ হইলে অনির্বচণীর়-খ্যাঁতির বিলেপ হইবে। 
পরিভাষাকার কেন সেই স্থলে অনির্বচনীষের উৎপত্তি স্বীকার ন। করিয়া অনির্বচনীয়- 
খ্যাতির মূলে কুঠারাঘাত করিলেন, তাহ। স্ধিগণ বিচার করিয়া দেখিবেন। 


১। “তেনান্তঃকরণোপরাগ-নিমিত্তং মিখ্যেবাহঙ্বরতৃতমাত্মন;ঃ শ্ষটিক-মখেরিবোপধাননিমিত্ব!! লোহি- 
তিমা” “মিথ্যাত্ং ক্ষটিক-লৌহিত্যন্ত ব্-প্রতীতি-সত্ময়োঃ কারণাভাবাৎ-ক, বে, ৩৩৩ পৃঃ 


১২৬ বেদান্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ 


ক্রিয়াজগ্ং সুখাদি-প্রত্যক্ষম্, মনস ইক্ডিয়ত্ব-নিরাকরণা। ইক্ড্রিয়াণি পঞ্চ 
আ্ণরসনচক্ষুঃশ্রোত্রত্বগাত্মকানি। সর্বাণি চেক্দ্িয়াণি স্বম্ববিষয়-সংযুক্তগন্তেব 





ইন্দ্িদ্ের দ্বারা জন্য প্রত্যক্ষ হইতেছে সুখাদি প্রত্যক্ষ ; যেহেতু মনের ইপ্তরিয়ত্ব খস্তিত 
হইয়াছে। ভ্রাণেন্দ্রিয়, রসনেন্দিয়, চক্ষুরিক্দিয়, শ্রোত্রেক্্রিয় ও ত্বগিক্দরিয়রূপ ইন্দ্রিয়গুলি 
পাঁচটি। সমস্ত ইন্দ্রিয়ই নিজ নিজ বিষয়ের সহিত সন্বদ্ধ হইয়াই প্রত্যক্ষ জ্ঞান জন্মায় । 
বিরতি 
তথাপি বুত্তির উৎপত্তি দ্বার পরস্পরায় কারণ হয়, এই জন্য প্রত্যক্ষকে ইন্দ্রিয়-জন্ বল। 
হয়। যদিও নৈর়ায়িকাির মতে সমস্ত জন্য প্রত্যক্ষই ইন্দ্রিয়-জন্য, ইন্ড্িয়ের অজন্য কোন 
জন্য প্রত্যক্ষ নাই, তথাপি বেদান্তির মতে মূনঃ ইন্জ্িয় নহে। প্রীতিভাসিক, অন্তঃকরণ 
ও অন্তঃকরণ ধর্ম স্থখ-ছুঃখাদির প্রত্যক্ষ কোন ইন্দিয়-জন্য নহে, উহা! অবিগ্যাবৃত্তি-জন্য | 
স্থতরাং ইন্দ্রিয়াজন্ত প্রত্যক্ষও আছে, ইহা অবশ্তই বলিতে হইবে । 
বেদাস্তিমতে মনের ইন্দরিযত্ব নাই। তাই ইন্দ্রিয় পচটা। বৌদ্ধমতে ইন্দ্রিয় বিষষের 
সহিত সম্বন্ধ ন| হইয়াই প্রত্যক্ষ জন্মার়। কিন্ত ন্যায় ব্দান্তিদের মতে ইন্দ্রি্গুলি 
বিষয় সম্বন্ধ ব্যতীত প্রত্যক্ষের হেতু হন না। ইহা প্রতিপাদন করিতে বলিলেন_ 
সর্বাণি চেক্দ্রিয়াণি। ইন্দরিয়গুলি বিষয়-সপবন্ধ বিনাই যদ্দি জ্ঞানের জনক হইত, তবে 
অতিূর বর্তী গন্ধাদিরও প্রত্যক্ষ হইত। তাহ! কিন্ত হয় ন।। স্থৃতরাং বলিতে হইবে 
__সমস্ত ইঞ্ডিয় বিষয়ের সহিত সম্বন্ধ হইয়াই প্রত্যক্ষ ক্ম্না়। যখন যে বিষয়ের সহিত 
ইন্দ্িয়ের সম্বন্ধ হয়, তখন সেই বিষয্বের প্রত্যক্ষ হয় । অতিদূরবর্তী গন্ধাদির সহিত 
ঘ্বাণাদি ইন্ড্রিয়ের সম্বন্ধ হয় নাই বলিক্া তাহাদের প্রত্যক্ষ হর ন!। 
বিষয়ের সহিত ইন্দ্রিঘ্নের সন্বদ্ধ কি বিষয়ের ইন্দ্রিঘ্দেশ প্রীপ্তি-জন্য অথবা! ইন্দ্রিয়ের 
বিষয়দেশ প্রাপ্ধি-জন্ত ? ইহার উত্তরে বলিলেন_ তত্র ঘ্রাণ-রসন ইত্যাদি। ঘ্রাণ, 
রপন। ও ত্বক্:এই তিনটি ইন্দ্রির নিজ নিজ অধিকরণে থাকে । বিষয় আসিয়! 
ইহাদের সহিত সম্বদ্ধ হইলে ইহাদের প্রত্যক্ষ হয়। চক্ষুঃ ও শ্রোত্র কিন্তু নিজ 
নিজ অরধিকরণে থাকিয়। নিজ নিজ সামর্থ্যবলে বিষয়দেশে গমন করিয়! বিষয়ের 
সহিত সন্বদ্ধ হইলে স্ব স্ব বিষয়ের প্রত্যক্ষ জন্ম।য়। তন্মধ্যে তৈজনম চক্ষুঃ নিজের বিষয় 
দ্রব্যের সহিত সংযোগ সম্বন্ধে, ভ্রব্-সমবেত গুণাদির সহিত সংযুক্ত-তাদাত্ম্য স্ম্ধে 
এবং গুণাদি-সমব্তে গুণত্বাদ্ির সহিত সংযুক্তীভিন্ন-তাদাত্ম্য সম্বন্ধে সম্বদ্ধ হইলে 
তাহাদের প্রত্যক্ষ হয়। শ্রোত্রের কিন্তু শব্দের অবচ্ছেদক দেশের সহিত সংযোগ হইলে 
শবের সহিত স্ব-সংযুক্কীবচ্ছিন্নত্ব নামক সম্বন্ধ হয়। ষে শ্রোত্র-সংঘুক্ত দেশে বা আকাশে 
শব্ধ উৎপন্ন হয়। সেই দেশ ব। আকাশই শব্দের অবস্ছেদক দেশ। এই শ্রোত্র-সংযুক্ত 
শে হাব, শব্দটি অবচ্ছিন্জী। ন্ুতরাৎ শব্দটি স্য-সংযুক্তীব্চ্ছিন্ন। উহীতে থে 


পরিচ্ছেদে ] ইন্জিয়স্ত প্রাপ্যকা প্রিস্বম 


প্রত্যক্ষ-ড্ঞানং জনয়স্তি। তত্র ঘ্রাণ-রসন-স্বগীত্মকানীক্জিয়াণি স্বন্থ।ন-স্ফিভান্যেব 
গন্ধ-রস-স্পর্শোপলস্তান্‌ জনয়ন্তি। চন্ফুঃ-আোত্রে তু স্বত এব বিষয়-দেশং 
গত্বা ম্ব-স্ববিষয়ং গৃহ্থীতঃ শ্রোত্রন্তাপি চক্কুর্ব পরিচ্ছিন্নতয় ভে্যযা দি-দেশ 
গ্মন-সম্তবাৎ। অত এবানুভবো। তেরীশবে। ময়। শ্রচত ইতি। বীচি-তরজা দি 








স্পস্প ২২ িপ শশী শশা পেশি পিপিপি 





সপ 


তন্মধ্যে দ্রণেক্দরি়, রসনেন্রিয় ও বিক্রির ইন্দ্রিয়গুলি নিজ নিজ স্থানে থাকিয়াই গন্ধ, 
রস ও স্পর্শের উপলব্ধি জন্মায় । চক্ষুঃ ও শ্রোত্র কিন্ত স্বত:ই অর্থাৎ স্বসামর্ধেই ব। নিজ 
নিজ স্থানে থাকিয়াই বিষয়দেশে গমন করিয়া নিজ নিজ বিষয় গ্রহণ (প্রত্যক্ষ ) করে, 
যেহেতু চক্ষুর ম্যায় শ্রোত্রেরও পরিস্ছিন্বত্বহেতু ভেরী প্রভৃতি দেশে গমন সম্ভব হইয়া 


থাকে। এই হেতুই অর্থাৎ শ্রোত্র বিষয়দেশে যাঁয় বলিয়াই “আমার কর্তৃক ভেরী শব্দ 
বিরতি 
স্ব-সংযুক্তীবচ্ছিন্নত্ব আছে, তাহাই খবের সহিত ইন্দ্রিয়ের সম্বন্ধ। শ্রোত্র স্বংযুক্তাবচ্ছিন্নত্ 


সম্বন্ধে শব্দের সহিত সম্বদ্ধ হইলেই শব্দের প্রত্যক্ষ হয়। 

পরিচ্ছিন্ন তৈজপ চক্ষুর অতিদ্ধতগতি-মত্তা-নিবন্ধন বাবাহ্‌ আলোকের সহিত একক 
প্রাঞ্ধি-নিবন্ধন অতিদূরবর্তী গ্রহ নক্ষত্রার্দির সহিত ঝটিতি সম্বন্ধ হইতে পারে। কিন্ত 
নিক্ষিম আকাশাত্মক শ্রোত্রের বিষয়দেশে গতি কিবূপে হইবে? ইহার উত্তরে 
বলিলেন- শ্রাত্রস্তাপি চক্ষুর্ব । তৈজস ভূত হইতে উৎপন্ন চক্ষু: যেমন একটি পরি- 
চ্ছিন্ন বস্ত চক্ষর্গোলকে অবস্থান করে। তন্রপ আকাশ হইতে উৎপন্ন শ্রোত্র একটা পরি- 
চ্ছিন্ন বস্ত কর্ণশফুলীদেশে অবস্থান করে । মহামতি কুমারিল ভট্ট শ্নোকবাত্তিকে১ প্রথমে 
শ্রাত্রকে আকাশের একদেশ বলিয়া পরে উহাকে পরিচ্ছিন্ন ভিন্ন বস্তই বলিয়।ছেন। 
অপরিচ্ছিন্ন তেজ: নিক্ষিয় হইলেও পরিচ্ছিন্ন তেজঃ সক্রির বলিয়া যেমন বিষয়দেশে গমন 
করে। তদ্রপ আকাশোত্পন্ন পরিচ্ছিন্ন শ্রোত্র সক্রিয় বলিয়া বিষয় দেশে গমন করে। 
বিবরণ প্রভৃতি পরিচ্ছিন্নত্ব নিবন্ধন চক্ষঃ ও শ্রোত্রের প্রীপ্যকারিত্ব সমর্থন করিবাছেন২। 
স্থতরাঁং চক্ষুর ন্যায় শ্রোত্রের ভের্যযাদিদেশে গতি সম্ভব। শ্রোত্রের ভে্যাদিদেশে গতি 
হয় ব্লিয়াই 'আমি ভেরীশব্দ শুনিরাছি,__-এইকূপ অন্থভব হয় । শ্রোত্রের ভেব্যাদি দেশে 
গমন স্বীকার না করিলে এইটি “ভেরী শব্ধ, “এইটা মৃদক্গ শব্ধ” এইরূপে ভেরী শব্দ ব 
সৃদঙ্গাদি-শব্ের প্রত্যক্ষ হইত না; কারণ শব্দের অবচ্ছেদক ভেরী প্রভৃতির শ্রোত্রদেশে 
গতি নাই বলিয়া তদবচ্ছিন্ন শব্দেরও শ্রোত্রদেশে গতি হয় না৷ 

ভেরী দ্বার! অবচ্ছিন্ন আকাশে ভেরীদণ্ড সংযোগ নিবন্ধন যে একটি বিজাতীয় শব্ধ 
উৎপন্ন হয়, তাহাই ভেরী শব । এশব হইতে তজ্জাতীয় শব্দান্তরঃ" তাহ। হইতে 


১। “তেনাকাশৈক-দেশে। বা বন্া বস্স্তরং ভবেং”_কা কো, ৭৪৭ পৃঃ । ২ “চন্ষুং-শ্রোঅয়োরপি 
প্রীপাকারিতষনুমীয়তে, তক্সাদ ভৌতিকানি পরিচ্ছি্ানি প্রাপ্াকারিণীন্িয়ানি- ক, বে, ৮৪৫ পৃঃ 1 
“চক্ষুর্বৎ আোত্রস্ত। পি পঞ্চভূত-কার্ধাতেন ক্রিয়াশক্তিমন্থাদ্‌ দূরদেশ-গমন-দামর্থযমতে| গৃত্েৰ--গ।স,বি-৫৭ পৃঃ 





১২৮ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 


শ্যায়েন কর্ণশস্কুলী-প্রদেশেহনস্ত-শবোতপত্তি-কল্পনা-গৌরবং ভেরী-শবো ময়া 
শ্রঃত ইতি প্রত্যক্ষস্ত ভরম্ব-কল্পনা-গৌরবঞ্চ স্যাু। তদেবং ব্যাখ্যাতং প্রত্যক্ষম্‌। 
শ্রীমন্সহামহোপাধ্যয়-ধর্মরাজাধ্বরীন্্-বিরচিতায়াং 
বেদাণ্ত-পরিভাষায়াং প্রত্যক্ষ-পরিচ্ছেদঃ 


শ্রুত হইয়াছে'-_এই অনুভব হয় । বীচি-তরঙ্গন্থায়ে কর্ণচ্ছিদ্রদেশে অনন্ত শব্দের উৎপত্তি 

কল্পনায় গৌরব এবং "আমার কর্তৃক ভেরী শব শ্রুত” হইয়াছে-_এই প্রত্যক্ষের ভ্রম 

কল্পনায়ও গৌরব হয়। এইবপে প্রকৃত অর্থাৎ প্রস্তাবিত প্রত্যক্ষ প্রমাণ ব্যাখ্যাত হইল । 
প্রীম পঞ্চানন ভট্টরাচার্ধ্য-বিরচিত প্রত্যক্ষ পরিচ্ছেদের বঙ্গানুবাদ সমাঞ্ু। 


তি 
তজ্জাতীয় শব্ধান্তর উৎপন্ন হইতে ০ কর্ণরন্ধ দেশে সেই বিজাতীয় শব্দ উৎপন্ন 
ইসা প্রত্যক্ষ হয়, তখন “আমি ভেরী শব্দ শুনিতেছি”__এইরূপ অন্থভব হয়। মৃদকঙ্গাদি 
শব স্থলেও এইরূপ জানিবে। এইরূপে যদি শবের প্রত্যক্ষ উপপন্ন হয়, তবে শ্রোত্রের 
বিষয়দেশে গমনের কল্পনা কেন? ইহার উত্তরে ব্লিলেন__বীচিতরঙা দিন্যায়েন। 
প্রথমতঃ বাঘুর দ্বারা একটি বীচি উৎপন্ন হয়ঃ পরে তাহা হইতে অপর বীচি, তাহা 
হইতে আবার অন্ত বীচি__এইভাবে তীর পধ্যন্ত ঘে বীচিতরঙ্গ উৎপন্ন হয়, তাহার নাম 
বীচি-তরঙ্গ-্যায় ৷ এস্থলে আদি শব্দের দ্বারা কদম্ব-কো রক ন্যায়ও গ্রহণীপ্স । বীচিতরঙ্গ 
হ্যায়ে বা কদস্ব-কোরক ন্তায়ে কর্ণশঙ্কুলী প্রদেশ পর্যান্ত শব্দ হইতে শব্দান্তরের উৎপত্তি 
স্বীকার করিলে অসংখ্য শবের উত্পত্তি ও বিনাশ কল্পন। প্রযুক্ত গৌরব হয়। প্রতি 
ক্ষণে ক্ষণে শব্দের এইৰপ উতৎপত্তি-বিনাণ কল্লন। করিলে কোন প্রতিবন্ধক না থাকিলে 
মহাপ্রান্তরের এক প্রান্তে উচ্চারিত শব্দ অন্য প্রান্তীয় ব্যক্তি স্পই ভাবে শুনিতে পাইত। 
কখনও স্পষ্ট, কখনও অস্পষ্ট শুন! যাইত না। সকল সময়েই প্রতিবন্ধক আছে, এরূপ 
কল্পনায়ও কোন প্রমাণ নাই। এজন্য বেদান্তিগণ প্রতি ক্ষণে ক্ষণে শব্দের উৎপত্তি ও 
বিনাশ কল্পনা করেন নাই। তীহাদের মতে শব্ধ স্ট্টিকালে উত্পন্ন এবং প্রলয়কালে 
বিনষ্ট হয়। এ শব্দ সর্বত্র বি্যমান। অভিবাঞ্কের দ্বার! যেখানে যেরূপ অভিব্যক্ত 
হগ, সেখানে সেইরূপ শুনা যায়। শব্ষের উৎপত্তি ও বিনাশ কল্পনা করিলে ভেরীশব্ের 
প্রত্যক্ষকে অবশ্যই ভ্রম বলিতে হইবে; কারণ ভেরী কর্ণদেশে আসে না বলিয়া তদ- 
বচ্ছিন্ন শব কর্ণদেশে আসে না। যে শব্দ কর্ণদেশে আসে, তাহা শব্দমাত্র, ভেদী শব্দ 
নহে। শব্দমাত্রকে ভেরা শব্ধ বলিয়া প্রত্যক্ষ করিলে তাহা ভ্রম হইবে। কিন্তু ভেরী 
শব্দের প্রত্যক্ষকে ভরম বলা উচিত নহে; কারণ তাহার বাঁধ নাই। স্ৃতরাং শ্রোত্র 
বিষয়দেশে গমন করিয়া শৰের প্রত্যক্ষ জন্মায়_ বেদাস্তিগণের এই সিদ্ধান্তই যুক্তি-সঙ্গত। 
শ্রীপঞ্চানন ভট্রাচার্ধ/কৃত বেদান্ত পরিভ।ষার প্রত্যক্ষ পরিচ্ছেদের বিবৃতি সমাপ্ত । 


5হ্যক্াত্ড-স্পন্ব্রিভ্ভাঁন্ন। 
7): 
অল্গমাম-পরিচ্ছেদঃ 
অথানুমানং নিরূপ্যতে । অন্ুমিতি-করণমন্ুম।নম্‌। অনুমিতিশ্চ ব্যাপ্তি" 











প্রত্যক্ষ নিরপণের অনন্তর অনুমান প্রমাণ নিরূপিত হইতেছে । অন্মিতির 
বিবৃতি ্‌ 

ব্াভিচারের অদর্শন ও সহচারের দর্শনের দ্বারা দৃষ্টান্ত-সমূহে হেতুতে সাধ্যের ব্যাপ্তির 
প্রত্যক্ষ হইলে, পরে পক্ষে হেতু দর্শনের অনস্তর সেই হেতুতে পূর্ব গৃহীত ব্যাণ্থির 
স্মৃতি জন্মে এবং সেই ব্যাপ্তি স্বৃতি হইতে অন্থুমিতি উৎপন্ন হয়। এই হেতু প্রত্যক্ষ 
অনুমানের অপেক্ষণীয় উপজীব্য। উপজীব্যের নিরূপণ প্রথম কর্তব্য । তাই প্রথমে প্রত্যক্ষ 
নিরূপণ করিয়া! প্রপঞ্চের মিথ্যাত্ব সিদ্ধির জন্য অন্ুমান প্রমাণ নিরূপণ কত্রিতে বলিলেন 
_ অথানুমানং নিরূপ্যতে । যদিও বেদের দ্বারা প্রপঞ্চের মিথ্যাত্ব সিদ্ধি হয়, তথাপি 
যাহারা বেদকে প্রমাণ বলিয়! স্বীকার করেন না, কিন্ত অ্থমানকে প্রমাণ বলিয়া স্বীকার 
করেন, তীহাদের নিকট অনুমানের দ্বারাই প্রপঞ্চের মিথ্যাত্ব প্রতিপাদন করিতে হইবে । 
তাই প্রত্যক্ষের অনন্তর ও আগমের পূর্বে অনুমান নিরূপিত হইতেছে। 

টিপ্লনী 

এই অনুমান ছুই প্রকার- স্বার্থাহ্থমান ও পরার্থা্মমান | যে অন্রমানের দ্বারা নিজের 
সন্দিগ্ধ বিষয়ে নিশ্চয় হয়, তাহার নাম স্থার্থা্মান। উহাতে কোন অবয়ব বাক্যের 
প্রয়োগ হ্য় না। যেমন কোন ব্যক্তির যাবতীর প্রত্যক্ষ ধূমে বাহুর ব্যভিচার অর্থাৎ বহ্ছি 
শূন্য স্থানে ধূমের বিগ্যমানত্ব দর্শন হয় নাই, অথচ বহর সহচার ( বহ্ছি ও ধূমের একত্র 
অবস্থান ) দর্শন হইয়াছে । তাহার এ ব্যভিচারের অদর্শন ও সহচারের দর্শন হইতে 
কোনও স্থানে ধূম হেতুতে ধুম বহ্ির ব্যাপ) এইরূপে বাহুর ব্যাপ্তি প্রত্যক্ষ হয়। 
ইহার নাম ব্যাপ্তিজান। পরে সেই ব্যক্তি পর্বতাঁদিতে “এই পর্বতটা ধৃূমবান্, এইরূপে 
ধূম দর্শন করে। ইহার নাম পক্ষধর্মতা-জ্ঞান। উহা অন্থমিতির একটা কারণ। এই 
পক্ষধর্মতাজ্ঞানের অনন্তর সেই ব্যক্তির ধূমদর্শন জন্য ব্যাপ্তি-সংস্কার উদ্বুদ্ধ হয়। উহা অন্ন- 
মিতির দ্বিতীয় কারণ। এই ন্যাপ্ডিসংস্কার উদবুদ্ধ হইলেই “সই ব্যক্তির “এই পর্বতটা 
বহিমান্‌» এইবূপে পর্বতে যে বহ্ছির নিশ্চয় হয়, তাহার নাম অন্থমিতি। উহা! কেবল 
নিজেরই হইয়। থাকে বলিয়া উহ্ণকে স্বার্থানমিতি এবং উহার করণকে স্বর্পা্মমান বলে। 

যে স্থলে কোন প্রতিবাদী ব্যক্তির কোন বিষয়ে সংশর আছে জানিয়া সেই প্রতি- 
বাদীর সন্দিগ্ধ দুইটা বিষয়ের মধ্যে বাদীর নিজের নিশ্চিত বিষয়ের নির্ণয়ের উদ্দেশ্তে সেই 

বেদাম্ত--৯ 


১৩৩ বেদান্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 
জ্ঞানত্বেন ব্যাণ্ডিজ্।ন-জন্যা। | ব্যাপ্তিজ্ঞানানুব্যবপায়াদেস্তত্তবেন তজ্জগ্যত্বীভাবা- 





করণ হইতেছে অনুমান প্রমাণ। ব্যাপ্থিজ্ঞানত্ব-রূপে ব্যাপ্তিজ্ঞান-জগ্ভ জ্ঞানই অনুমিতি। 
ব্যাপ্ি-জ্ঞানের অন্ব্যবসায়ে ও ব্যাপ্তি-জ্ঞানের ম্মরণে ব্যাপ্ডিজ্ঞানত্ব-দ্ধপে ব্যাণিজ্ঞান-জন্যত্ব 
বিবৃতি ূ 
অনুমিতির করণকে অনুমান বলে। অনুমিতিকে না জানিলে অন্গমিতির করণ 
অনুমানকে জান! যায় না। তাই অ্মান নিরূপণের পুর্বে অন্মিতির স্বরূপ ও লক্ষণ 
প্রকাশ করিতে বলিলেন__-অন্ুমিতিশ্চ ইত্যাদি । ব্যাপ্তিজ্ঞানত্ব-রূপে ব্যাপ্তিজ্ঞান যে 
জ্ঞানকে জন্মার, সেই জ্ঞানই অন্মিতি। এস্থলে ব্যাপ্তিজ্ঞানটী অন্ুমিতি জন্মায় 
বলিয়া অন্ুমিতির জনক। অন্মিতিটি ব্যাধিজ্ঞান-জন্ । জনকমাত্রেই জনকত। 
টিপ্রনী 
সন্দিপ্ধ প্রতিবাদীর নিকট বাদী অবয়ব বাক্য প্রয্নোগ দ্বারা নিজ নিশ্চিত বিষয়ের সাধক 
অনুমান প্রমাণ প্রদর্শন করেন, তাহার নাম পরার্ধান্তমান। উহ1 হইতে এ প্রতিবাদীর এ 
বিষয়ে যে নিশ্চয় জন্মে, তাহার নাম পরার্থীন্রমিতি । যেমন কোন ব্যক্তির পর্বতে বহ্ছি- 
নিশ্চয় আছে। কিন্তু অন্য ব্যক্তির “পর্বত বহ্িমান্‌ কিনা” এইরূপ সংশয় আছে। ইহা 
বুঝিয়া প্রথম ব্যক্তি সন্দিগ্ধ দ্বিতীয় ব্যক্তির বহ্ছি-নিশ্চয়ের উদ্দেশ্টে বলিলেন-_পর্বতটা 
বহিমান্চ। এই বাকোর দ্বার। সাধনীয় পদার্থের নির্দেশ হওয়ায় এই বাক্যকে প্রতিজ্ঞা 
বাক্য বলে। এই প্রতিজ্ঞা-বাক্য হইতে শ্রোতার সন্দিগ্ধ বহ্ছিবিশিষ্ট পর্বতের যে নিশ্চয় 
হইল। তাহার ন'ম পক্ষ জ্ঞান। এই পক্ষজ্ঞান না হইলে পক্ষে হেতুজ্ঞানরূপ পক্ষ- 
ধর্মতা-জ্ঞান হইতে পারে ন। বলিয়া! পক্ষজ্ঞান পক্ষধর্মত।-জ্ঞানের প্রয়োজক। “পর্বতটা 
বহ্িমান্” এইরূপ পক্ষজ্ঞান হইলে শ্রোতা “পর্বতটী কেন বহ্ছিমান্” এইরূপ বাক্যের ছার! 
হেতু জানিতে ইচ্ছা প্রকাশ করে । তখন বক্ত। তাহার নিকট “ধুমবত্বাৎ্” এইরূপ হেতু 
বাক্য প্রয়োগ করেন। এই বাক্য হইতে শ্রোতার “পর্বতটী ধূমবান্” এইরূপ পক্ষে যে 
হেতুর জ্ঞান হয়, তাহার নাঁম পক্ষধর্মতাজ্ঞান। এইরূপ পক্ষধর্মতা-জ্ঞান হইলেও 
শ্রোতার “ধূম থাকিলে বহি থাকে কেন? ইহার উদাহরণ কি?” এইরূপ জিজ্ঞাসা জন্মে । 
বক্ত। ইহ! বুঝিতে পারিয়! শ্রোতার ব্যাপ্তিজ্ঞান বা ব্যাপ্চিনংস্কারের উদ্‌বোধের জন্য “যথা 
মহানসম্” এইরূপ উদাহরণ বাক্যের গ্রয়োগ করেন। এই উদাহরণ বাক্য হইতে শ্রোত'র 
পূর্ব গৃহীত সাধ্য-সামানাধিকরণ্য-্ধপ ব্যান্তির স্থৃতি ব1 ব্যাপ্তিসংস্কার উদ্বুঞ্ধ হয়। 
প্রতিজ্ঞা, হেতু, উদ্াহরণ-_-এই তিনটি বাক্য হইতে আোতার যথাক্রমে পক্ষজ্ঞান, পক্ষ- 
ধর্মতা-জ্ঞান, ব্যাপ্তিজ্ঞান ব! ব্যাপ্তি-সংস্কার উদ্বুদ্ধ হইলে শ্রোতার “পর্বতো বহ্িমান্ঃ 
এইরূপ যে নিশ্চয় জন্মে, তাহার নাম পরার্থান্মমিতি । ইহার করণের নাম পরার্ধান্মান। 
এই ছিবিধ অন্ুমানই এস্থলে নিবূপিত হইতেছে । 


পরিচ্ছেদে ] অনুমিতি-লক্ষণম্‌ ১৩১ 
বিবৃতি 


নামে একটি ধর্ম আছে। জনক ভিন্ন ভিন্ন হইলে এই জনকতাটা ভিন্ন ভিন্ন হয়। অন্গমিতি 
জ্ঞানটী জন্মে বলিয়া জন্ত । জন্যমাত্রে জন্যতা নামে একটা ধর্ম আছে। জন্য ভিন্ন ভিন্ন 
হইলে জন্তাও ভিন্ন ভিন্ন হইবে। এই জন্যতাটা জনকতা-নিবন্ধন বলিয়া জনকতাটী 
জন্যতাঁর নিবূপক এবং জন্যতাটি জনকতা-নিরূপিত বলিয়া ব্যবহৃত হয়। জনকতাটী 
ভিন্ন ভিন্ন হইলে জনকত।-নিরূপিত জন্য তাটা ভিন্ন ভিন্ন হইবে । যে জন্যতাটা যদ্-গত 
জনকতা-নিবন্ধন হইবে, সেই জন্যতাটা তদ্‌-গত জনকতা-নিরূপিত হইয়। থাকে। ব্যাপ্তি- 
জ্ঞান যখন জনক হয়, তখন তাহাতে জনকত। থাকে, তদ্গত সেই জনকতা-নিরূপিত 
জন্যতা তজ্জন্ পদার্থমাত্রে আছে অর্থ।ৎ ব্যাপ্তি-জ্ঞান হইতে যে যে জ্ঞান ও ধ্বংস জন্মায়, 
সেই সেই জ্ঞান ও ধ্বংসের প্রতি ব্যাপ্তিজ্ঞান জনক হওয়ায় সেই সেই জ্ঞান ও ধ্বংসে 
ব্যাপ্তিজ্ঞান-গত জনকতা-নিরপিত জন্ততা আছে । ব্যাপ্তি-জ্ঞানের অন্ব্যবসায় প্রেত্যক্ষ), 
ব্যাপ্রিজ্ঞননের স্ৃতি, অন্ুমিতি ও ব্যাপ্তিজ্ঞানের ধ্বংল-_-এই চাঁরিটি ব্যাপ্তিজ্ঞান হইতে 
জন্মায়। এই চারিটার প্রতি ব্যাপ্ি-জ্ঞান জনক। এ ব্যাপ্তিজ্ঞানে যে জনকত। 
রহিয়াছে; ত*হ! চারিটি সাধারণ জনকত| অর্থাৎ এ চারিটার প্রতি একই জনকতা। 
এই জনকতা-নিরূপিত জন্যত1 এ চারিটিতেই আছে । স্ুতর।ং এই চারিটিই ব্যাপ্তিজ্ঞান 
গত জনকতা-নিরূপিত জন্যতাবান্‌। ব্যাপ্তিজ্ঞান-গত জনকতা-নিবূপিত জন্যতাবান্‌ 
জ্ঞান বলিলে ধ্বংস ব্যতীত এ তিনটী জ্ঞানকে বুঝাইবে | কিন্তু ব্যাপ্তিজ্ঞানটী যদি 
এক-রূপে জনক না হইঘ্। ভিন্ন ভিন্ন রূপে জনক হয়। যেমন অনুব্যবসায়ের প্রতি 
বিষয়ত্ব-ূপে, স্বৃতির প্রতি স্বসমান-বিষয়ক অনুভবত্ব-রূপে, অন্গমিতির প্রতি ব্যাপ্তি- 
জ্ঞানত্ব-রূপে ও ধ্বংসের প্রতি প্রতিযোগিত্বরূপে জনক হয়। তাহ। হইলে যে রূপে 
ব্যাপ্তিজ্ঞন জনক হইবে। সেই রূপ অর্থাৎ সেই ধর্মটী তদ-গত জনকতার অবচ্ছেদক 
(ব্যাবর্তক বা ভেদক ) এবং জনকতাটা সেই ধর্মের দ্বারা অবচ্ছিন্ন (ব্যাবৃত্ত বা ভিন্ন) 
হর। ব্যাপ্তিজ্ঞান-গত জনকতাঁটী যখন চারিটা ধর্মের দ্বার! অবচ্ছিন্ন হইতেছে, তখন এ 
জনকত।টী চারিটী অবচ্ছেদক ধর্মের দ্বার। অবচ্ছিন্ন ব1 ভিন্ন হইয়! চারিটি হইবে । অতএব 
ব্যাপ্তি-জ্ঞানে নিষরত্ব দ্বারা অবচ্ছিন্ন জনকতা, অনুভবত্ব দ্বারা অবচ্ছিন্ন জনকতা, 
ব্যাপ্তিজ্ঞানত্ব দ্বারা অবচ্ছিন্ন জনকতা ও প্রতিযোগিত্ব দ্বারা অবচ্ছিন্ন জনকত।__ 
এই চাঁরিটী জনকতা আছে । এই জনকত। চ!রিটি হওয়ায় জনকতা-নিরূপিত জন্যতাও 
চারিটি হইবে। যেমন-_বিষয়ত্বাবচ্ছিন্ন জনকতা-নিরূপিত জন্যত। অনুভবত্বাবচ্ছিন্ন 
জনকতা-নির্ূপিত জন্ঠতা, ব্যাপ্তিজ্ঞানত্বাবচ্ছিন্ন জনকতা-নিরূপিত জ্/৩ ও প্রতি- 
বোগিত্বাবচ্ছিন্ন জনকতা-নিরূপিত জন্যত।। ব্যাপ্তিজ্ঞান-জন্য অনুব্যবসায়-গত জন্যতার 
প্রতি ব্যাধিজ্ঞান-গত বিষয়ত্বাবচ্ছিন্ন জনকতা প্রয়োজক হওয়ায়, অন্য তিনটি জনকতা 


৯৩২ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ 
বিবৃতি 


প্রয়েজক না হওয়ার বিবরত্বাবচ্ছিন্ন জনকতা-নিবূপিত জন্যত! অনুব্যব্সীয়েই থাকিবে, 
অন্ত কোন জ্ঞানে বা ধবংসে থাকিবে ন।। এইবপ ব্যাপ্তিজ্ঞান-জন্ ব্যাথিজ্ঞান-স্থৃতি-গত 
জন্যতার প্রতি কেবল ব্যাপ্তিজ্ঞান-গত অন্ুভবত্বাবচ্ছিন্ন জনকতা প্রযোজক হওয়ায় অন্ধু- 
ভবত্বাবচ্ছিন্ন জনকতা-নিরূপিত জন্যতা! কেবল ব্যাপ্তিজ্ঞানের স্বৃতিতেই থাঁকিবে, অন্থু- 
বাবসাঁয়ে ব| অন্ুমিতিতে থাকিবে না । এইক্প ব্যাপ্তিজ্ঞান-জন্ত অন্ুমিতি-গত জন্ততার 
প্রতি ব্যাপ্তিজ্ঞান-গত ব্যাপ্তিজ্ঞানত্বাবচ্ছিন্ন জনকতা প্রয়োজক হওয়ায় ব্যাপ্তিজ্ঞনত্বা- 
বচ্ছিন্ন জনকতা-নিরূপিত জন্য ত। অন্ুমিতিতেই থাকিবে, অন্ব্যবসায়ে বা স্থৃতিতে বাঁ 
ধ্বংসে থাকিবে না। এইরূপ ব্যাপ্তিজ্ঞানজন্ ব্যাপ্তিজ্ঞান-ধ্বংস-গত জন্যতার প্রতি ব্যাপ্থি- 
জ্ঞান-গত প্রতিযোগিত্বাবচ্ছিন্ন জনক তা প্রয়োজক হওয়ার প্রতিযোগিত্বাবচ্ছিন্ন জনকত।- 
নিবূপিত জন্য ত। ব্যাপ্তিজ্ঞানের ধবংসেই থাকিবে, অন্য কোথাও থাকিবে না। যে বস্ত 
যেকাধ্যের প্রতি যে রূপে অর্থাৎ যে ধর্ম বিশিষ্ট হইয়া! জনক হইবে, সেই জন্ক বন্তগত 
তদ্ধপর্মীবচ্ছিন্ন জনকতা-নিরূপিত জন্যত। সেই কার্যেই থাকিবে, অন্য কার্যে থাকিবে 
ন]। ব্যাপ্তিজ্ঞান অন্মিতির প্রতি কেবল ব্যাপ্তিজ্ঞানত্বর্ূপে জনক হওয়ায় ব্যাপ্তিজ্ঞানগত 
বাপ্তিজ্ঞনত্বাবচ্ছিন্ন জনক তাঁনিরূপিত জন্যতা কেবল অন্ুমিতিজ্ঞানে থাকিবে, অন্য 
কোথাও থাকিবে না। তাই ব্যাপ্তিজ্ঞানত্বাবচ্ছিন্ন জনকতানিরূপিত জন্য তাবৎ জ্ঞানটি 
'মন্কমিতি এবং ব্যাণ্তিজ্ঞানত্বাবচ্ছিন্ন জনকতা-নিৰপিত জন্যতাবদ্‌ জ্ঞানত্বই অনুমিতির 
লক্ষণ বা অন্গমিতিত্ব। 

অনুমিতির এই লক্ষে অতিব্যাপ্তি দোষ নাই, ইহা! প্রতিপাদন করিতে বলিলেন__ 
ব্যাপ্তিজ্ঞানানুব্য বসায়ােঃ ইত্যাদি । এই স্থলে আদি পদের দ্বারা ব্যাপ্তি ম্মতি গ্রহণ 
করিতে হইবে । জ্ঞানত্ব-যাব্রকে অন্রমিতিত্ব বা অন্ুমিতির লক্ষণ বলিলে ব্রঙ্গরূপ 
জ্ঞানে অতিব্যাপ্তি হয়; যেহেতু তাহাতেও জ্ঞানত্ব রহিরাছে । এই জন্য জ্ঞনত্বমাত্রকে 
অন্মিতির লক্ষণ ন| বলিরা জন্ত তাবদ্‌ জ্ঞান ্বকে লক্ষণ বলিতে হইবে। নিত্য ব্রঙ্গে 
জ্ঞানত্ব থাকিলেও জন্যতাবদ্‌ জ্ঞানত্ব না থাকায় অতিব্যাপ্তি হন না । জন্যতাঁবদ্‌ জ্ঞানত্- 
মাত্রকে অন্থমিতির লক্ষণ বলিলে জন্য প্রত্যক্ষে অতিব্যাপ্তি হয়, যেহেতু তাহাতে 
জন্যতাবন্‌ জ্ঞানত্ব রহিয়াহে। এইজন্য জন্য তাবদ্‌ জ্ঞানত্বকে লক্ষণ ন। বলিমবা ব্যাপ্তি জ্ঞানগত 
জনক তাঁ-নিরূপিত জন্ততাবদ্‌ জ্ঞানত্বকে লক্ষণ বলিতে হইবে । জন্য প্রত্যক্ষগত জন্যতা 
ইন্দরি-গত জনক্তানিবন্ধন, ব্যাপ্তিজ্ঞান-গত জনকত। নিনন্ধন নহে । এইজন্য উহাতে 
ইন্জিন্-গ ত জনকতা-নিকূপিত জন্য তাবদ্‌ জ্ঞানত্ব থাকিলেও ব্যাপ্তি-জ্ঞানগত জনকতা- 
নিরূপিত জন্যতাবদ্‌ জ্ঞানত্ব না থাকাম্ অতিব্যাপ্তি হয় না। ব্যপ্রিজ্ঞানশত জনকতা- 
নিরিপিত জন্যতাব্দ জ্ঞানত্বকে লঞ্গণ বলিলে ব্যাপ্তিগ্ীনের অন্কব্যবসায়ে ও ব্যাপ্তিজ্ঞানের 


পরিচ্ছেদে ] অনুমান-নিরূপণম্‌ ১৩৩ 
ক্সানুমিতিত্বম্‌। অনুমিতি-করণঞ্চ ব্যাণ্তি-জ্ঞানম্‌। তৎ-সংক্কারোইবান্তর- 





সত সপ পা পাস পাদ পপ পাশে সদ পপ পা কাপ পোল ৮ পস্প্পাাটা পিপিপি শপ পা 


নাই বলিয়া অন্ুুমিতিত্ব নাই । অনুমিতির করণ হইতেছে ব্যাপ্তি-জ্ঞান। তাহার সংস্কার 
বিরতি 

স্থৃতিতে ব্যাপ্তিজ্ঞান-গত জনকতা-নিরূপিত জন্যতীবদ্‌ জ্ঞানত্ব থাকাষ অতিবাপ্তি হয়। 

এইজন্য ব্যাপ্চিজ্ঞান-গত ব্যাপ্তিজ্ঞানত্বানচ্ছিন্ন জনকতা-নিৰপিত জন্যতীবদ্‌ জ্ঞানত্বকে 

অন্ুমিতির লক্ষণ বলিলেন। ব্যাপ্তিজ্ঞানের অন্ুব্যবসায়ে ব্যাপ্তিজ্ঞান বিষয়তবরূপে 

জনক হওয়ায় ব্যাপ্তিজ্ঞানত্বরূপে জনক না হওয়ায় ব্যাপ্তিজ্ঞানগত বিষয়ত্বাবচ্ছিন্ন জনকত।- 
নিরূগিত জন্ততাবদ্‌ জ্ঞানত্ব থাকিলেও ব্যাপ্তিজ্ঞানত্ববচ্ছিন্ন জনকতা-শিরূপিত জন্যতাঁবদ্‌ 
জ্ঞানত্ব না থাকার অতিন্য।প্তি হঘ না। এইরূপ ব্যাপ্চিজ্ঞানের শ্বৃতির প্রতি ব্যাপ্তিজ্ঞান 
অন্গভবত্বরূপে জনক হওমায়, বাণপ্তিজ্ঞানত্বৰপে জনক না হওয়ায় উহাতে ব্যাপ্তিজ্ঞানগত 

অন্ুভবত্বাবচ্ছিন্ন জনকতা-নিরূপিত জন্যতাবদ্‌ জ্ঞানত্ব থাকিলে ধ্যাপ্তিজ্ঞান-গত ব্যাপ্তি- 

জঞানত্বাবচ্চিন্ জনকতা-নিরূপিত জন্যতাবদ্‌ জ্ঞানত্ব না থাকায় উহাতেও অতিন্যাপ্তি হর 

ন|। এইরূপ ব্যাপ্তিজ্ঞানের ধবংসে তাদৃশ জন্যতাব্দ্‌ জ্ঞানত্ব না থাকায় অতিব্যাপ্তি হয় না। 

অন্ুমিতির স্বরূপ ও লক্ষণ উক্ত হইয়াছে। এখন অন্ুমিতির করণ অনুমান 

প্রমাণের স্বরূপ নির্দেশ করিতে বলিলেন__অনুমিতি-করণঞ্চ ব্যাপ্ডিজ্ঞানম্‌।১ 

পরিভাষাকারের মতে ব্যাণ্রি-নিশচর় অন্থমিতির করণ বলিঘ্না অন্গমান প্রমাণ। ব্যাপ্ডি- 

নিশ্চয় করণ হইলে তাহার একটি ব্যাপার আবশ্তক | কেননা ব্যাপারবৎ কারণই করণ 

হইয়া থাকে । ব্যাপ্তি নিশ্চয়ের সেই ব্যাপার নির্দেশে করিতে বলিলেন_ত- 

সংস্কীরোহ্বান্তর-ব্যাপারঃ। ব্যাপ্তিজ্ঞান ও অন্ছমিতির মধ্যবন্তাঁ ব্যাপার হইতেছে 
ব্যাপ্তিসংস্কার। অন্মিতির কারণ ব্যাপ্তিজ্ঞান ন্যাণ্ডিসংক্ষার-রূপ ব্যাপারবান্‌ হওয়ায় 

অন্থমিতির করণ হইল। স্থতরাং ব্যাপ্চিজ্ঞান অনুমান প্রমাণ হইতে পারে। 

ব্যাপ্তির জ্ঞান্টা অনুমিতির জনক সংগ্কারের জনক হইয়াছে বলিয়া জনকের জনক 

হওয়ায় যে অন্থাপিদ্ধ হইবে, তাহ! নহে; কাৰণ যেখানে প্রথমে জন্তের পূর্ববন্ধিত্ের 
জ্ঞান হইয়! পরে তাহার জনকে পূর্ববপ্তিত্বের জ্ঞান হয়, সেখানে জন্যের দ্বারা জনক 
অন্তথাপিদ্ধ হয়। কিন্তু যেখানে প্রথমে গনকে পূর্ববত্তিত্বের জ্ঞান হইয়া পূরে তজ্জন্তে 
পূর্ববত্তিত্বের জ্ঞান হয়, সেখানে জন্যের দ্বারা জনক অন্যথা সিদ্ধ হয় না; পরন্ধ এ জন্য 
দ্বারা তাহার জনকত্ব সিদ্ধ হয়। যেমন-_অপূর্বের জনক ধাগ। “দর্শপৌর্ণম।সাভ্যাং 
ব্বর্গকামে। যজেত” এই স্থলে ভূতীয় শ্রুতি দ্বারা দর্শপৌর্ণমাস নামক.-সাগের স্বর্গের 
১1 সশয়াক ব্যাপ্ডি-জান অগুমিতির করণ নহে। ব্যাপ্তির নিশ্চয়ই অনুমিতির করণ। প্রতক্ষ 


ব্যাপ্তি নিশ্চয় অনুমিতির বন্ু পূর্বে বিনষ্ট হইয়াছে । উহা! অনুমিতির পুরে না থাকায় তানুমিত্তির করণ হইতে 
পারে ন1। হৃতরাং এস্থলে ব্যাপ্ডিজ্ঞান শব্দে ব্যাপ্তি স্থৃতিরূপ ব্যাপ্তি জ্ঞান বুৰিতে হইবে। 


১৩৪ বেদীস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 


বিবৃতি 

প্রতি কারণত্ব ব! পূর্ববন্তিত্ব নিশ্চয় প্রথমে হয়। কিন্তু ক্ষণিক যাগ স্বর্গের অব্যবহিত 
পুর্বে নাই বলিয়া স্বর্গের কারণ হইতে পারে না। তাই তাহার স্বর্গ-কারণত্ব নির্বাহের 
জন্য যে একটি অপূর্ব কল্পিত হয়, তাহাও স্বর্গের জনক বলিয়া তখন তাহাতে স্বর্গের 
পূর্ববস্তিত্ব নিশ্চয় হয় । সুতরাং এস্থলে জনক যাগের পুর্ববত্তিত্ব নিশ্চয়ের পরে তজ্জন্য 
অপূর্বের পুর্ববত্তিত্ব নিশ্চর হওয়ায় জন্য অপুর্বের দ্বারা জনক যাগ যেরূপ অন্যথাসিদ্ধ 
হয় না; তদ্রপ অন্মিতির প্রতি ব্যাপ্তিজ্ঞানে পূর্ববন্তিত্ব-জ্ঞানের পরে তজ্জন্য সংস্কারে 
পর্ববত্তিত্ব জ্ঞান হওয়ায় সংস্কারের দ্বারা ব্যাপ্তির জ্ঞানটী অন্তথীসিদ্ধ হয় না। এইজন্তই 
গঙ্গেশোপাধ্যায় তত্বচিস্তামণির ঈশ্বরানমান প্রকরণে বলিয়াছেন-_“যত্র জন্যস্য পূর্বভাঁবে 
ইবগতে জনকম্ত পুর্বভাবোহবগম্যতে, তত্র জন্তেন জনকস্যান্তথাসিদ্ধিঃ | যত্র চ জনকস্থ্ 

তথা ত্বেহবগতে জন্স্ত পুর্বভাবাবগমঃ, তত্র তদ্‌দ্ারা তশ্ত জনকত্বমেব |” 

টিপ্ননী 

প্রকৃতপক্ষে ব্যান্তিজ্ঞান অন্ুমিতির করণ নহে। উহা অনুমিতির কারা হইলে 
করণ হইতে পারিত । যেহেতু কারণ বিশেষই করণ হইয়া থাকে । কিন্ত উহা অন্থু- 
মিতির কারণ নহে। পঞ্চপাদিকাকাঁর, বিবরণকার প্রভৃতি কেহই ব্যাপ্তিজ্ঞানকে অন্থু- 
মিতির কারণ বলেন নাই। ইহার! সকলেই লিঙ্গজ্ঞান ও উদ্বুদ্ধ বাণ্তি-সংস্কারকে অন্থ- 
মিতির কারণ বলিয়াছেন ।২ ব্যাপ্তিজ্ঞান কেন কারণ নয়? তাহার উত্তরে বিবরণ 
কার বলিয়াছেন যে, পক্ষধর্মতাজ্ঞান (লিঙ্গজ্ঞান ) ও ব্যাধ্িজ্ঞান--উভয়কে অন্ুমিতির 
কারণ বলিলে লিঙ্গজ্ঞান ব্যাপ্তিসংস্কারের উদ্বোধ দ্বারা অন্ুমিতির কারণ ব্যাপ্িজ্ঞানের 
জন্ক হওয়ায় অন্ুমিতির প্রতি অন্তথাসিদ্ধ হইয়া পড়িবে। সংস্কারের উদ্বোধ ন। 
হইলে স্থতি হয় না। স্থতরাং ব্যাপ্তি স্থৃতির উৎপত্তির জন্য ব্যাপ্তি সংস্কারের উদ্‌্বোধ 
আবশ্যক। ব্যাপ্তি সংস্কারের উদ্বোধ লিঙ্গজ্ঞান ব্যতীত অন্য কোন প্রকারে হইতে 
পারে না বলিম্প! ব্যাপ্তি সংস্কারের উদবোধের জন্য লিঙ্গজ্ঞানও আবশ্তক। লিঙ্গজ্ঞান ও 
ব্যাপ্ধি-সংস্কারের উদ্‌্বোধ__-উভয় যখন আবশ্যক হইল, তখন এই উভয় হইতে অন্ুুমিতি 
হইতে পারে বলিয়া ব্যাপ্তি-স্থৃতি অঙ্থমিতির *হেতু হইবে না। কেবল উদ্বুদ্ধ সংস্কারই 
্যাপ্তি-স্থৃতি দ্বারা অন্ুমিতির হেতু হুউক, লিঙ্গজ্ঞান অস্ুমিতির হেতু না হউক, ঈহ্ণাও 
বলা যায় না, কারণ সংস্কার অন্ুভূত-বিষয়ক হয় বলিয়া উহ! অননুভূত বিষয়ের গ্রানে 
হেতু হইতে পারে না। স্থতরাং উদ্বুদ্ধ সংস্কার সহকৃত লিঙ্গ জ্ঞানকে অন্থমিতির কারণ 

বলিতে হইবে। তাহা হইলে ব্যাপ্তিজ্ঞান অন্গমিতির কারণ হইবে না। 


২। “দৃষ্ঠতে হি লিঙ্গ-জরান-সংস্কারয়োঃ সন্তুয় লিঙ্গি-জ্ঞানোৎপাঁদনম্”__-ক, প--২০১ পৃঃ। 
“ননু লিঙ্গজ্ঞানং ব্যাপ্ডিম্তিশ্চ লিঙ্গি-জ্ঞান-কারণং, ন সংস্কার ইতি। নেত্যাহ--সংস্কারানুদবোধ ইতি । 
জ্ঞানদ্বয়ণযৌগপপ্যাভাবাং”-_-ক, বি ২*২ পৃঃ 








পরিচ্ছেদে পরামর্শখণ্ডনম্‌ ১৩৫ 
ব্যাপারঃ। ন তু তৃতীয়-লিজ-পরামর্শেহিনুমিতৌ করণম্‌, তত্যান্থুমিতি- 


হইতেছে [ ব্যা্থি-জ্ঞানের ] অবাস্তর ব্যাপার। তৃতীয় লিঙ্গ পরামর্শ কিন্ত অনমিতির 
বিরতি 

অন্মিতির করণ বিষয়ে নৈয়ায়িকগণের মধ্যে মতভেদ আছে । প্রাচীনকালে কেহ 
কেহ ব্যাপ্তিজ্ঞানকে অন্গমিতির করণ বলিতেন । উদ্যোতকরের ন্যায়বাত্তিকে উক্ত মতের 
উল্লেখ আছে । এই মতে ব্যাপারবিশিষ্ট কারণই করণ। লিঙ্গপরামর্শ ব্যাপ্থিজ্ঞান-জন্ত 
হইয়া ব্যাপ্চিজ্ঞান-জন্য অন্থমিতির কারণ হওয়ায় উহ্‌! ব্যাপ্তিজ্ঞানের ব্যাপার । ব্যাপ্তিজ্ঞান 
লিঙ্গপরামর্শ উৎপন্ন করিয়া অন্ুমিতির কারণ হওয়ায় ব্যাপ্তিজ্ঞানই অন্থমিতির করণ 
অনুমান প্রমাণ। লিঙ্গ পরামর্শের কোন ব্যাপার নাই বলিয়া উহ! অন্ুমিতির করণ নহে। 
গঙ্গেশোপাধ্যায় প্রভৃতি নব্য নৈয়ায়িকগণ উক্ত মত গ্রহণ করিষ1 সমর্থন করিয়াছেন । 

টিগ্রনী 

আরও কথা, ব্যাপ্তি-জ্ঞান অন্ুমিতির কারণ হইলে 'ব্যাপ্তি-জ্ঞানের ছার! বহর 
অন্থমিতি করিতেছি” এইবূপই লোকের অনুভব হইত । অথচ এইরূপ অনুভব কাহারও 
হয় না। প্রত্যুত *ধূমের দ্বারা বহর অন্থুমিতি করিতেছি”__এইরূপ অন্নভবই লোকের 
হইয়! থাকে । স্থৃতরাং উক্ত লোকানুভবের উপপত্তির জন্য লিঙ্গ জ্ঞানকেই অনুমিতির 
কারণ বলিতে হইবে । 

আরও কথা, যাহা করণ-জন্য হইয়া করণ-জন্য কার্য্ের কারণ হয়, তাহাই করণের 
ব্যাপার হইয়া থাকে । ব্যাপ্তি সংস্কার যখন ব্যাপ্রি-স্মৃতি হইতে জন্মে ন!, ব্যাপ্তির অন্গুভব 
হইতে জন্মে। তখন উহা ব্যাপ্তি স্বৃতির ব্যাপার হইতে পারে না। স্মৃতি হইতে 
সংস্কারের উৎপত্তি কল্পনা! করিলে অনর্থক অনন্ত সংস্কারের উৎপত্তি কল্পনা করিতে 
হইবে । অনুভব জন্য সংস্কার হইতে যখন প্রথম স্বৃতি হইয়াছে, তখন সেই সংস্কার হইতে 
সমন্ত স্বৃতি উৎপন্ন হইতে পারে বলিয়া স্থৃতি হইতে সংস্কারের উৎপত্তি নিরর্থক । স্থতি 
পুর্ব সংস্কারকে নাশ করিয়া সংস্কারাস্তর উৎপন্ন করে, ইহাঁও বলা যাঁয় না। কারণ যে 
যজ্াতীয়ের নাশক, সে তজ্জাতীয়ের উৎপাদক হয় ন।। সুতরাং অঙ্গুভবই সংস্কারের 
হেতু, স্থৃতি সংস্কারের হেতু নহে। স্থৃতির ব্যাপার ন! হইলে স্মৃতি করণ হইতে পারে ন1। 

আরও কথা, ব্যাপার কাঁধ্যের উৎপত্তিতে কাহাকেও অপেক্ষা করে না। ব্যাপারের 
অব্যবহিত পরেই কাধ্যের উত্পত্তি হয়, ইহা সর্বত্র দেখ! যায়। কিন্তু অন্ুমিতি স্থলে 
ব্যাপ্তি সংস্কার অন্ুমেয়াকার বৃত্তি উত্পাদন করিয়! অনুমিতি উৎপাদন"ধরে ৷ স্থতরাৎ 
ব্যাপারের ধর্ম নাই বলিয়া ব্যাপ্তি-সংস্কার ব্যাপার নহে, ব্যাপ্তি-ম্থতিও অন্থমিতির করণ 
নহে। অনুমেয়াকার বৃত্তিই অন্ুমিতির মুখ্য করণ। লিঙ্গজ্ঞান এ বৃত্তির জনক বলিযা৷ গৌণ 
করণ। মূলকা'র ব্যাপ্চিজ্ঞানকে কেন অন্থমিতির করণ বলিলেন । তাহা চিন্তনীয়। 


১৩৬ বেদান্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 
বিশ্বতি 


উদ্দ্যোতকর প্রভৃতি বহু প্রাচীন নৈয়াপ্মিক লিঙ্গপরামর্শকে অনুমতির করণ বলিয়াছেন । 
এই মতে ফলাযোগ-ব্যবচ্ছিন্ন (ফলের সহিত অদম্বন্ধ রহিত) কারণই করণ। 
পরিভাষাকার নৈয়াপ্মিকগণের উক্ত মত খণ্ডন করিতে বলিলেন__ম তু তৃতীয়-লিজ- 
পরামর্শ ইত্যাদি। এস্থলে পরামর্শ শব্দের অর্থ দর্শন (প্রত্যক্ষ)। ব্যভিচারের অদর্শন 
ও সহচারের দর্শন হইতে কোন স্থানে ধূমাদি লিঙ্গে “অয় ধূমে। বহ্ছি-ব্যাপ্যঃ” এইরূপে 
সাধ্যের ব্যাপ্তির প্রত্যক্ষ হয়। এই প্রত্যক্ষ কালে ধুমাদি-লিঙ্গের যে দর্শন। তাহা 
প্রথম লিঙ্গ পরামর্শ। পরে 'পর্বতো। ধৃমবান্, এইরূপ পক্ষধন্মতা কালে ধূমাদি 
লিঙ্গের যে দর্শন, তাহা দ্বিতীয় লিঙ্গ পরামর্শ । পক্ষধ্নতা জ্ঞানের পরে “ধূমে। বহ্ছিব্যাপ্য” 
এইরূপে যে ব্যাপ্তি-স্থিতি জন্মে, তাহাতে ধূমাদি-লিঙের দর্শন (প্রত্যক্ষ ) নাই বলিয়া 
উক্ত লিঙ্গজ্ঞান লিঙ্গ পরামর্শ বলিয়। ব্যবহৃত হয় ন|। উক্ত ব্যাপ্তি-স্থৃতির পরে “বহ্ছিব্যাপ্য 
ধূমবান্‌ পর্বত” এই পরামর্শ-জ্ঞান কালে হেতুর যে দর্শন, তাহার নাম তৃতীয় লিঙ্গ পরামর্শ। 
নৈয়াপ্মিকগণের মতে পক্ষধর্ণতাজ্ঞান, ব্যাপ্তিজ্ঞান ও পরামর্শ জ্ঞান_-এই তিনটা অঙ্গু- 
মিতির অসাধারণ কারণ। অন্থমিতির বিধেয় বিষয়কে সাধ্য বলে। পর্বতো বহ্িমান্‌, 
এই জ্ঞীনে পর্বতটা উদ্দেশ্তরূপে এবং বহ্ছিটা বিধেষরূপে জ্ঞানের বিষয় হ্য় বলিয়া! বহ্ছিটা 
বিধেয় বিষয়। তাই উহা! অন্থমিতির সাধ্য। এই সাধ্যের সংশয় যেখানে হয়, তাহার 
নাম পক্ষ বঞ্ছি ্বাছে কি নাই__-এইরূপ সংশগ পর্বভ।দিতে হয় বলিয়া পর্ব তাদিই পক্ষ। 
পক্ষে হেতুর যে দর্শন, তাহার নাম পক্ষধর্মতা জ্ঞান। পর্বতে। ধুমবান্_-এই আকারের 
পক্ষে যে লিঙ্গজ্ঞান জন্মে, তাহাকে পক্ষধর্মতা জ্ঞান বলে। এই পক্ষধর্মতাজ্ঞান ব্যাণ্ডি- 
সংস্কারের উদ্বৌধ করিয়া 'ধুমো বহ্িব্যাপ্যঃ' এই আকারে পূর্ব প্রত্যক্ষ ব্যাণ্ডির যে ম্মরণ 
জন্মায়, তাহার নান বাপ্তিজ্ঞান। এই ব্যাপ্তিজ্ঞানের পরে "বন্ছিব্যাপ্য ধূমবান্‌ পর্বতঃ, 
এই আকাপে পক্ষে ব্যাপ্তিবিশিষ্ট হেতুর যে জ্ঞান, তাহার নাম পরামশজ্ঞান। পরামর্শ 
জ্ঞানে পর্বতটী বিশেগ্যরূপে, ধৃম্টা পর্বতের বিশেষণরূপে এবং বহ্ছির ব্যাপ্তি ও ধূনত্ব এই 
ছুইটী ধূমের বিশেষণরূপে বির হয়। পক্ষধর্মতাজ্ঞানে পর্ব তটি বিশেষ্ারূপে, ধূমটা বিশেষণ- 
রূণে এবং ধৃমত্বগী ধূমের বিশেষণরূপে বিষয় হর । বন্ছির ব্যাপ্তিটী কিন্তু বিশেষণরূপে 
বিষয় হয় না। কারণ তৎকালে ধূমটির ব্যাপ্তিবিশিষ্টত্বরূপে স্মরণ হয়* নাই । এহাই 
পরামর্শ ও পক্ষধর্মতা-জ্ঞানের মধ্যে প্রভেদ। 

উদ্দোতকর প্রভৃতির মতে পক্ষধর্মতাজ্ঞান, ব্যাপ্তিজ্ঞান প্রভৃতি অন্ুমিতির কারণ । 
কিন্তু উহাঁরা ফ্লাযোগব্যবচ্ছিন্ন কারণ নহে বলিয়া অনুমিতির করণ নহে; কারণ 
ইহার! ব্যবধানে অন্গুমিতি জন্মীয়। পরামর্শ অব্যব্ধানে অন্থমিতি জন্মায় বলিরা ফলা- 
যোগব্যবচ্ছিন্ন কারণ। তাই পরামর্শই অন্ুমিতির মুখ্য করণ। 


পরিচ্ছেদ ] পরামর্শখগ্ডনমূ ১৩৭ 
হেতুত্বাইসিদ্ধয। তত-করণতসা দুর-নিরস্তত্বাৎ। ন চ সংস্কার-জম্যত্বেনাইনুমিতেঃ 





স্পীস্পা  পপপে্পাশিীশিপপাসসীপসপ্পিস্প ১ শীত শশী শসা পিপিপি 








করণ নহে; যেহেতু তাহার অন্ুমিতি-কারণত্ব সিদ্ধ ন! হওয়ায় তাহার অন্ুমিতিকরণত্বটি 
দুরে ( অন্তত্র ) চলিয়া গিরাছে অর্থাৎ কারণেই করণত্ব থাঁকে, কারণ না ভইলে, তাহাতে 
বিন্বতি 

উদ্‌দ্দোতকরের এই মত খণ্ডন করিতে বলিলেন_-ন তু তৃতীয়-লিঙ্গপরামর্শে! ৷ 
তৃতীয় লিঙ্গ পরামর্শ অন্ুুমিতির করণ নহে । কেন করণ নহে? ইহার হেতু প্রকাশ 
করিতে বলিলেন__তম্ত অন্ুমিতি-হেতুত্বাসিদ্ধ্যা। পরামর্শে অনুমিতি হেতৃত্বের 
অসিদ্ধি হেতু তাহার অন্থুমিতি-করণত্ব বহু পূর্বেই নিরস্ত হইয়াছে । তাৎপর্য এই যে, 
নৈয়াধ়িকগণের মতে জ্ঞান, ইচ্ছা প্রভৃতি আত্মার বিশেষগ্ণগুলি ক্ষণিক বলিদ্পা ছুই 
ক্ষণ পর্যন্ত থাকে, তৃতীয় ক্ষণে বিনষ্ট হয় এবং ছুইটী জ্ঞান যুগপৎ উৎপন্ন হয় না! ক্রমে 
ক্রমে উৎপন্ন হয়| স্থতরাং প্রথমে পক্ষধর্মতা-জ্ঞান, পরে ব্যন্তিজ্ঞান, পরে পরামশ-জ্ঞান 
ও তৎ্পরে অন্থমিতি জন্মে । অহ্মিতির প্রতি পরাম্শকে কারণ সলিলে অন্মিতিব 
পুর্বে পরামর্শের উৎপত্তি ক্ষণে ক্ষণিক পক্ষ-ধর্মতীজ্ঞান বিনষ্ট হওয়ায় উহ। অন্ুমিতির 
কারণ হইবে না । কার্যের অব্যবহিত পুর্বে যে থাকে না, সে কারণ হদ্প না। 

আরও কথা, নৈরাঁয়িকগণ ধারাবাহিক জ্ঞানস্থলে জ্ঞান-ভেদের প্রতি মন-সংযোগের 
ভেদকে হেতু বলিয়াছেন | যে মনঃ-সংযোগ হইতে ধারাবাহিক প্রথম জ্ঞান উৎপন্ন 
হর়। লেই মনঃ-সংবোগ হইতে ধারাবাহিক দ্বিতীক্র জ্ঞান উৎপন্ন হইলে বিষয় প্রভৃতির 
ভেদ ন। থাকায় জ্ঞানের ভেদ হইত না। সুতরাং মনঃ-সংযোগের ভেদকেই জ্ঞান-ন্ডেদের 
হেতু বণিতে হইবে । অন্যান্ জ্ঞানের ভেদ স্থলে মনঃ-সংযোগের ভেদকে জ্ঞান-ভিদের 
হেতু ন| বলিয়! অন্যকে জ্ঞান-ভেদের হেতু বলিলে তাহার বিশেষ হেতু বলিতে হইবে । 
কিন্ত এরূপ বিশেষ হেতু ন। থাকায় সর্বত্র মনঃ-সংযোগের ভেদকেই জ্ঞানভেদের 
হেতু বলিতে হইবে। তাহা হইলে যে ম্নঃসংযোগ হইতে পক্ষধর্মতার জ্ঞান তয়, 
তদভি॥ মনঃসংযোগ হইতে ব্যাপ্তিজ্ঞান, তদ্ভিম্ন মনঃসংযোগ হইতে পরামর্শ হয় বলিতে 
হইবে। তাহা হইলে পরামর্শের উৎপত্তির বহু পুর্বে পক্ষধর্ণতা জ্ঞান ও ব্যাপ্তিজ্ঞান 
বিনষ্ট হওয়া অন্থমিতির উৎপত্তি হইবে ন।। পরামর্শ অন্মিতির হেতু, ইহাতে তে। 
কোন সাধক প্রমাণ নাই, প্রত্ঠুত অন্থমিতির অন্ৎ্পত্তিবূপ বাধক আছে। সুতরাং 
পরামর্শ অন্মিতির কারণ নহে। কারণ ন| হইলে অন্রমিতির করণ হইতে পাবে ন|; 
যেহেতু কারণ-বিশেষই করণ হইয়া থাকে । : 

পরামর্শ অন্গমিতির কারণ নহে, করণও নহে। পক্ষধর্মত।-জ্ঞান, ব্যাপ্তিজ্ঞান ও 
ব্যাপ্তি-সংস্ক'র__-এই তিনটা অচ্কমিতির কারণ, ইহা! উক্ত হইয্লাহে। ইহাতে পুবপক্ষী 
আপত্তি করিতে বলিলেন-_নচ সংস্কার জন্তাত্বেন ইত্যাদি। পুর্বপক্ষীর বক্তব্য এই 


টি বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 


স্থৃতিস্বাপত্তিঃ, স্মৃতি-প্রা্গভাব-জন্যত্বস্য সংস্কারমাত্র-জন্ত্বস্ত বা স্মৃতিত্ব-প্রয়ো- 
জকতয়া সংক্কার-ধবংস-সাধারণ-সংক্কার-জন্যত্বস্য তরদপ্রম্বোজকত্বাৎ। নচ 


করণত্ব থাকিতে পারে না। অন্ুমিতিটি সংস্কার জন্য হইয়াছে বলিয়া তাহার স্থৃতিত্ব 
প্রলঙ্গ হয় না; যেহেতু স্তবতিপ্রাগভাব-জন্তত্ব বা সংক্কারমাত্র-জন্থাত্ব শ্বৃতিত্বের প্রয়োজক 
বলিয়। সংস্কার-ধ্বংস সাধারণ অর্থাৎ সংক্কার-ধ্বংস-গত ও স্বৃতি-গত সংস্কার-জন্যত্বটি স্মৃতি- 
বিবৃতি 
যে, সংস্কার হইতে যে জন্মে, সে স্থৃতি হইয়৷ থাকে । স্কৃতরাং সংস্কারশঅজন্যত্ই স্মৃতিত্বের 
প্রয়োজক | অন্মিতি যখন ব্যাঞ্চিসংস্কার-জন্য, উহাতে খন সংস্কারজন্তত্ব আছে, তখন 
উহা! স্থৃতি হউক । অন্ুমিতি কিন্ত স্বৃতি নহে । সুতরাং অন্ুমিতি সংস্কার-জন্য নহে, ব্যাপ্তি 
সংস্কারও অন্মিতির কারণ নহে, ইহা বলা যাইতে পারে। বস্ততঃ ইহা বলা যায় না। 
কেন বলা যায় না? তাহার উত্তরে বলিলেন__সম্মৃতিপ্রাগভাবজন্তাত্বস্থ । স্থৃতিপ্রাগভাব- 
জন্যত্বটি স্থাতত্বের প্রয়োজক | যে জ্ঞান স্থৃতি-প্রাগভাব হইতে জন্মে, তাহাই স্মৃতি । 
অনুমিতি স্থৃতিপ্রাগভাবজন্য নহে; উহাতে স্থৃতি-প্রাগভাব-জন্যত। নাই; স্ৃতরাং 
অন্ুমিতিতে ম্থৃতিত্বের প্রসক্তি কিবূপে হইবে? অর্থাৎ কোনরূপেই হইতে পারে না। 
যদি স্বৃতি-প্রাগভাব্-জন্তত্বটী স্বৃতিত্বের প্রয়োজক হইত, তবে এ রূপ আপত্তি হইত 
না; কিন্তু উহ স্মৃতিতে প্রয়োজকই নহে ? কেন নহে? যেহেতু স্থৃতিপ্রাগভাবের 
সাক্ষাৎকারে স্থতিপ্রাগভাব-জন্তত্ব থাকিলেও স্থতিত্ব মাই। পূর্বপক্ষী এইরূপ 
অসামপ্রন্ত উদ্ভীবন করিতে পারে বুঝিয় সিদ্ধান্তী স্বতিত্বের প্রকৃত প্রয়োজক নিরূপণ 
করিতে বলিলেন সংস্কার-মাত্র-জন্যত্বন্য ৷ সংস্কার-জন্তত্টটী স্থৃতিত্তবের প্রয়োজক 
নহে। কেন প্রয়োজক নহে, তাহার হেতু বলিলেন__সংস্কারধবংস-সাধারণত্য | 
স্বৃতি যেমন সংস্কার জন্য, সংস্কারের ধ্বংসও সেইরূপ সংস্কার-জন্য | সুতরাং সংস্কার-জন্যত্ব 
উভয়েরই সাধারণ ধর্ম । যাহা উভয়ের সাধারণ ধরন, তাহ! একতরের প্রয়োজক হইতে 
পারে না। সংস্কারের ধ্বংস ম্থৃতি নহে, তাহাতেও যখন সংস্কার-জন্ত্ব আছে, তখন 
সংস্কার-জন্যত্ব স্বৃতিত্ের প্রয়োজক নহে । স্থতি প্রাগভাব-জন্বত্বই স্থৃতিত্বের গ্রয়োজক। 
কাধ্যমাত্রের প্রতি তাহার প্রাগভা হেতু । স্ৃতরাং স্মৃতির প্রতিও তাহার প্রাগভাব 
হেতু । অন্ত প্রাগভাব হইতে যখন স্বৃতি জন্মে না, কেবল স্তবতিপ্রাগভাব হইতে জম্ম, 
তখন স্মতিপ্রাগভাব-জন্থত্বকে স্বতিত্বের প্রয়োজক বলা যাইতে পারে। যদি বল, "স্থৃতি- 
তরবিষ্কতি'__এইরপ স্থৃতি প্রাগভাবের প্রত্যক্ষও স্বৃতিপ্রাগভাবজন্ত । স্বৃতিপ্রাগভাবজন্যত্ব 
স্থৃতি ও প্রত্যক্ষ উভয়েরই ধর্ম॥। অতএব উহ1 একতর স্থৃতিত্বের প্রয়োজক হইতে 
পারে না। তাহ! হইলে সংস্কার-মাত্র জন্বত্বই স্বতিত্বের প্রপ্নোজক হইবে। যে সংস্কার 
ভিন্ন ইন্জিয় সন্নিকর্ষ প্রভৃতি কোন অসাধারণ কারণ হইতে না জন্মিয়া কেবল সংস্কার 


পরিচ্ছেদে ] ব্যাপ্ডিসংস্কারস্তান্থুমিতিহেতুত্বম্‌ ১৩৯ 


যত্র ব্যাণ্ডি-্মরণীদনুমিতিস্তত্র কথং সংস্কারে! হেতুরিতি বাচ্যম্‌। ব্যাপ্তি- 
স্মৃতিদ্ছলেহপি তৎ-সংস্কারস্যৈবানুমিতি-হেতুত্বাৎ। ন হি স্থৃতেঃ সংস্কার-নাশ- 





সপ পাপ -_ 


ত্বের প্রয়োজক হয় না। যে স্থলে ব্যাপ্তি-স্মরণ হইতে অনুমিতি হয়, সেস্থলে ব্যাপ্তি-সংস্কার 
কিরূপে অন্মিতির হেতু হয়__ইহা! বলিতে পার না; কারণ ব্যাপ্তিস্থাতি স্থলেও ব্যাপ্তি- 
সংস্কারেরই অন্ুমিতি হেতুত্ব আছে; যেহেতু স্বৃতির সংস্কার-নাশকত্ব নিয়ম নাই 7 কারণ 
বিবৃতি 

হইতে জন্মে, তাহাকে সংক্কারমাত্র-জন্ত বলে। স্মৃতি প্রাগভাবের প্রত্যক্ষ অসাধারণ 
কারণ ইন্দ্রিয় সন্নিকর্ষ ও সংস্কার উভগ্ন হইতে জন্মে বলিয়৷ উহ সংস্কারমাত্র-জন্য নহে । 
অন্মিতি অসাধারণ কারণ পক্ষধর্মতাজ্ঞান ও সংস্কার উভয় হইতে জন্মে বলিয়া! উহাও 
সংস্কারমাত্রজন্য নহে । সংস্কার-ধ্বংস কাল, রোগ ব!1 চরম স্মৃতি ও সংস্কার উভয় হইতে 
জন্মে বলিয়া উহাঁও সংস্কারমাত্র জন্ত নহে। স্মৃতি অন্ত কোন অসাধারণ কারণ হইতে 
জন্মে না, কেবল সংক্গার হইতে জন্মে। এইজন্য উহ্াই কেবল সংস্কারমীত্র জন্য । সংস্কার- 
মাত্রজন্তত্ব কেবল স্বৃতিরই ধর্ম, অন্য কাহারও ধর্ম নহে । সুতরাং সংক্কারমাত্র জন্য ত্বই 
স্বতিত্ের প্রয়েজক | যেখানে এই সংক্কারমাত্র জন্ত্ব থাকিবে, তাহাই স্মৃতি হইবে । 
অন্গমিতিতে এই সংস্কারমাত্র-জন্তত্ব না থাকায় স্মতিত্বের আপত্তি হয় না। 

ব্যাণ্ডি সংক্ার অন্থমিতির কারণ, ইহা উক্ত হইয়াছে । ইহাতে পূর্বপক্গী আর একটি 
আপত্তি করিতেছেন--ন চ ব্যাপ্তিম্মরণা ইত্যাদি । সংস্কার ফল-নাশ্য । সংস্কারের 
ফল স্মৃতি । এইজন্য স্থতি হইতে সংস্কারের নাশ হয় । যে স্থলে পক্ষধর্মতাজ্ঞান ও ব্যাঞ্জি 
স্বৃতি হইতে অন্ুমিতি জন্মে। সে স্থলে ব্যাপ্চিম্মরণের ছ্বার। ব্যাপ্তি সংস্কার বিনষ্ট হওয়ায় 
উহা! অন্থমিতির পূর্বে থাকে না। স্থতরাং উহ1 কিরূপে অস্টমিতির হেতু হইবে? 
যাহা কাধ্যের অব্যবহিত পূর্বে থাকে না, তাহা সেই কাধ্যের কারণ হয় না। অতএব 
ব্যাপ্চি-সংস্কীর অনুমিতির কারণ নহে। 

এই আপত্তি খণ্ডন করিতে বলিলেন ব্যাপ্তিস্থৃতিস্থলেহংপি ইত্যাদি । যদি 
ব্যাপ্তিম্বৃতি দ্বার ব্যাপ্তিসংস্কারের নাশ হইত । তবে তাহা অন্গমিতির কারণ হইত না। 
কিন্ত ব্যাপ্তিম্থৃতি দ্বার ব্যাপ্তিসংস্কারের নাশ হয় না। স্তিদ্বার সংস্কারের নাশ স্বীকার 
করিলে পরবর্তী স্বৃতির অনুরোধে স্থৃতি হইতে সংস্কারের উৎপত্তি স্বীকার করিতে হইবে। 
নচেৎ সংস্কারের অভাবে পরে কাহারও এ বিষয়ের স্থৃতি আর হইবে না। অথচ পরে 
কাহারও কাহারও এ বিষয়ের স্মৃতি হইয়। খাকে। সুতরাং স্মৃতি-জন্য সংস্বংব্রকে এ স্ৃতির 
কারণ বলিতে হইবে । তাহা হইলে স্থৃতির পরে পুর্ব সংস্কারের নাশ ও সংস্কারান্তরের 
উৎপত্তি হইবে, নচেৎ স্বৃতি হইবে ন।| তাহাতে ধারাবাহিক স্মৃতির উচ্ছেদ হইয়া যাইবে । 
ইহ কিন্তু হইতে পারে না; কারণ কাহারও কাহাঁরও ধারাবাহিক স্ৃতি হইয়া! থাকে। 


১৪০ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ 


কত্ব-নিয়মঃ, স্থৃতিধারা-দর্শনাগু। ন চানুদ্বুদ্ধ-সংস্কার।দপ্যন্ুমিত্যাপত্তিঃ, তদু- 
ঘ্বোধস্তাপি সহকারিত্বাৎ। এবঞায়ং ধুমবানিতি পক্ষধর্মতাজ্ঞানে ধুমো বহ্িব্যাপ্য 
ইত্যনুভবাহিত-সংক্কারোদ্বোধে চ সতি বহ্িমা নিত্যনুমিতির্ভবতি। নতু মধ্যে 
্যাস্ডি-স্মরণং তজ্জন্যাং বহ্ছব্যাপ্য-দুমবানিত্যাদি-বিশিষ্ট-জ্ঞানং ব1 হেতুত্বেন 
কল্পনীয়ম্‌, গৌরঝান্মানাভাবাচ্চ | তচ্চ ব্যাণ্ডিজ্ঞানং বহি-বিষয়কত্বাংশে এব 


৯৯৯ শি শীাশীশৃশীশ শশী শাশিসপীস্েপ শী শিপ শাপগ পপি শশা শি পা 





শা শী শী পিপিপি শিলা শা স্পািপাশীীতি। 


স্মৃতিধারা [ হইতে ] দেখা যাঁয়। অনুদ্বুদ্ধ সংস্কার হতেও অন্ুমিতির আপত্তি হয় না, 
কারণ তাহার উদ্বোধেরও সহকারিত্ব আছে। এইরূপ হইলে অর্থাৎ অন্তমিতির প্রতি 
ব্যাপ্তি সংস্কারের কারণত্ব সিদ্ধ হইলে “অয্ং ধূমবাঁন্‌” (এই পর্বতটি ধূমবান্‌)-_-এইরপ পক্ষ 
ধর্মতার জ্ঞান হঈলে এবং ধুমো বহ্ছিব্যাপ্য* (ধূমটি বহ্ছির ব্যাপ্তিবিশিষ্ট) এইরূপ অন্ুভব- 
জন্ত ব্যাপ্ধি সংস্কারের উদ্বোধ হইলে [ পর্বতে| ] “বহিমান্‌্” এইরূপ অন্ুমিতি হত? মধ্যে 
কিন্ধ অর্থাৎ পক্ষধর্মতাজ্ঞান ও অঠমিতির মধ্যে কিন্ত ব্যাপ্তিম্মরণ অথব|ব্যাপ্তিম্মরণ-জন্য 
'বহ্ছিব্যাপ্য ধূমবান্‌” উত্য।দি-রূপ বিশিষ্ট জ্ঞান ( পরামর্শ ) অনুমিতির হেতুরূপে কল্পনীয় 
নহে ;[ উহাতে ] গৌরব হঘ্ব এবং [ উহাতে ] প্রমণও নাই। সেই ব্যাপ্তির জ্ঞানটি 
বিরৃতি 

বিশেষ যাহার যে স্থলে “ঘট-পটেো” এইরূপ ঘট ও পটবিষয়ক সমৃহালম্বন জ্ঞ(নের পরে 
সমূহ।লক্বন স্মৃতি ন। হইর। ক্রমে ক্রমে কেবল ঘটবিষয়ক ও পটবিধঘক স্থৃতি হয়, তাহার 
এ ঘটবিধক বা পটবিষয়ক স্মতিদ্বারা সমৃহালম্বন সংস্কারের নাশ হইতে পাবে ন।। 
যেহেতু উহ সমান-বিষর়ক স্মতি নহে। যে কোন বিধয়ক স্থৃতিদ্বার! সংস্কীরের নাশ 
হইলে ঘট-স্থৃতি দ্বার। পট-সংস্গারের বা সকল সংস্কারের নাশের আপত্তি হইবে। স্থুভরাং 
সে স্থলে ফল (স্ৃতি) সংস্কারের নাশক নহে ; কাল, রোগ বা চরম স্মৃতিকেই সংঙ্গারের 
নাশক বলিতে হইনে। পিদ্ধান্ত মুক্তাবলীতে বিশ্বনাথ এই কথা বলিয্বাছেন১। 
অন্াত্র লাঘবধশতঃ এ কাল, রোগ বা চরম স্মৃতিই সংস্কারের নাশক হইবে, মধ্যবর্তী 
ন্ুুতিগুলি সংস্করের নাশক হইবে ন|। ব্যাপ্তিম্বতির পরে অন্গষিতি স্থলে এ বাপি 
স্থাতি দ্বারা সংস্কারের নাশ ন। হওয়ার উহা! অন্গমিতির কার্ণ হইবে । 

পক্ষধর্মতাজ্ঞানের পরে যাহার ব্যাপ্রিসংস্কারের উদ্বোধ হয় নাই। তাহার অন্থমিতি 
হয ন|। পঞ্চপারিকাক।রও ধলিয়।ছেন-সংস্কারান্থদবোধে তদভাবাঁৎ” কে, বৈ ২০২ 12) 
এইজন্য ব্যাপ্তিসংস্কারের উদ্বোধকেও অন্থনিতির কারণ বলিতে হইবে । উদ্বুদ্ধ 
ব্যাপ্ডিসংস্কারই অন্থমিতির কারণ; অনুদ্বুদ্ধ ব্যাপ্চিলংস্কার অন্মিতির কারণ নহে। 

পক্ষধর্মতাজ্ঞান ও উদ্বৃদ্ধ ব্যাপ্তিসংস্কার অন্গমিতির কারণ। ব্যাপ্তিম্বৃতি ব। পরামর্শ 
জ্ঞান-রূপ বিশিষ্ট জ্ঞান অন্ুমিতির কারণ নহে। উহাতে হেতু প্রদর্শন করিতে বলিলেন 


পপ সস সাল শা লিলা পাশ 


১) “ফলন্ত সক্কার-নাশকত্বাভানাৎ কালন্ত রোগন্ত চরমফনম্ত বা সংস্কার-নাশক্ত্বং বাচ্যম্‌” ভা, ম্মতিখও 


পরিচ্ছেদে ] ব্যাপ্তি-লক্ষণম্‌ ১৪১ 


কারণম্‌,ন তু পর্বত-বিষয়কত্বাংশ ইতি। পর্বতো। বহ্ছিমানিতি জ্ঞানস্ত বহ্্যংশ 
এবানুমিতিত্বম্‌ ন তু পর্বভাগ্তংশে, তদংশে প্রত্যক্ষত্বন্োপপা দিতত্বাৎ। 
ব্যাণ্ডিশ্চাশেষ-সাধনাশ্রয়াশ্রিতসাধ্য-সামানাধিকরণ্যরূপা1। সা চ ব্যাভি- 


[ অন্ুমিত্তির ] বাহ-বিষয়কত্ব অংশেই কারণ, পর্বত-বিষয়কত্ব অংশে কিন্তু কারণ নহে, 
“গর্ত! বহ্ছিমান্ত এই জ্ঞানের বহ্যতশেই অন্মিতিত্ব আছে, পর্বভাদি অংশে কিন্ত 
অন্মিতিত্ব নাই; যেহেতু সেই অংশে প্রতাক্ষত্ব [ পূর্বেই ] উপপাঁদিত হইয়়াছে। 

ন্যাপ্তি হইতেছে হেতুর যাবতীয় অধিকরণে আশ্রিত সাধ্যের সামানাধিকরণ্য। 

বিবৃতি 

_গৌরবাদ মানাভাবাচ্চ। ব্যাপ্চিম্থিতি ও পরামর্শজ্ঞান বিনাই যখন অনুমিতি হর, 
তখন ব্যাপ্তিস্থতি ও পরামর্শজ্ঞান অন্থানতির কারণ নহে! যদ্দি তাহাদিগকেও কারণ 
বলা হর, তবে তাহাতে অতিরিক্ত কাবণ কল্পন। প্রধুক্ত গৌরব হইনে। এই গৌরব 
কারণান্থর কল্পনার বাধক। যদি ব্যাপ্থিম্বৃতি ও পরামর্শজ্ঞানের অনুমিতিকারণত্বে কোন 
প্রমাণ থাকিত, তবে এ গৌরব প্রমাণ সিদ্ধ বলিয়া দোষবহ হইত না। কিন্তু উহাদের 
অন্ুধিতিকারণন্বে কোন প্রমাণ নাই । স্বৃতরাং অপ্রামাণিক গৌরব স্বীকার্ধ্য নহে। 

পর্বতো বহ্ছিমীন্--এই অন্থমিতিতে পর্বতটি বিশেশ্যরূপে ও বহ্ছিটি বিশেষণরূপে 
বিঘয় হয়। এইজন্য এই অন্মিতিকে পর্বত-বিশেম্যক অন্থমিতি ও বহ্ছি-প্রকারক 
অন্রমিতি বলা হত্ব। অন্মিতিটি পর্বত-বিষম্নক বলিম্ন। উহাতে যেমন পর্বত-বিষঘকত্ব 
আছে, তদ্রপ বহ্ছি-বিবন্নক বলিয়া উহাতে বঞ্ছিবিষন্বকত্বও আছে। বহ্ছি-বিষযকত্বাংশে 
অন্তমিতিটী ব্যাপ্তিজ্ঞান জন্য হইলেও পর্বত-বিষয়কত্ব।ংশে অগ্মিতিটি ব্যাপ্তিজ্ঞানজন্ত 
নহে। পক্ষ পর্বতটী ইন্দিয়-সন্নিকৃষ্ট বলিরা পর্বত-বিষরকত্বাংশে অনুমাতিটা প্রতাক্ষ 
এবং উহ! ইন্দ্রের সন্গিকর্ষ-জন্য ; কিন্তু ব্যাপ্রিজ্ঞান-জন্য নহে। স্থতরাং পুর্বেক্ত 
অন্থমিতির সর্বাংশে ব্যাপ্তিজ্ঞান-জন্য জ্ঞানত্ব ন' থাকায় অনুমতি লক্ষণের আংশিক 
অব্যাপ্তি হয়। অতএব অন্থুমিতির পূর্বোক্ত লক্ষণ সঙ্গত নহে। এইরূপ আশঙ্কাব 
নিবৃত্তি করিতে ব্নিলেন_-তচ্চ ব্যাপ্তিজ্ঞানম্‌। পর্বতে! বহিমান্__এই জ্ঞানের 
বগ্চাংশেই অন্গমিতিত্ব আছে এবং এ অংশেই ব্যাপ্তিজ্ঞান কারণ। পর্বতাংশে 
অন্ুমিতিত্ব নাই এবং ব্যাপ্তিজ্ঞ'ন এ অংশে কারণও নহে । জ্ঞানের যে অংশে অন্ু- 
মিতিত্ব নাই, সেই অংশটিতে ব্যাপ্তিজ্ঞানজন্ত জ্ঞানত্ব না থাকিলেও অব্যাপ্তি হয় ন|। 

অন্মিতির করণ ব্যাপ্তি-জ্ঞান। ব্যাপ্ডি-জ্ঞানের বিষগ্ব ব্যাপ্তি। এই; ন্যাপ্তিকে 
না জানিলে ব্যাপ্তিজ্ঞানকে জানা যার ন।। এইজন্য ব্যাপ্তির স্বরূপ নিরূপণ করিতে 
বলিলেন-_ব্যাপ্তিশ্চ। হেতুর যাবতীয় অধিকরণে অ।শ্রিত সাধ্যের সাযানাধিকরণাকে 
ব্যাপ্টি বলে। যে থাকে, তাহাকে বৃত্তি বা আধেয় বলে । যে বুত্তি ব| আধেয়, তাহাতে 


১৪২ বেদান্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 
বিরতি 


বৃত্তিত্ব ব৷ আধেয়ত্ব নামে একটি ধর্ম থাকে । অধিকরণ আছে বলিয়া! আধেয়। সুতরাং 
আধেরটা অধিকরণ নিবন্ধন। এইজন্য এই বৃত্তিত্ব বা আধেয়ত্বটী অধিকরণ-নিরূপিত। এই 
অধিকরণ-নিরূপিত বৃত্তিত্বের নাম সামানাধিকরণ্য । যে সাধ্যের অধিকরণে থাকে, 
তাহাকে সাধ্যাধিকরণ-বৃত্তি বা সাধ্য-সমানাধিকরণ বলে। সাধ্যাধিকরণ-বৃত্তি বা সাধ্য- 
সমানাধিকরণে যে সাধ্যাধিকরণ-নিরূপিত বৃত্তিত্ব বা সাধ্য-সামাধিকরণ্য ধর্ম আছে। 
তাহাই ব্যাপ্তি। হেতুটী সাধের অধিকরণে থাকে । তাই হেতুটা সাধ্যাধিকরণ-বৃত্তি বা 
সাধ্য-সমানাধিকরণ। উহাতে যে সাধ্যাধিকরণ-নিরূপিত বৃত্তিত্ব বা সাধ্য-দামানাধিকরণ্য 
ধর্ম আছে। তাহাই হেতু-গত সাধ্যের ব্যাপ্তি! প্রকৃত হেতুতেই সাধ্যের ব্যাপ্তি 
থাকে । এব্যাপ্তির জ্ঞানই অন্মিতির করণ। 

সাধ্যের সামানাধিকরণ্যমাত্রকে ব্যাপ্তি বলিলে “পর্বতো! বহ্ছিমান্‌ ধৃযাৎ্” এই 
অন্থমিতি স্থলে অন্গমিতির প্রকৃত হেতু ধূমে সাধ্য-সামানাধিকরণ্য রূপ ব্যাপ্তি না থাকায় 
অব্যাপ্তি হয়। এই অন্ুমিতির পক্ষ--পর্বত; সাধ্য-_বহ্ছি? ধূম-_হেতু । ধৃম হেতুটী 
প্রকৃতপক্ষে ব্যাপ্য অর্থাৎ ব্যাপ্তিবিশিষ্ট । কিন্ত সাধ্য বহির অধিকরণ অয়োগোলকে 
ধূম হেতু নাই । স্থৃতরাৎ উহা! সাধ্যাধিকরণ বৃত্তি নহে । উহাতে সাধ্যাধিকরণ-নিরূপিত 
বৃত্তিত্ব ব! সাধ্য-সামানাধিকরণ্য নাই বলিপ্ন। অব্যাপ্তি হয়। এই অব্যাপ্তি বারণের জন্য 
সাধ্যের বিশেষণ বলিলেন-_ সাধনা শ্রয়াত্রিত। সাধ্যের সামানাধিকরণামাত্র ব্যাপ্তি 
নহে। কিন্ত সাধনের আশ্রয়ে আশ্রিত যে সাধ্য, সেই পাধ্যের সামানাধিকরণ্যই ব্যাপ্তি । 
এইরূপ লক্ষণ হইলে পৃৰোক্ত স্থলে অব্যপ্তি হয় না। এই স্থলে ধুম হেতুটী সাধ্যের 
অধিকরণ অফ্নোগোলকের আধেয় নহে। এই জন্য ধূমাদি হেতুতে সাধ্যাধিকরণ অযো- 
গোলক নিরূপিত বৃত্তিত্বরূপ সাধ্যসমানাধিকরণ্য নাই; ইহা সত্য। কিন্তু সাধনের 
আশ্রয়ে আশ্রিত সাধ্যের অধিকরণ নিরূপিত বৃত্তিত্বরূপ সাধ্য-সমানীধিকরণ্য আছে । 
অয়োগোলক সাধন ধূমের আশ্রয় নহে। কারণ সেখানে ধুম নাই। স্থৃতরাৎ অয়ো- 
গোলকে যে সাধ্য বি আছে, তাহ। সাধনের আশ্রয়ে আশ্রিত সাধ্য নহে। গোষ্ঠ, 
ঠত্বর, মহানস প্রভৃতি সাধন বুমের আশ্রয়, এ গুলিতে যে সাধ্য আছে, তাহা সাধনের 
আশ্রমে আশ্রিত সাধ্য । তাহা হইলে সাধ্য বহ্ছি ছুই প্রকার হইল। একটি সাধনের 
অনাশ্রয়ে আশ্রিত সাধ্য । অপরটি সাধনের আশ্রয়ে আশ্রিত সাধ্য । তন্মধ্যে সাধনাশ্রয়ে 
আশ্রিত সাধ্যের অধিকরণ সাধনের অনীশ্রয় অয়ৌোগোলক প্রভৃতি হইবে নাঁ। কিন্তু 
সাধনের আশ্রয় গোষ্ট, চত্বর, মহানস প্রভৃতিই হইবে। তাহার প্রত্যেকে ধূম আছে। 
স্থতরাং ধূম হেতুতে সাধনাশ্রয়ে আশ্রিত সাধ্যের অধিকরণ নিরূপিত বৃত্তিত্বরূপ ব্যাপ্তি 
থাকায় অব্যাপ্তি হয় না। স্থতরাং সাধনাশ্রগ্নাশ্রিত সাধ্যের সামানাবিকরণ্যই ব্যাপ্তি । 


পরিচ্ছেদে ] ব্যাপ্তিগ্রহোপায়ঃ ১৪৩ 
বিরতি 


তাহাও সঙ্গত নহে অর্থাৎ সাধনাশ্রয়াশ্রিত সাধ্যের সামানাধিকরণ্াও ব্যাপ্তি নহে। 
কোহেতু পপর্বতো ধূমবান্‌ বহিমত্বাৎ” এইরূপ অপ অঙ্মিতিস্থলে ব্যাপ্তিশূন্য বহ্ছি হেতুতে 
সাধনাশ্রয়াশ্রিত সাধ্যের সামানাধিকরণ্যরূপ ব্যাপ্তি থাকায় অতিব্যাপ্তি হয়। এই অতি- 
ব্যাপ্তি বারণের জন্য আশ্রয়ের বিশেষণ নলিলেন-_-অশেষ। “পর্বতো ধূমবান্‌ বহ্ি- 
মত্বাৎ” এইরূপ অনুমিত স্থলে পক্ষ__পর্বত, সাধ্য-_ধূম, হেতু-_বহি। উক্ত বঞ্ধি হেতুটা 
সাধ্যাভাবের (ধৃমাভাবের ) অধিকর্ণ অয়োগোলকে থাকে বলিয়! উহা সাধ্য ধূমের 
ব্যভিচারী, প্রুত সৎ হেতু নহে। উহ৷ হেতুর ন্যায় প্রতীপ্মমান হয় বলিয়া হেত্বাভাল। 
হেত্বাভাসে সাধ্যের ব্যাপ্তি থাকে না। এজন্য এ স্থলে বহ্ছি হেতুতে সাধ্য ধূমের ব্যাপ্তি 
নাই। কিন্তু পুর্বোক্ত সাধনা শ্রয়।শ্রিত সাধ্যের সামানাধিকরণ্যরূপ ব্যাপ্তি আছে । এস্থলে 
সাধন বহ্ছির কোন এক অধিকরণ মহানপাদিতে ধূমটী আশ্রিত। অত এব ধুম্টা 
সাধনাশ্রয়ে আশ্রিত। সেই সাধনাশ্রয়াশ্রিত সাধ্য ধূমের অধিকরণ সাধনাশ্রয় মহাঁ- 
ননার্দি। তাহাতে বহি আধেয় হওয়ায় বহ্ছি হেতুতে সাধনাশ্রয়াশ্িত সাধ্যের সামানাধি- 
করণ্যবূপ (অণ্কিরণ নিবূপিত বৃত্তিত্বরূপ ) ব্যাপ্তি থাকায় অতিব্যা্ডি হয়। কিন্তু যাবৎ 
সাধনাশ্রয়ে আশ্রিত সাধ্যের সামানীধিকরণ্যকে ব্যাপ্তি বলিলে এই অতিব্যাপ্তি হয় না। 
যে সাধ্যটি সীধনের যাবতীয় আশ্রয়ে আশ্রিত। তাহাই যাবৎ্সাধনাশ্রপাশ্রিত সাধ্য। 
এস্থলে সাধ্য ধূমটী সাধনের অন্যতম আশ্রয় অয়োগোলকে আশ্রিত নহে। স্ৃতরাং ধূমটা 
যাবৎ সাধনাশ্রয়াশ্রিত সাধ্য নহে এবং তাহার সামানাধিকরণ্যও যাবৎ সাধনাশ্রয়াশ্রিত 
সাধ্যের সামানাধিকরণ্য নহে। স্থৃতরাং বহ্ছি হেতুতে সাধনাশ্রয্নাশ্রিত সাধ্যের সামীনাধি- 
করণ্য থাকিলেও যাবৎ সাধনাশ্রয়াশ্রিত সাধ্যের সামানীধিকরণ্য না থাকায় অতিব্যাপ্তি 
হয় না। স্থতরাং যাবৎ সাধনাশ্রয়াশ্রিত সাধ্যের সামানাধিকরণ্যই ব্যাপ্তি। 

ব্যাপ্তির লক্ষণে এইরূপ বহু বিশেষণ নিবেশ করিতে হইবে । ধীর চিন্তে গুরুর 
নিকট ব্যাপ্িপঞ্চক, সিদ্ধীস্তলক্ষণ প্রভৃতি গ্রন্থ পাঠ না করিলে বোধগমা হঘ না বলিয়। 
এস্থলে সেই নিবেশ কৌশল উল্লিখিত হইল ন]। 

ব্যাপ্তির স্বরূপ উক্ত হইয়াছে । কিন্তু সেই ব্যাথির নিশ্চয়ের কোন কারণ নাই। 
প্রত্যক্ষের দ্বার। সন্নিহিত বর্তমান হেতুতে ব্যাপ্তির নিশ্চয় হইতে পারে, কিন্তু ব্যবহিত, 
অতীত ও ভবিষ্যৎ হেতু অপ্রত্যক্ষ বলিয়া প্রত্যক্ষ দ্বারা তদ্গত ব্যাপ্তির নিশ্চয় হইতে 
পারে না। অন্গমানের ঘরাও হইতে পারে না। যে অনুমানের দ্বার! ব্যাপ্তির নিশ্চয় 
হইবে; সেই অনুমানের মুলীভৃত ব্যাপ্থিটি অন্ুমানাস্তরের দ্বারা নীশ্চত হইলে 
অনবস্থা হইবে। অন্মানের দ্বারা ব্যাপ্তিনিশ্য় না হইলে অন্মান মূলক শব্দের 
স্বারাও ব্যাপ্চিনিশ্য় হইতে পারে ন!। ব্যাপ্তি নিশ্য়ের অন্ত কোন কারণও নাই । 


১৪৪ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রতক্ষ- 
চারাদর্শনে সতি সহচার-দর্শনেন গৃহাতে | তচ্চ সহচার-দর্শনং সকৃদ্‌ দর্শনং 


জজ কাপ 
স্পা শিাশািশশীশিশ শ্ীাীশীস্পীশ শশী শীিস্পি্পা শিপ পাপ শাস্ত্র 


সেট ব্যাপ্তি ব্যভিচারের অদ্শন ও সহচার দর্শন দ্বার] গৃহীত হয়। সেই সহচার দর্শনটি 
বিবৃতি 
হ্থতরাৎ কোন প্রমাণের দ্বার ব্যাপ্তিনিশ্ম যখন সম্ভব নহে, তখন ব্যাপ্তিনিশ্চয় 
অন্ুমিতির করণ হইতে পারে না । এইরূপ আশঙ্ক! নিবৃত্তির জন্য ব্যাপ্তি নিশ্চয়ের কারণ 
নির্দেশ করিতে বলিলেন__-সা! চ ব্যভিচারাদর্শনে সতি । ব্যভিচারের অদর্শনের 
সহিত সহচাঁর দর্শনের দ্বারা ব্যাপ্তির নিশ্চয় হয়। সাধ্যাভাবোইস্ত অস্তি-_ এই অর্থে 
নিম্পন্ন পাধ্যাভাববৎ শব্দের অর্থ--সাধ্যাভাবের অধিকরণ। সাধ্যাভীববতে অর্থাৎ 
সাধ্যাভাবের অধিকরণে যে থাকে, তাঁহাকে বলে সাধ্যাভাববদ্‌ বুত্তি। যে সাধ্যাভাঁববদ্‌ 
বৃত্তি, তাহাতে সাধ্যাভাববদবৃত্তিত্ব নামে যে ধর্ম থাকে, তাহার নাম ব্যভিচীর। যেমন 
“ধুমবান্‌ বহিমন্বীং” এই স্থলে সাধাভাবের (ধূমাভাবের অধিকরণ ) অয়োগোলকে 
বহ্ছি হেতুটা বৃত্তি (আধেয় )। তাই বহিটা সাধ্যাভাববদ্বুত্তি। উহাতে যে সাধ্য।- 
ভাববদ-বৃত্তিত্ব ধর্স আছে। উহাই সাধ্যের ব্যভিচার। এই সাধ্যাভীববদ্‌-বৃত্তিত্বরূপ 
ব্যভিচার ব্ছিতে আছে বলিয়। বহ্ছিটা সাধ্যের ব্যভিচারী | “বঞ্ছি ধূমাভাববদ্বৃত্তি” এই 
জ্ঞান হইলে বহিতে ধূমাভাববদূ-বৃত্তিত্ ধর্মের জ্ঞান হয়। এই ধৃমাভাববদ্‌ বৃত্তিত্ব ধর্মের 
জ্ঞানই ব্যভিচার জ্ান। বৃহ্ছি হেতুতে এই ব্যভিচারের জ্ঞান আছে বপিয়। বহিতে 
ধূমের ব্যাপ্তি নিশ্চয় হয় না। ব্যভিচারের জ্ঞান ব্যাপ্তিজ্ঞানের প্রতিবন্ধক বলিয়া ব্যভি- 
চার জ্ঞানের অভাব বা ব্যভিচারের অদশন ব্যাপ্চিজ্ঞানের কারণ। ব্যভিচারের অদর্শন 
মাত্রকে ব্যাপ্তিনিশ্চয়ের কারণ বূলিলে ব্যভিচারী হেতুতে ব্যভিচারের অদর্শন কালে 
ব্যাপ্তিনিশ্চয়ের আপত্তি হইবে। তাই মহচার দর্শনকেও ব্যাপ্তিনিশ্চয়ে কারণ বলিতে 
হইবে । ব্যভিচারের অদর্শনকালে ব্যভিচারী হেতুতে সহচাঁর দর্শন নাই বলিয়া ব্যাপ্তি- 
নিশ্চয় হয় না । সহ্চাঁর দর্শনমাভ্রকে ব্যাপ্তিনিশ্য়ের কারণ বলিলে মহানসার্দিতে বহি 
ও ধুমের সহচার দর্শন আছে বলিয়া বহ্িতেও ধূমের বাপ্তি নিশ্চন়্ হইয়া যাইবে । 
অতএব কোন একটি ব্যাপ্তি-নিশ্চয়ের কারণ নহে । ব্যভিচারের অদর্শন এবং সহচারের 
দর্শন_-এই উভয়ই ব্যাপ্তি-নিশ্চয়ের কারণ। প্রকৃত সৎ হেতুতে এই দুইটি থাকে বলিয়া! 
ব্যাপ্রির নিশ্চয় হরর । অসৎ হেতৃতে এই দুইটা থাকে ন। বলিয়া ব্যাপ্সি নিশ্চয় হয় না। 
নৌদ্ধগণ তাদাআ্সা (অভেদ্দ সম্বন্ধ ) ও তদুৎপত্তিকে (কাধ্যকারণভাবকে ) ব্যাপ্তি- 
নিশ্চ়ের হেতু বলিয়াছেন। ইহা দ্বারা সেই মত খণ্ডিত হইল, বুঝিতে হইবে। 
কারণ যেখানে তাদাত্মাও নাই, তদৃৎপত্তি নাই; সেখানেও ব্যাপ্তিনিশ্য়ের ছার! 
অনমিতি হুইপ! থাঁকে। যেমন কোনব্যক্তি বন্ুদ্রবো বপ ও রমের 'প্রতাক্ষ করিয়! 
পরে ঘদি সে কোন দিন চক্ষুমু্রিত করিয়া রসের উপলব্ধি করে, তবে সে সেই রসের 


পরিচ্ছেদ ] কেবলান্বয়ি-খগ্ডনম্‌ ১৪৫ 


ভূয়ো-দর্শনং বেতি বিশেষে নাদরণীয়ঃ জহচার-দর্শনন্তৈব প্রয়ৌজকত্বা । 
তচ্চানুমানমন্থয়ি-বূপমেকমেব, ন তু কেবলান্বস্ষি, সর্বন্যাপি ধর্মস্যান্মন্সতে 


কবার সহচার দর্শন অথব। পুনঃ পুনঃ অর্থাৎ বহু সহ্চাঁর দর্শন-_এইর'প বিশেষ আদর- 

ণীয় নহে অর্থাৎ এক সহচাঁর দর্শন অথবা বহু সহচার দর্শন__এইরূপ বিশেষ সহচার 
দর্শনকে ব্যাপ্চিজ্ঞানের হেতু বলি না; যেহেতু সহচাঁর দর্শনই প্রয়োজক (হেতু )। 

সেই অনুমান অন্বয্পি-রূপ একই ; পরম্ত কেবলাম্বমী হয় না) কারণ আমাদের মতে 

বিবৃতি 

হ্বারা চ্ই দ্রব্যে পের অনুমিতি করিয়! থাকে, ইহ! সকলের অস্ভব সিদ্ধ। বৌদ্ধমতে 
বিভিন্ন ইন্জিয়ের গ্রাহ্থ সমকাঁলোৎ্পন্ন এই রূপ ও রসের মধ্যে তাদাত্ম্য ও তছুৎপত্তি না 
থাকার ব্যাঞ্চিনিশ্য় হইতে পারে ন! বলিয়া অনুমিতি হইতে পারে না। কিন্ত 
এইরূপ অগ্মিতি হইয়া থাকে । স্থৃতরাং তাঁদাত্মা ও তছুৎপত্তি ব্যাপ্রি-নিশ্চ্লের হেতু 
নহে। পূর্বোক্ত ব্যভিচারের অজ্ঞান সহিত সহচাঁর দর্শনই ব্যাপ্রি-নিশ্চয়ের হেতু । 

ভট্ট কুমারিল প্রভৃতি ভূয়ঃ সহচার দর্শনকে ব্যাপ্তি নিশ্চয়ের হেতু বলিয়াছেন। ইহ! 
খগ্ডন করিতে বলিলেন__তচ্চ সহচার-দর্শনম্‌ । কত স্থানে কতবার হেতু ও সাধ্যের 
সহচার দর্শন হইলে ভূয়োদর্শন হয়, তাহা কেহ নির্দিষ্ট করিয়া দ্িতে পারে না। পর্ত 
বাভিচীরের জ্ঞান না থাকিলে একবার মাত্র সহচার দর্শন হইলে বিশিষ্ট রূপ ও রসের 
মধ্যে ব্যাপ্তি নিশ্যয় জন্মে, ব্যভিচারের জ্ঞান থাকিলে বহুবার সহচার দর্শন হইলেও 
পাধিবত্ে লৌহ-লেখ্যত্বের বা বহছিতে ধূমের ব্যাপ্চি নিশ্চয় হয় না। আরও কথা, যদি 
পঘৃতভত সহচার দর্শন কারণ হইতে পারে, তবে গুরু বিশেষ সহগার-দর্শন অর্থাৎ সরুৎ- 
সহ্চারদর্শন বা ভৃমঃ সহচার দর্শনকে কারণ বলা সঙ্গত নহে । স্থতরাং সহচারদর্শনই 
ব্াপ্তিনিশ্চযের হেতু ; সক্কৎ সহচার দর্শন ব| ভূয়ঃ সহচারদর্শন হেতু নহে । 

নৈয়াষিকগণ কেবলান্বরী, কেবলব্যতিরেকী ও অন্বয়ব্যতিরেকী ভেদে তিন প্রকার 
অন্মান বলিম়্াছেন। তন্মধ্যে যে অন্থমানে সাধ্যটী অত্যন্তাভাবের প্রতিযোগী নহে 
অথবা যে অন্মানে ব্যাপ্তিটী কেখল অন্বয় সহচারের দ্বার! গৃহীত হয়, ব্যতিরেক সহচার 
দ্বারা গৃহীত হয় না,১ সেই অন্গমানকে কেবলান্বয়ী অনুমান বলে। যে অন্ুমানে ব্যাপ্তিটা 
কেবল ব্যতিরেক সহচারের দ্বার! গৃহীত হয়, অন্বয় সহচারের দ্বারা গৃহীত হয় না, 
সেই অন্ুমানকে ব্যতিরেকী অন্থমান বলে। যে অনুমানে ব্যাপ্তিটী অন্বয় সহচাঁর 
ও ব্যতিরেক সহচারের দ্বারা শৃহীত হয়, সেই অন্ুমীনকে অন্বয়ব্যতিরেকী 


১। যেখানে যেখানে ধুম, সেই খানে সেই খানে বহর ষে দর্শন, তাহা অন্য় সহচার দর্শন | যেখানে 
যেখানে বহি নাই, সেখানে ধুম নাই, এইভাবে বহৃ/ভাবের সহিত ধূমাভাবের যে দর্শন, তাহ। ব্যতিরেক সহ- 
চার দর্শন। অহ্বয় সংচার দর্শনের দ্বার! সাধ্য-সামানাধিকরণ্যরূপ অন্য়-্যাপ্তি এবং ব্যতিরেক সহচার দশনের 
দারা সাধ্যাভাবের ব্যাপকীভূত অভাবের প্রতিযোগিত্বরূপ ব্যতিরেক ব্যাপ্ডির জ্ঞান হয় । ইহা নৈয়ার়িক মত। 


বেদাস্ত--১০ 
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্রক্ম-নিষ্ঠাত্যন্তাভাব-প্রতিযোশিত্বেনাহত্যন্তাভাবাহপ্রতিযোগি-সাধ্যকত্ব-ূপ- 
কেবলাহয়িত্বন্ত।সিদ্ধেঃ। নাপ্যনুমানন্য কেবল-ব্যতিরেকি-পত্বম্, লাধ্যা- 





সমস্ত ধর্মই ব্রদ্ম-শিষ্ট অত্যন্তাভাবের প্রতিযোগী হওয়ায় অন্গমানে ] অত্যন্তাভাবের 
অপ্রতিযোগী সাধ্যকত্ব-রূপ কেবলম্বযিত্ব সিদ্ধ হয় না। অনুমানের কেবল ব্যতিরেকি- 
বিবৃতি 
অন্থমান বলে। নৈয়াফ়িকের এই মত খণ্ডন করিতে বলিলেন-_-তঙচ্চানুমানমন্থয়ি- 
রূপমেকমেব। নৈয়ায়িকমতে অত্যন্তাভাবাপ্রতিযোগি সাধ্যক অন্মানকে কেবলাম্বরী 
অনুমান বলে। অত্স্তাভাবাপ্রতিযোগি সাধ্যং যন্ত অনুমানস্য অর্থাৎ অত্যন্তাভাবের 
অপ্রতিযোগী সাধ্য হইয়াছে যে অনুমানের, সেই অন্গমানকে অত্যন্তাভাবা- 
প্রতিযোগি সাধ্যক বলে। তাহাতে যে অত্যন্তাভাবাপ্রতিযোগি-সাধ্যকত্ব ধর্ম আছে। 
নৈয়াধ়িকমতে তাহারই নাম কেবলাম্বপ্নিত্ব। যদি কেহ “ইদং প্রমেয়ং বাচ্যত্বাৎ্” এইরূপ 
অনুমান প্রয়োগ করেন। তবে এই অন্ুমানটি তীহাদের মতে কেবলান্বয়ী অনুমান 
হইবে। এই অনুমানের সাধ্য প্রমেয়ত্ব সকল পদীর্থেরই ধর্ম। উহার অত্যন্তাভাব 
কোথাও নাই বলিয়া উহ! অত্যন্তাভাবের প্রতিযোগী নহে-__অপ্রতিষোগী । স্থতরাং এই 
অন্ুমানটি অত্যন্তীভীবাপ্রতিযোগি-সাধ্যক হইয়াছে । উহাতে অত্যস্তাভাবাপ্রতিযোগি- 
সাধ্যকত্ব-বূপ কেবলান্বপ্িত্ব থাকায় তাহাদের মতে এই অন্গমানটী কেবলাম্বয়ী অন্গমান। 
কিন্ত বেদান্িমতে কোন অনুমান অত্যস্তাভাবাপ্রতিযোগি-সাধ্যক না হওয়ায় 
উহাতে কেবলাম্বয়িত্ব ধর্মের সিদ্ধি হয় না। কেন সিদ্ধি হয় না? তাহার হেতু বলিলেন-__ 
দর্বন্তাপি ধর্মস্ত । বেদাস্তিমতে ব্রহ্মই একমাত্র নিত্য । তত্তিনন সমস্ত বস্তই ব্রদ্ধ হইতে 
উৎপন্ন এবং ব্রন্মেই ধ্বংসপ্রাপ্ত হয়। স্ৃতরাৎ ব্রহ্ম ভিন্ন যাবতীয় বস্তই কাধ্য। কার্য 
হইলেই তাহার ধ্বংস ব। অত্যন্তাভাব হইয়। থাকে । “নেহ নানীস্তি কিঞ্চন” ( এই ত্রদ্দে 
কোন বস্তই নাই ) এই শ্রুতিও বলিয়াছেন- তরঙ্গে সকল কাধ্যের অত্যন্তাভাব আছে । 
তাহা? হইলে সকল কাঁধ্যই ব্রদ্ধনিষ্ঠ অত্যস্তাভাবের প্রতিযোগী, অত্যন্তাভাবের অপ্রতি- 
যোগী কোন কার্য্যই নাই । অন্ুুমানে যে পদার্থটী পাধ্য হইবে । ব্রন্মে তাহার অত্যন্তাভাব 
আছে বলিয়া তাহাও সেই অত্যন্তাভাবের প্রতিযোগী । স্থতরাং অত্যস্তাভাবের 
অগ্রতিযোগী সাধ্য একটিও নাই। অত্যন্তাভাবের অপ্রতিযোগী সাধ্য না থাকায় 
অন্ুমানও অত্যন্তাভাবাপ্রাতিধোগি সাধ্যক হইবে না। অত্যস্তাভাবাপ্রতিযোগি 
সাধ্যক কেহ না থাকিলে অত্যন্তাভাবাপ্রতিযোগি সাধাকত্ব-রূপ কেবলান্বঘ়িত্ব কোথাও 
সিদ্ধ হইবে না। অতএব কেবলান্বয়ী অন্রমান সম্ভব নহে । 
এইরূপ কেবল ব্যতিরেকী অনুমানও সম্ভব নহে। কেন সম্ভব নহে? তাহার 
হেতু বলিলেন- সাধ্যাভাবে সাধনাভাব ইত্যা্দি। পৃথিবী জলা দি-ভিন্না গন্ধবত্াৎ-_ 
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ভাবে সাধনা-ভাব-নিরূপিত-ব্যাপ্ডি-জ্ঞানস্ত সাধনেন সাধ্যানুমিভাবন্প- 
যোগাও। কথং ভি ধুমাদদ্বয়-ব্যাপ্তিমবিছুষোইপি ব্যতিরেক-্যাস্তিজ্ঞীনাদনু- 


শসা সেস্স্পপস প্পসপপীপ ক িসপ্প শীশ শিপ শশী শী পিপি পপি? 


০ 


বরপন্ও বও নাই অর্থাৎ অঙ্থমান কেবল ব্যতিরেকি-সবরূপও নহে; যেহেতু সাধ্যাভাব-নিষ্ 
সাধনাভাব-নিরূপিত ব্যাঞ্চির জ্ঞান সাধনের দ্বার। সাধ্যের অন্ুুমিতিতে উপযোগী নহে । 
তাহ হইলে অর্থাৎ ব্যতিরেক ব্যান্তির জ্ঞান অন্থমিতির হেতু না হইলে অন্বয় ব্যাপ্তির 
জ্ঞানরহিত পুরুষেরও ব্যতিরেক ব্যাপ্তির জ্ঞান হইতে কিরূপে বহ্ছির জ্ঞান হইয়! থাকে? 
বিবৃতি 
এইবপ ব/তিরেকী অনুমানের প্রয়োগ স্থলে পৃথিবীমাত্রই পক্ষ হইয়াছে । এস্থলে পক্ষ 
পৃথিবীতে গন্ধের নিশ্চয় আছে, কিন্ত জলাদি-ভেদের নিশ্চয় নাই। পৃথিবী ভিন্ন যাহা যাহ। 
আছে, তাহাতে জলাদির ভেদও নাই, গন্ধও নাই। স্ৃতরাং “যেখানে যেখানে গন্ধ, 
সেখানে জলাদিভেদ” এইরূপ জলাদিভেদ ও গন্ধের অন্বয় সহচাঁর দর্শনের স্থান ন| থাকায় 
অন্বয় সহচারের দ্বার গন্ধ হেতুতে জলাদি ভেদের অন্বয় ব্যাপ্তির নিশ্চয় হয় না। 
কিন্ত পৃথিবী ভিন্ন যাবতীয় প্রত্যেক পদার্থে তাহাদের নিজ নিজ ভেদের অভাব ও 
গন্ধাভাবের সহচার দর্শন আছে। এই সহচার দর্শনটি সাধ্য ও হেতুর অভাবের সহচার 
দর্শন বলিয়াই ব্যতিরেক সহচার দর্শন। কেবল ব্যতিরেক সহচার দ্বারাই গন্ধ হেতুতে 
জলাদি ভেদের ব্যাপ্তিনিশ্চয় হয় বলিয়। নৈম্বায়িকগণ এই অন্কমীনকে কেবল ব্যতিরেকী 
অন্নমান বলেন। ইহা! কিন্তু সঙ্গত নহে । কারণ সাধ্যাভাবে সাধনাভাবের ব্যাপ্তি-নিশ্চয় 
সাধনের দ্বার সাধ্যের অন্ুমিতিতে হেতু নহে। তাত্পর্ধ্য এই যে, যে হেতু দ্বারা যে 
সাধ্যের অন্ুমিতি হইবে, সেই হেতুতে সেই সাধ্যের ব্যাপ্তিনিশ্চয় নেই সাধ্যের অন্ধ- 
মিতিতে হেতু, অন্য হেতুতে ব্যাপ্টিনিশ্চয় সেই সাধ্যের অন্থমিতিতে হেতু নহে। ইহা 
স্বীকার না করিলে যাহার ধুম হেততে ব্যাপ্তিনিশ্চঘ হয় নাই; কিন্ত আলোক হেতুতে 
বহ্ছির ব্যাপ্তিনিশ্চয় হইয়াছে; তাহার ধূম হেতুদ্বার৷ বহ্ছির 'মনুমিতি হইয়! যাইবে। 
ইহা কিন্তু হয়'না। স্থতরাং যে হেতুদ্বার! যে সাধ্যের অন্মিতি হইবে, মেই হেতুতে 
সেই সাধ্যের ব্যাপ্তিনিশ্য় আবশ্তক। “পৃথিবী জলাদিভিন্ন”__এইরূপ অনুমিতি স্থলে 
হেতু ও সাধ্যের সহচার দর্শনের স্থান না থাকায় অন্বয় সহচারের জ্ঞান হয় নাই। এজন্য 
গম্ধাদি হেতুতে জলাদ্ি ভেদের ব্যাপ্তি-নিশ্চয় হয় না। কিন্তু জলাদিতে উহাঁদের 
ব্যতিরেকের অর্থাৎ যেখানে যেখানে জলাদিভেদের অভাব, সেখানে গন্ধাভাব-__ 
এইরূপ জলাদিভেদাভাব ও গন্ধীভাবের সহচার দর্শন আছে। উত্ত--হচারদর্শন 
জলাদিভেদাভাবে গন্ধাভাবের ব্যাপ্তিনিশ্চয়ে হেতু? কিন্তু গন্ধে জলাদি-ভেদের ব্যাণ্ধি- 
নিশ্চয়ের হেতু নহে। এজন্য উহা দ্বারা গন্ধে জলাদিভেদের ব্যাপ্তিনিশ্চয় হয় না) কিন্ত 
জলাদিভেদাভাবে গন্ধাভাবের ব্যাপ্তিনিশ্যয় হয়। উক্ত ব্যাপ্তিনিশ্চয় জলাদিভেদাভাবের 


১৪৮ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 


মিতিঃ। অর্থাপত্তি-প্রমাণাদিতি বক্ষ্যামঃ। অত এবানুমানস্য নাম্বয়-ব্যতিরেকি- 
রূপত্বম্‌, ব্যতিরেক-ব্যাণ্ডিজ্ঞানস্তা নুমিভ্যহেতুত্বাৎ। 
তচ্চানুমানং স্থার্থ-পরার্থ-ভেদাদ্‌ দ্বিবিধম্‌। তত্র স্বার্থং তুক্তমেব। পরার্থং 


শাশাাশাস্িস্শীশ্পীটটা শশা পাশপাশি শী শি ৩ সপশপীপসপসা শাপিিপ্স স্পা পট শিক ৯০ শিপিশশশি শশা ্াাাশাশা্াটা শপ শা ৮ শিপ শশা পি সপ 


অর্থাপতি প্রমাণ হইতে হয়, ইহা [ অর্থাপত্তি পরিচ্ছেদে ] বলিব। এই হেতুই অর্থাৎ 
ব্যতিরেক ব্যাপ্তির জ্ঞান অন্ুমিতির হেতু নহে বলিয়াই অনুমান অবয়-ব্যতিরেকি-রূপও 
হয় না? যেহেতু ব্যতিরেক ব্যাপ্তির জ্ঞান অনুমিতির হেতু নহে। 

সেই অনুমান স্বার্থাছ্মান ও পরার্থান্থমান ভেদে ছুই প্রকার । তন্মধ্যে স্বার্থাুমান 

বিবৃতি 

দ্বারা গন্ধাভাবের অন্ুমিতিতে হেতু; কিন্তু গন্ধের দ্বারা জলািভেদের অন্ুমিতিতে হেতু 
নহে। তত্বচিন্তরমণির কেবলা রী গ্রন্থে প্রতিভাবতার মহানৈয়ারিক রঘুনাথ শিরোমণিও 
এই কথ! বলিঘ্বাছেন ১ স্থতরাং ব্যতিরেক সহচারের দ্বার! প্রত হেতুতে সাধ্যের 
ব্যাপ্তিনিশ্চয় হইতে পারে না বলিয়া! ব্যতিরেকী অন্মান স্বীকার্ধা নহে। 

য্দি ব্যতিরেক ব্যাপ্তির নিশ্চন্ন অন্ুমিতির হেতু ন| হয়। তবে যাহার ধূমে অন্বর 
ব্যাপ্তির জ্ঞান নাই। তাহার ধৃমের ছ্ার। ব্যতিরেক ব্যাপ্তিজ্ঞ।ন হইতে কিরূপে বহর 
অঙ্গমিতি হন্ন? এইনপ প্রশ্নের উত্তরে বপিলেন-_অর্থাপত্তি-প্রমাণাৎ। ঘে ব্যক্তির ধূমে 
অন্থয় ব্যাপ্তির নিশ্চর হয় নাই, সে ধূমকে ব্যাপ্য বলিম্ব। জানে ন|। কিন্তু ইহা সে জানে 
যে, বহ্ছি হইতেই ধূম উৎপন্ন হয়, বহি বিন| ধুম উপপণ্ন হয় না। তাহার এই অন্ুপপত্তি 
জ্ঞানই অর্থাণত্তি প্রমাণ। পরে সে পর্বতাদিতে অন্কুপপন্ন ধূমকে দর্শন করিয়া “পর্বতটা 
বহ্িমান্* এইরূপে পর্বতাদিতে ধূমের উপপাদক বহ্ছির কল্পনা করে; সেই কল্পন 
অঙগমিতি নহে। তাহা অন্থুমিতির কোন কারণ হইতে জন্মে নাই। পরস্ত তাহা 
অর্থাপত্তি প্রমাণ হইতে উৎপন্ন হইয়াছে বলিয়া অর্থাপত্তি। কিন্ত যাহার পূমে অন্য 
ব্যাপ্চিজ্ঞান আছে, সে ধৃমকে ব্যাপ্য লিগা জানে | পরে সে পর্বতাদিতে ধূম দেখিঘ। সে 
বহ্ছির জ্ঞান করে, তাহা পক্ষধর্মত৷ প্রভৃতি অন্ুমিতির কারণ হইতে জন্মিরাছে বলিয়। 
অন্গমিতি। আর ব্যতিরেক ব্যাপ্তির জ্ঞান অগ্রমিতির হেতু নহে বলিয়! অন্বয়-ব্যতিরেকী 
অন্কমানও সম্ভব নহে। সুতরাং অন্বপ্রি-রূপ একই অন্মান। 

পরারথান্মান ন্যায়-সাধ্য, ইহা উক্ত হইয়াছে । সেই স্যায়ের স্বরূপ নির্দেশ করতে 
বলিলেন- স্যায়ো নাম । উপযৃক্ত আন্মপুবা-বিশিষ্ট প্রতিজ্ঞাদি বাক্যত্রয়ের সমষ্টিকে ন্যায় 
বলে। যেমন পর্বতো বহ্ছিমান্” (প্রতিজ্ঞা) 'ধূমাৎ, হেতু) “ঘথা মহানসম্‌ (উদাহরণ )। 
প্রতিজ্ঞা, হেতু ও উদ্াহরণ_এই তিনটা ন্যায় বাক্যের অংশ বলিয়া অবয়বনামে কথিত 


৯) “এবং সাধ্যাভাব-ব্যাপকীতুতাভীব-প্রতিযোগিহমপি নানু মিত্যৌপয়িকং গৌরবার্‌ ব্যভিগর-জ্ঞানা- 
বিপৌধিত্বাচ্চ” “ব্যতিরেক-ব্যাপ্ডি-জানাধীনা চ ধীর্নানু মিতিস্তত্বেনাননুভবাৎশ-জী, কে, » পৃঃ 


পরিচ্ছেদে ] শ্যায়াব্য়ব-পরীক্ষা ১৪৯ 
বিবৃতি 


হয়! বাদী ও প্রতিবাদীর সাধনীয় (অনুমেয়) ধর্মবিশিষ্ট ধর্মীর বৌধক বাক্যকে প্রতিজ্ঞা 
বাক্য বলে! যেমন পর্বতো বহ্ছিমান্‌। এস্থলে সাঁধনীয় অর্থাৎ অনুমেয় হইতেছে বহ্ছি বা 
বহ্ি-বিশিষ্ট পর্বত। 'পর্বতো বহ্িমান্‌” এই বাক্য হইতে সাধনীয় বহ্ি-বিশিষ্ট পর্বতের 
জ্ঞান জন্মে বলিয়! এই বাক্যটি প্রতিজ্ঞাবাক্য বলিয়া কথিত হয়। সাধনীয় পদার্থের সাধনত্ব 
বোধক বাক্যকে হেতু বাঁক্য বলে। য্মন-_ ধৃমাৎ্। “পর্বতো বহিমান্”__এইবরূপ বাঁকা 
শরবণের পরে শ্রোতার “পর্বতটা কেন বহ্িমান্”__এইরূপ হেতুবিষয়ক জিজ্ঞাস। জন্মে। 
প্ধূমাৎ» এই পঞ্চমী বিভক্ঞযন্ত বাক্যটা সাধনীয় বহির সাধনরূপে ধূমের বোধ জন্মাইয়া হেতু 
বিষয়ক দরিজ্ঞাপার নিবর্ভক হয়। এই জন্ত এই বাক্যটা হেতু বাক্য। ব্যাপ্তি-বিষয়ক বোধ- 
জনক বাক্যকে উদ্ধাহরণ বাকা বলে। যেমন-_-যে। যো ধৃমবান্‌, স অগ্নিমান্‌ যথ| মহানসম্‌। 
শআোতা৷ এই বাক্য শ্রবণ করিয়। ধূমকে বহ্যধিকর্ণ বৃত্তি বলিয়া! বুঝিলে তাহার স্বব্যাপক 
সাধ্যের সামানাপিকরণ্যরূপ ব্যাপ্তি ব। তদবিষরক সংস্কারের উদ্বোধ জন্মে। এই হেতু 
এই বাকাটা উদ্বাহরণ বাক্য । এই তিনটা অবয়বের দ্বারাই অন্গমিতির কারণ সমূহের 
জ্ঞান জন্মে বলিম্ন। বেদান্তিগণ তিনটা অব্য়ব স্বীকার করিঘাছেন। প্রতিজ্ঞাি বাক্য 
হইতে যেরূপ পক্ষধর্মতাদির জ্ঞান জন্মে, তাহা এই পরিচ্ছেদের প্রথমে উক্ত হইয়াছে । 
নৈয়ার়িকগণ প্রতিজ্ঞা, হেতু, উদাহরণ, উপনয্ব ও নিগমন নামক পীচটা অবয়ব 
স্বীকার করেন। তন্মধ্যে প্রতিজ্ঞাদি তিনটা অনযবের স্বরূপ পূর্বেই উক্ত হইম্বাছে। 
উপনয় ও নিগমনের স্ববপ কথিত হইতেছে। হেতু ভিন্ন পক্ষধর্ণতা-জ্ঞনের জনক 
বাক্যকে উপনয় বাক্য বলে । যেমন-__তথা চীয়ম্‌ (এই পর্বতটা সেই প্রকার অর্থাৎ ধুম- 
বান্‌)। এই উপনয় বাক্য দ্বার শ্রোতার পক্ষে হেতুস্থিতি-রূপ পক্ষ ধর্মত।র জ্ঞান জন্মে । 
উপনয় ধাক্যজন্ সাধ্যাকাঁজ্ঞার নিবর্তক বাককে নিগমন বাক্য বলে। যেমন--তম্মাৎ 
তথা অর্থাৎ সেই হেতু এই পর্বতটা সেইরূপ বহ্মান্‌। উপনয্ব বাক্য জন্য পর্বতাঁদি পক্ষে 
পক্ষ-ধর্ম ধমের জ্ঞান হইলে “এই ধূমের দ্বারা সাধনীয় কি?” এইরূপ জিজ্ঞাসা জন্মে। নিগ- 
মন বাক্যের ছারা পক্ষে সাধ্যজ্ঞান হইলে পূর্বোক্ত সাধ্যাকাজ্ষার নিবৃত্তি হয়। এই পাঁচটা 
অবয়ব ব্যতিরেকে পক্ষ, পক্ষধর্মতা, ব্যাপ্তি, পরামর্শ ও অবাধিতত্ব প্রভৃতি এন্রুমিতির 
কারণ সমূহের জ্ঞান হইতে পারে না| বলিয়। নৈমাপ্নিকগণ পাঁচটা অনগ্নব স্বীকার করিয়াছেন। 
বেদান্তিগণ পরামর্শজ্ঞান ব। ব্যাপ্তিজ্ঞানকে অন্ুমিতির কারণ বলেন না। তাহাদের ঘতে 
পক্ষধর্মতা-জ্ঞান ও ব্যাপ্তি স-স্কারের উদ্বোধ এই ছুইটী অন্থমিতির হেতু। প্রতিজ্ঞাদি তিনটা 
অথব। উদদাহ্রণাঁদি তিনটা অবয়বের দ্বারা এই দুইটার জ্ঞান হর বলিয়া বেদাস্থিগণ তিনটা 
অবয়বই স্বীকার করিয়াছেন, পাঁচটা স্বীকার করেন নাই। তাই প্র(চীনগণ বলিয়াছেন-_ 
“তত্র পঞ্চতয়ং কেচিদ্‌ ঘ্বয়মন্যে বয়ং ত্রয়ম। উদাহরণ-পর্যযস্তং যদ্ধোদাহরণাদিকম্ ॥ 


১৫০ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 


তুস্যায়-সাধ্যম্‌। হ্যায়ো৷ নামাইবয়ব-সমুদায়ঃ ৷ অবয়বাশ্চ ত্রয় এব প্রাতিজ্ঞা- 
হেতুদাহরণ-রূপাঃ। উদাহরশোপনয়-নিগমন-রূপ। বা। ন তু পঞ্চাবয়বাঃ অবয়ব- 
রয়ে ণৈব ব্যাণ্ডি-পক্ষধর্মতয়োরুপদর্শন-সম্ভবেনাইধিকাবয়ব-ছয়স্থা ব্যর্থতা । 
এবমনুমানে নিবূপিতে তম্মাদ্‌ ত্রল্মভিম্ন-নিখিল-প্রপঞ্চন্ মিথ্যাত্ব-সিদ্ধিঃ ৷ 
তথ! হি- ব্রক্মভিন্নং সর্ব মিথ্যা» ব্রহ্ম-ভিন্নত্বাৎ ; যদেবম্‌) তদেবম্; বথা শুক্তি- 


কিন্তু পুর্বেই উক্ত হইয়াছে । পরার্থান্থমান কিন্তু স্তাঁয়সাধ্য অর্থাৎ স্ভায়বাক্য হইতে হয়। 
ন্যায় হইতেছে অবয়ব-বাক্য সমুদায়। অবয়বগ্তলি প্রতিজ্ঞা, হেতু, উদ্বাহরণরূপ অথবা 
উদাহরণ, উপনয়, নিগমনরূপ তিনটিই ; পাচটি কিন্তু অবয্নব নহে; যেহেতু অবয়ব তিনটি 
দ্বারা ব্যাণ্ির জ্ঞান ও পক্ষধর্মতার জ্ঞান সম্ভব বলিয়! অধিক অবয়ব ছুইটি ব্যর্থ । 

এইরূপে অন্মান নিরূপিত হইলে তাহা হইতে ব্রহ্মভিন্ন সমস্ত প্রপঞ্চের মিথ্যাত্ব সিদ্ধি 
হয়। সেই মিথ্যাত্বসিদ্ধি এইরূপ : ব্রহ্মভিন্নং সর্ব, মিথ্যা, ব্রহ্মভিন্ত্বাৎ অর্থাৎ ব্রহ্মভিন্ন 
সকল বস্তই মিথ্যা ; যেহেতু ব্রক্মভিন্ন সকল বস্ততে ব্রক্মভিন্নত্ব আছে। 'যৎ এবং? অর্থাৎ 
যাহা এইরূপ অর্থাৎ ব্রদ্মভিন্ন, “তৎ্ এবং, অর্থাৎ তাহা এইরূপ অর্থাৎ মিথ্যা। যথা শুক্তি- 

বিব্বতি 

অনুমান নিরূপিত হইয়াছে । এই অনুমানের ছারা দুষ্ট ও অদৃষ্ট বহু বিষয়ের জ্ঞান 
জন্মে। কিন্তু এ সমস্ত জ্ঞান লৌকযাত্রার নির্বাহক; পরম পুরুষার্থ অদৈত সাক্ষীৎকারের 
নির্বাহক নহে। অদ্বৈত সাক্ষাৎকারের নির্বাহক দ্বেত প্রপঞ্চের মিথ্যাত্বনিশ্চর 
অনুমানের মুখ্য প্রপ্নোজন। উহা নির্দেশ করিতে বলিলেন-_ ব্রন্মভিন্স-নিখিল- 
প্রপঞ্চস্ত মিথ্যাত্বসিদ্ধিঃ। প্রপঞ্চের মিথ্যাত্বসিদ্ধি বলিলে প্রপঞ্চের অন্তর্গত ব্রন্ষেরও 
যিথ্যাত্ব সিদ্ধি হয়; কিন্তু তাহা হইতে পারে না। কারণ তিনি.সত্য । তাহাতে 
মিথ্যাত্ব নাই, ইহা নিশ্চিত। যাহাতে মিথ্যাত্বের অভাব নিশ্চিত, তাহাতে 
মিথ্যাত্ব নিশ্চয় করিতে অনুমান প্রবৃত্ত হইলে উহা অংশতঃ বাধিত হইবে । তাই 
প্রপঞ্চের মিথ্যাত্বসিদ্ধি ন| বলিয়া ব্রহ্মভিন্ন প্রপঞ্চের মিথ্যাত্বসিদ্ধি বলিয়াছেন। ব্র্গ 
ভিন্ন প্রপঞ্চের মিথাত্বসিদ্বি বলিলে অন্ুমানে অংশতঃ সিদ্ধ সাধন দোষ হইবে ; কারণ 
শ্তক্তিরজত ব্রহ্মভিন্ন প্রপঞ্চের অন্তর্গত । অন্মান প্রয়োগের পুর্বে ই উহাতে শষখ্যাত্ব 
সিদ্ধ আছে। এখন অনুমান উহাতে মিথ্যাত্বসিদ্ধি করিতে প্রবৃত্ত হইলে সিদ্বসাধন হই/ব। 
তাই ব্রঙ্গভিন্ন নিখিল প্রপঞ্চের মিথ্যাত্বসিদ্ধি বলিয়াছেন। অনুমানের পুর্বে নিখিল প্রপঞ্চের 
মিথ্যাত্ব নিশ্চয় নাই বলিয়! সিদ্ধসাধন হয় না। এন্থলে প্রপঞ্চ হইতেছে কার্য বা দৃশ্য । 

ধাহার! বেদের প্রামাণ্য স্বীকীর করেন না, তাহাদের অনুমানের দ্বারাই মিথ্যাত্ব- 
নিশ্চয় করিতে হইবে । যেরূপ অনুমানের দ্বারা মিথ্যান্ব নিশ্চয় হইবে, তাহা নিরে্শ 
করিতে বলিলেন-ব্রজ্মভিক্নং সর্বং মিথ্য। ইত্যাদি। এস্থলে পক্ষ-_ব্রহ্মভিন্ন সর্ব কার্য ॥ 


পরিচ্ছেদে ] প্রপঞ্চমিথ্যাত্বাহ্ুমানম্‌ ১৫১ 


বূপ্যম। ন চদৃষ্টান্তাসিদ্ধিঃ, তন্য জাধিতত্বাৎ। ন চাপ্রয়োজকত্বম্‌, শুক্তি- 
ূপ্যাদীনাং মিথ্যাহ্থে ব্রন্ম-ভিন্নত্বত্তৈব লাঘবেন প্রয়োজকত্বা। 


ক পি শপ 


রূপ্যম-যেমন শুক্তিরজত। দুষ্টান্তের অসিদ্ধিও নাই__অর্থাৎ দৃষ্টান্ত শুক্তিরজতে 
মিথ্যাত্বের অসিদ্ধিও নাই ; যেহেতু তাহার মিথ্যাত্ব পূর্বেই (প্রত্যক্ষপরিচ্ছেদে ) সাধিত 
( উপপাদিত ) হইয়াছে । [ হেতুর ] অপ্রয়োজকত্বও ( অসাধকত্ব বা! অব্যাপ্তত্বও ) নাই; 
কারণ লাঘব তর্কবশতঃ শুক্তি-রজতাদির মিথ্যাত্বে ব্রহ্মভিন্নত্তবেরই প্রয়োজকত্ব আছে। 
বিবৃতি 

সাধ্য-_মিথ্যাত্ব। হেতু- ত্রহ্ম-ভিন্নত্ব। দৃষ্টান্ত-_শুক্তিরজত | দৃষ্টান্তে ব্রহ্মভিন্নত্ব ও 
মিথ্যাত্বের সহচার দর্শন জন্য “যেখানে যেখানে ব্রহ্ষ-ভিন্নত্ব আছে, সেখানে মিথ্যাত্ব 
আছে» এইরপে ব্রহ্মভিন্নত্বে মিথ্যাত্বের ব্যাপ্তি নিশ্চয় হইয়াছে । এই ব্রহ্ষভিন্ন নিখিল 
প্রপঞ্চে যখন ব্রহ্মভিন্নত্ব আছে, তখন উহা মিথ্যা_এইরূপে ব্রক্মভিন্নত্ব হেত দ্বারা 
ব্রহ্মভিন্ন নিখিল প্রপঞ্চের মিথ্যাত্ব নিশ্চয় হয়। 

অন্থমানের পূর্বে শুক্তি রজতে কোন প্রমীণের দ্বারা মিথ্যাত্ব নিশ্চয় হইলে এ শু্তি- 
রজত নিশ্চিত সাধ্যবান্‌ হইয়া অনুমানের দৃষ্টান্ত হইতে পারে এবং এ দৃষ্টান্তে গৃহীত 
ব্যাপ্তির বলে অন্যান্য দৃশ্যে মিথ্যাত্ব নিশ্চয় হইতে পারে। কিন্তু এই অস্মানের পূর্বে 
শুক্তি-রজতে মিথ্যাত্ব নিশ্চয় হয় নাই । স্থৃতরাং শুক্তি-রজতে ব্র্ষভিন্নত্ব থাকিলেও উহার 
সহিত মিথ্যাত্বের সহচার দর্শন না হওয়ায় ব্রদ্মভিন্নত্ে মিথ্যাত্তের ব্যাপ্তিনিশ্চয় হইতে 
পারে ন!। ব্রহ্মভিন্নত্বকে ব্যাপা বলিম্বা না বুঝিলে উহ! দ্বার অন্থাত্র মিথ্যাত্ব-নিশ্চম় হইতে 
পারে না। এই আশঙ্কার উত্তরে বলিলেন_-ন চ দৃষ্টান্তাসিদ্ধিঃ। শুক্তিরজত দৃষ্টাস্তে 
মিথ্যাত্বের অসিদ্ধি নাই। “ইয়ং শুক্তিঃ” এইরূপে শুক্তিরজতের অধিষ্ঠান শুক্তির প্রত্যক্ষ 
হইলে শুক্তি-বিষয়ক অজ্ঞান ও অজ্ঞান কাঁধ্য শুক্তিরজত নিবৃত্ত হয়। তখন আর রজতের 
উপলব্ধি হয় না। পরে এই অশ্থপলব্ধি প্রযুক্ত শুক্তিতে “নাত্র রজতম্” এইবূপে রজতা- 
ভাবের গতীতি হয়। উক্ত প্রতীতিতে রজত ও রজতে প্রতিযোগিত্ব ভাসমান হয়। 
শুক্তিরজতের আশ্রয় শুক্তিতে বর্তমান এ শুক্তিরজতাভাবের প্রতিযোগিত্ব শুক্তিরজতে 
ভাসমান হইলে শুক্তি-রজতের মিথ্যাত্ব সিদ্ধ হয়। কারণ শুক্তি-রজতের আশ্রয়স্থিত 
শুক্তিরজতাভাবের প্রতিযোগিত্বই শুক্তিরঙ্গতের মিথ্যাত্ব । এইরূপে প্রাতিভাসিকমাত্রে 
মিথ্যাত্ব গৃহীত হইলে ত্রহ্ষ-ভিন্নত্ব ও মিথ্যাত্বের সহচার প্রযুক্ত ব্রন্ষ-ভিন্নত্বে মিথ্যাত্বের 
বাপ্তি-নিশ্চয় হইবে। অন্যত্র সেই ব্যাপ্য ব্রহ্ম-ভিন্নত্বের জ্ঞান হইলে ল্ঃপ্রিসংস্কারের 
উদ্বোধবশতঃ মিথ্যাত্বের অহুমিতি হইবে। 

শুক্তিরজতাদদি প্রাতিভাসিকমাত্রে যেমন ব্রন্ম-ভিন্নত্ব আছে, তদ্রেপ অবিদ্য।- 
জন্তত্ব এবং দোষজন্তত্বও আছে এবং তাহাদের সহিত মিথ্যাত্বের সহচারও আছে । 


১৫২ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ 


মিথ্যাত্বঞ্চ স্বাশ্রয়স্বেনা ভিমত-যাবক্গিষ্ঠাত্যস্তাভাব-প্রতিযোগিত্বম। অভি- 
মত-পদমসম্ভব-বারণায় । যাবৎ পদমর্থাত্তর-বারণায়। ভদুক্তম্‌-_ 





মিথ্যাত্ব হইতেছে নিজের (মিথ্যাত্ব্ূপে সাধনীয় পদার্থের ) আশ্রয়রূপে অভিমত 
(প্রতীত ) যাব তীয় পদার্থে বিগ্মান স্বাত্যন্তাভাবের প্রতিযোগিত্ব। অসম্ভব বারণের 
জন্য অভিমত পদটি এবং অর্থান্তর বারণের জন্য যাবৎ পদটি [ লক্ষণে প্রদত্ত হইয়াছে ]। 

্‌ বিবৃতি 

যদি কাহারও ব্রক্মভিন্নত্বে মিথ্যাত্বের ব্যাপ্তি গৃহীত না হইয়া অবিগ্াজন্ত্ব বা দৌষ- 
জন্যত্বে মিথ্যাত্বের ব্যাপ্তি গৃহীত হয়, তবে ব্রহ্মভিন্রত্বটী মিথ্যাত্বের ব্যাপ্যরূপে নিশ্চিত 
না হওয়ায় উহা! মিথ্যাত্বের সাধক হইবে না। এই আশঙ্কার উত্তরে বলিলেন__ 
শুক্তিরূপ্যাদীনাং মিথ্যাত্বে। অজ্ঞানকাধ্য শুক্তিরজতাঁদি যেরূপ মিথ্যা, অনাদি 
অজ্ঞানও সেইরূপ মিথ্যা। “অতোহন্যদীর্তম” ইত্যাদি শ্রুতি ব্রদ্মভিন্ন সকলকেই মিথ্য! 
বলিয়।ছেন। অজ্ঞানকার্ধ্য শ্ক্তিরজত।দ্রির মিথ্যাত্বে অজ্ঞীনোপাদনকত্ব বা দৌধ-জন্যত্থ 
প্রয়োজক হইলেও অবিগ্যার মিথ্যান্তে এই ছুইটি প্রয়োজক হইতে পারে না। কারণ 
অনাদি অবিদ্যাতে এ দুইটি ন। থাকায় মিথ্যাত্বের সহিত এ দুইটার সহচার নাই। স্বৃতরাং 
অবিগ্যার মিথ্যত্বে অন্য কিছু প্রযোজক বলিতে হইবে । তাহ হইলে মিথ্যাত্বের ছুইটী 
প্রয়োজক কল্পনা করিতে হয় । অবিগ্ভা ও অবিগ্ধরকয্যের ধর্ম এক ত্রহ্গ-ভিন্নত্বকে 
, মিথ্যাত্বের প্রয়োজক বলিলে লাঘব হয় । অতএব লাঘববশতঃ শুক্তিরজতাদির মিথ্যা 
ব্র্মভিন্ত্বই প্রয়োজক | স্থৃতরাং উহা বার! অন্যত্র মিগ্যাত্বের অন্ুমিতি হইবে । 

অনুমানের সাধু মিথ্যাত্বকে না জানিলে মিথ্যাত্বের অন্থমিতি হইতে পারে না । 
কারণ সাধাজ্ঞান অন্ুমিতি কারণ। তাই চিৎস্থুখাচার্যের মতান্সারে মিথ্যাত্বের স্বরূপ 
নির্দেশ করিতেছেন মিথ্যাত্ব্চ। এস্কলে অভিমত পদের অর্থ-প্রতীত। নিজের 
আশ্রয়-রূপে প্রতীত যাবতীয় পদার্থের সর্বাংশে বিছ্যমান অত্যন্তাভাবের প্রতিযোগিত্বই 
মিথ্যাত্ব। উহাই পূর্বোক্ত অনুমানের সাধ্য । যাহাতে মিথ্যাত্ব পিদ্ধি হইবে, এস্থলে স্বপদে 
তাহাকে গ্রহণ করিতে হইবে । যদি শুক্তিরজতে মিথ্যাত্ব দিদ্ধি করিতে হয়, তবে 
স্বপদে শুক্তিরজত গ্রাহয। তাহার আশ্রয়রূপে প্রতীত হইতেছে ইদং পদার্থ । তাহার সর্বত্র 
শুক্তি'রজতের অত্যন্তাভাব আছে । সেই অত্যন্তাভাবের প্রতিযোগিত্ব রঙগতে আছে। 
রজতে স্বাশ্রন-যাবন্লিষ্ঠ অত্যন্তীভাবের প্রতিযোগিত্বরূপ মিথ্যাত্ব আছে বলিয়া শুক্তিরজত 
মিথ্যা। এই মিথ্যান্ব যেখানে থাকে, তাহা সত্য হয় নাঁ; উহ! সত্যত্বের বিরোধী । 

অত্যন্তাভাবের প্রতিযোগিত্বমাত্রকে মিথ্যাত্ব বলিলে অন্থমান প্রয়োগে মিথ্যাশব্দ 
স্থানে অত্যন্তাভাব প্রতিযোগী শব্দের প্রয়োগ হইতে পারে । “ঘটাদিকম্‌ অত্যন্তাভাব- 
প্রতিযোগী” এইরূপ অন্নুমান প্রয়োগে সিদ্ধ অত্যন্তাভাব-প্রতিযোগিত্ব সাধ্য হওয়ায় সিদ্ধ- 
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সাধন হয়। ঘটাদি বস্ত যে সময়ে যেখানে থাকে, সে সময়ে অন্থত্র তাহার অত্যন্তাভাব 
থাকে । সেই অত্যন্তাভাবের প্রতিযোগিত্ব ঘটাদিতে সিদ্ধ আছে। উহা! মিথ্যাত্বের 
বিরোধীও নহে । অনুমান সেই পিদ্বের সাধনে প্রবৃত্ত হওয়ায় সিদ্ধসাধন হয়। উক্ত অঙ্গু- 
মান সত্যত্ত্বের বিরোধীর সাধক ন] হইয়া অব্যাপকত্ব-মাত্রে পর্যবসিত হওয়ায় অর্থান্তরও 
হয়।' অতএব মাত্র অত্যন্তাভাব-প্রতিযোগিত্ব সত্যত্বের বিরোধী মিথ্যাত্ব নহে। 

্বাশ্রয়নিষ্ঠ অত্যন্তাভাবের প্রতিযোগিত্বকে মিথ্য। বলিলে অসম্ভব দোষ হয়। স্ব 
স্বাত্যস্তাভাবের বিরোধা বলিয়! স্বাশ্রর়ে স্ব থাকে, স্বাত্যন্তাভাব থাকে না। উহ। 
একাস্তই অপ্রসিদ্ধ। কোন লক্ষ্যে উহা ন। থাকায় লক্ষণের অসম্ভব দৌষ হয় এবং 
কোন স্থলে উহ। প্রপিদ্ধ না হওয়ার অনুমানে সাধ্যাপ্রসিদ্ধি দৌষও হয়। চাই 
বলিলেন--অভিমতপদমসম্ভববারণায়। নিজের আশ্রন্নবূপে অভিমত পদার্থে বন্তমান 
অত্যন্তাভাবের প্রতিযোগিত্বকে মিথ্যাত্ব বলিলে এই অসম্ভব ব1 সাধ্যা প্রসিদ্ি-রূপ 
দৌষ হয় না। কোন বস্ত নিজের আশ্রম ন। হইয়াও আশ্রনরূপে প্রতীত হইতে পারে 
এবং তাহাতে “য তাহার অভাব থাকে, ইহা সকলের স্থনিশ্চিত। যেমন রজতের 
অনাশ্রম পুরোবত্বাঁ ইদং দ্রবা রজতের আশ্রপ্নরপে ব। রজত-প্রকারক প্রতীতির 
বিশেঘ্বরূপে প্রতীত হয় । ইদং দ্রবো রজতের অত্যন্তাভাব আছে এবং ননীত্র রজৃতম্‌, 
অর্থাৎ এই ইং দ্রব্যে রজত নাই, এইরূপে তাহার গ্রতীতিও হয়। সেই অত্যন্তা- 
ভাবের প্রতিযোগিত্ব রজতে আছে বলিয়া রঙ্গত মিথ্যা । ত্রগ্গভিন্ন সমন্ত বস্থতে 
এইরূপ প্রতিযোগিত্ব আছে বলিরা অনভ্ভব দোষ হয় না। শুক্তিরজতাদিতে এইবপ 
প্রতিযোগিত্ব প্রসিদ্ধ আছে বলিগ্না সাধ্যাপ্রসিদ্ধি দোঁষও নাই। 

নিজের আশ্রম্বরূপে প্রতীত পদার্থে বিদ্যমান অভাবের গ্রতিযোগিত্বকে নিথাত্থ 
বলিলেও পূর্বোক্ত সিদ্ধ সাধন ও অর্থান্তর সেইরূপই থাঁকে, তাহার নিবৃত্তি হু না। 
দবৃক্ষঃ সংযোগবান্” এইরূপ প্রতীতিতে বৃক্ষ সংযোগের আশ্ররন্ধপে প্রতীত হইতেছে । 
উহার মুলে সংযোগাভাব আছে। এই সংযোগাঁভাবটা সংযোগের আশ্রক্বরূপে প্রতীত 
বৃক্ষ পদার্থে বি্যমান অভাব । উহার প্রতিযোগিত্ব সংযোগে অনুমানের পৃর্বেই সিদ্ধ 
আছে। এই অনুমান নেই নিদ্ধ প্রতিযোগিত্তের সাধনে প্রবৃত্ত হওয়ায় সিদ্ধ-সাঁধন হয়। 
আর এই অনুমান সত্যত্বের বিরোধী মিথ্যাত্বকে সিদ্ধি না করিয়। স্বাত্যন্তীভাব-সামানা- 
ধিকরণ্যরূপ অব্যাপ্য-বৃত্বিত্বের সাধনে পর্যবসিত হওয়ায় অর্থাস্তরও হয়। তাই বলিলেন 
_সাবৎপদমর্থান্তর-বারণায়! নিজের আশ্রয়রূপে গ্রতীত পদার্থে বিগ্বশ্মীন অভাবের 
প্রতিযোগিত্বকে মিথ্যাত্ব ন বলিয়। নিজের আশ্রয্রূপে প্রতীত পদার্থের যাবদংশে বিদ্- 
মান অভাবের প্রতিযোগিত্বকে মিথ্যাত্ব বলিতে হইবে । সংযোগের অভাবটা সংযোগের 
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সর্বেধামেব ভাবানাং স্থাশ্রয়ত্বেন সন্মতে। 
প্রতিবোগিত্বমত্যন্তাভাবং প্রতি ম্ৃষাত্মতা ॥ 
ইতি। যঘবা_অয়ং পটঃ এতত্তস্ত-নিষ্ঠাত্যন্তাভাব-প্রতিঘোগী, পটত্বা; 
পটাস্তর বদিত্যনুমানং মিথ্যাত্বে প্রমাণম্। তদুক্তম্__ 


ইহ চিৎস্থথাচার্য কর্তৃক এইরূপ উক্ত হইয়াছে-_সমস্ত ভাব বস্তর অর্থাৎ ব্রন্ম ভিন্ন প্রতি 
বস্তর আশ্রয়রূপে সম্মত (প্রতীত ) বস্তবতে [ বিচ্যমান তাহার ] অত্যন্তাভাবের প্রীতি- 
যোগিত্বই [ তাহার ] মিথ্যাত্ব। অথব৷ ব্র্ষভিন্ন প্রতি বস্ত্র মিথ্যাত্বে এই অন্মানও 
প্রমাণ :-_-“অয়ং পটঃ এতৎ-তন্তনিষ্টাত্যন্তাভাব-প্রতিযোগী পটত্বাৎ পটাস্তরবৎ ; অর্থাৎ 
এই পটটি ( বস্ত্রটি ) এতত্তন্ত (এই বন্ত্রের উপাদ্দানভূত-তন্ত) নিষ্ঠ অত্যন্তাভাবের প্রতি- 
যোগী ; যেহেতু এই পটে পটত্ব হেতু আছে; যেমন পটাস্তর । ইহা চিৎস্থুখাচাধ্য কর্তৃক 
বিব্বতি 
আশ্রয়পে প্রতীত বৃক্ষের যাবদংশে বিদ্যমান অভাব নহে। যেহেতু বৃক্ষের অগ্রে 
সংযোগ আছে । অতএব নিজের আশ্রয়রূপে প্রতীত পদার্থের যাবদংশে বিদ্যমান 
অভাবের প্রতিযষোগিত্ব সংযোগে সিদ্ধ না হওয়ার সিদ্ধসাধন বা অর্থান্তর হয় না। 
পূর্বোক্ত মিথ্যাত্ব-লক্ষণে চিৎস্থখাচাধ্যের সম্মতি প্রদর্শন করিতে বলিলেন-_তদ্ুক্তম্‌। 
সমস্ত সৎ পদার্থের আশ্রয় ( উপাদান ) রূপে প্রতীত পদার্থে বিদ্যমান অত্যন্তাভাবের যে 
প্রতিযোগিত্ব, তাহাই (তাহীদের ) মিথ্যাত্ব। চিৎ্স্থথাচার্ধ্য চিৎস্খী গ্রন্থে মূলোক্ত 
কারিকায় স্বোপাদাননিষ্ট অত্যন্তাভাবের প্রতিযোগিত্বকেই মিথ্যাত্ব বলিয়াছেন। অদ্বৈত 
বেদান্তীর মতে ব্রন্ম ব্যতীত সমস্ত পদার্থে কালসন্বদ্ধিত্বরূপ সত্ব আহে, তাই সমস্ত পদার্থ 
সৎ। সৎ কাধ্য মাত্রই নিজের উপাদানে আশ্রিত হইয়! থাকে, অন্ত কোথাও থাকে না। 
যদি সেই উপাদানেও তাহার অভাব প্রমাণ-সিদ্ধ হয়, তবে তাহ? অবশ্যই মিথ্যা হইবে। 
চিৎনুখাচার্ধ্য সম্মত অনুমান প্রয়োগ প্রদর্শন করিতে বলিলেন--যদ্বা অয়ং পটঃ 
ইত্যাদি। এই অনুমানে পক্ষ হইতেছে-_অয়ং পটঃ অর্থাৎ পরিদৃশ্তমান কোন এক 
বন্ত্র। সাধ্য--এতত্তস্ ( পরিদৃশ্ঠমান বস্ত্রের উপাদান তন্ত ) নিষ্ঠ অত্যন্তাভাবের প্রতি- 
যোগিত্ব। হেতু-_পটত্ব। দৃষ্টান্ত-_-পটান্তর | যদি এই অন্ুমানে কেবল প্রতিযোগিত্থ 
সাধা হইত, তবে এই অনুমানের পূর্বে সাধ্য প্রতিযোগিত্ব পটাদিতে প্রমাণান্তর সিদ্ধ 
বলিয়া সিদ্ধ-সাধন হইত। অভাব প্রতিযোগিত্ব-মাত্র সাধ্য হইলেও সেই সিদ্ধশ্ধন 
হইত। কারণ পরিদৃশ্যমীন বস্ত্রের উপাদান তত্ততে সেই বস্ত্রের অন্যোন্ভাব, প্রাগভাব 
ও ধ্বংস আছে। সেই সেই অভাবের প্রতিষোগিত্ব সেই বস্ত্রে সিদ্ধই আছে । অত্যন্তা- 
ভাব প্রতিযোগিত্ব মাত্র সাধ্য হইলেও সেই সিদ্ধ-সাধনই হয়। কারণ অহুমানের পূর্বে 
অশ্পপাদান তত্ততে পরিদৃশ্মান বপ্তের অত্যস্তাভাব আছে। সেই অত্যন্তাভাবের প্রতি- 
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যোগিত্ব পরিদৃশ্তমান বস্ত্রে সিদ্ধই আছে। সেই সিদ্ধের সাধনে অনুমান প্রবৃত্ত হওয়ায় 
সিদ্ধ-সাধন হয়। এই সিদ্ধ-সাধন বারণের জন্য এততন্তনিষ্টাত্যস্তাভাব-প্রতিযোগিত্ব সাধ্য 
হইয়াছে । অনুমানের পুর্বে পক্ষ পরিদৃশ্তমান বস্ত্রে এতত্তন্তনিষ্ঠ অত্যস্তাভাবের 
প্রতিযোগিত্ব কোন প্রমাণের দ্বার! সিদ্ধ হয় নাই বলিয়া সিদ্ধসাধন হয় না। এই সাধ্য 
অপ্রসিদ্ধও নহে। পক্ষ পরিদৃশ্ঠমান বস্ত্র উপাদান এতত্তন্ততে পটাস্তরের অত্যস্তাভাৰ 
আছে। এতত্তন্তনিষ্ঠ সেই অত্যন্তভাবের প্রতিযোগিত্ব পটান্তরে নিদ্ধই আছে। 

এই হেতুটা অসিদ্ধ নহে। যে হেতুটি পক্ষে থাকে না, সেই হেতুই অসিদ্ধ। উহ! 
ঘখন পক্ষে আছে । তখন উহা! অসিদ্ধ নহে । এই হেতুটা বিরুদ্ধও নহে। যদি এই হেতুটি 
সাধ্যের (এতত্তন্তনিষ্ঠ অত্যন্তাভাবের প্রতিযোগিত্বের ) ব্যাপ্য ন! হইয়। সাধ্যাভাবের 
( এতততন্তনিষ্ঠ অত্যস্তাভাবের অপ্রতিযোগিত্বের ) ব্যাপা হইত, তবে বিরুদ্ধ হইত ।. 
কিন্তু পটত্ব যে যে পটাস্তরে আছে, সেখানে এতত্তন্তনিষ্ঠ অত্যস্তাভাবের প্রতিযোগিত্বই 
আছে, অপ্রতিযোগিত্ব নাই। সুতরাং এই হেতুটি সাধ্যের ব্যাপ্য, সাধ্যাভাবের ব্যাপ্য 
নহে। অতএব উহা বিরুদ্ধ নহে। 

এই হেতুটি ব্যভিচারী নহে । যে হেতুটী সাধ্যাভাবের অধিকরণে থাকে । সেই 
হেতু ব্যভিচারী । এস্থলে সাধ্যাভাৰ হইতেছে--এতত্তস্তনিষ্ঠ অত্যন্তাভাবের অপ্রতি- 
যোগিত্ব। এতৎ তত্ততে সকলের অত্যন্তাভীৰ আছে, কিন্তু আত্মার অত্যন্তাভাব নাই। 
তাই আত্মা এততস্তনিষ্ঠ অত্যন্তাভাবের অপ্রতিযোগী ৷ উহাতে অপ্রতিযোগিত্ব থাকায়, 
উহা সাধ্যাভাবের ( এতত্তন্তনিষ্ঠ অত্যন্তাভাবের অপ্রতিযোগিত্বের ) অধিকরণ। উহাতে 
পটত্ব হেতু ন! থাকায় উহা! বাভিচারী নহে। এই হেতুটা বাধিতও নহে। যে হেতুর 
সাধ্যটা অনুমানের পুর্বে প্রমাণাস্তরের দ্বারা বাধিত, সেই হেতুটী বাধিত। এস্থলে অন্ধ 
মানের পূর্বে কোন প্রমাণের দ্বার সাধ্যের বাধ হয় নাই। এতৎ তত্ততে পটের 
বিদ্যমানত্ব বোধক “ইহ তত্বষু পটঃ», ইত্যাদি প্রত্যক্ষ চন্দ্রের পরিমাণ প্রত্যক্ষের ন্যায় 
অপ্রমাণ বলিয়া উহ! দ্বারা সাধ্যের বাধ হয় না। অন্য কোন প্রমাণের দ্বারাও সাধ্যের 
বাধ হয় নাই। অতএব এই হেতু বাধিত নহে। 

এই হেতুটা সংপ্রতিপক্ষিতও নহে । যে পক্ষে সাধ্যসাধক হেতুর তুল্যবল সাধ্যাভাব- 
সাধক হেতু থাকে, সে স্থলে ছুইটা হেতু সংপ্রতিপক্ষিত হয়। ছুইটী হেতু তুল্যবল বলিয়া 
উহা৷ দ্বার! কাহারও অঙন্ুমিতি জন্মে না। এই পটত্ব হেতুর তুল্যবল সাধ্যাভাব সাধক 
হেতু নাই। কেহ কেহ এস্থলে 'অয়ং পটঃ এতততত্তনিষ্ঠাত্যস্তাভাবাগ্রুতিঘোগী এতত্তন্ত- 
সমবেতত্বাৎ? অর্থাৎ এই বস্ত্রটী এতত্তন্ততে বিদ্যমান অত্যস্তাভাবের অপ্রতিযোগী, 
যেহেতু উহাতে এতত্তন্ত-সমবেতত্ব আছে-__এইবূপ সংগ্রতিপক্ষের উদ্ভাবন করেন । 


১৫৬ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 


অংশিনঃ স্বাংশগাত্যন্তাভাবন্ প্রতিযোগিনঃ। 
অংশিত্বাদিতরাংধীব দিগৈবৈব গুণীদিযু॥ ইতি। 


এইরূপ উক্ত হইয়াছে £_-অবয়বীগুলি নিজ উপাদান-নিষ্ঠ অত্যন্তাভাবের প্রতিযোগী ; 
যেহেতু এ অবয়বীগুলিতে অবয়বিত্ব আছে। যেমন অন্য অবয়বী। গুণাদিতে এই পথ 
অর্থাৎ গুণাদিচ্ছে এই প্রকারই মিথ্যাত্বের অনুমিতি হইবে। 
বিবৃতি ৃ 

তাহাদের অভিপ্রায় এই যে, এতৎ তন্ততে যদি এতৎ পটের অত্যন্তাভাব থাঁকিত। 
তাহা হইলে এই পট এই তন্ততে সমবেত হইত না এবং তাহাতে এতততন্ত-সম- 
বেতত্বও থাকিত না। এতৎ পটে যখন এতত্তন্ত সমবেতত্ব আছে । তখন এতৎ- 
তন্ততে এতৎ পটের অত্যন্তাভাব নাই এবং এতৎপটে প্রতিযোগিত্বও নাই; অপ্রতি- 
যোগিত্ই আছে। অতএব এততন্বসমবেতত্ব হেতু দ্বারা এতৎ পটে এতত্তন্তিষ্ 
অত্যন্তাভাবের অপ্রতিযোগিত্বই পিদ্ধ হইবে। তাহা হইলে পটত্ব হেতুটা সতপ্রতিপক্ষিত 
হইবে । প্রকৃত পক্ষে এইবূপ অনুমান সংপ্রতিপক্ষিত নহে । কারণ এতততন্তসমবেততধ 
হেতুটী বাভিচার শব্কাশূন্য নহে। এতৎ তন্ততে এতৎ-পটের প্রাগভাব থাকে । মেই 
প্রাগভাবের প্রতিযোগিত্ব এতৎপটেই থাকে । যাহাতে সেই প্রাগভাবের প্রতিঘোগিত্থ 
নাই, তাহা সমবেত হইয়! উৎপন্ন হয় না বলিয়া তাহাতে সমবেতত্বও নাই। যেমন 
পটান্তর | পটাস্তরেত প্রাগভাব এতৎ তন্ততে থাকে ন।। তাই তাহাতে এতততন্তনি্ 
প্রঃগভাবের প্রতিযোগিত্ব থাকে না। এজন্য তাহাতে এতত্তন্ত সমবেতত্ব থাকে না। 
এতৎ পটে এতৎ পট-প্রাগভাগের প্রতিযোগিত্ব আছে বলিয়াই এতন্তন্ত সমবেতত 
আছে। এই প্রাগভাব প্রতিযোগিত্বের দ্বার এতৎ পটে এতত্তন্ত-সমবেতত্ব উপপন্ধ হইতে 
পারে বলিয়! হেতুটি সাধা এতততন্তনিষ্ প্রাগভাবের অপ্রতিযোগিত্বের ব্যাপ্য কিনা সন্দেহ 
আছে। অতএব এতত্তন্ত সমবেতত্ব হেতুটী পটত্ব হেতুর সহিত তুল্যবল নহে। সুতরাং 
পটত্বহেতু সংপ্রতিপক্ষিত নহে। পরন্ত যাবতীয় পটান্তরে এই পটত্ব হেতুতে সাধ) 
এতত্তস্তনিষ্ঠ অত্যন্তাভাব-প্রতিযোগিত্বের ব্যাপ্তি গৃহীত হওয়ায় উক্ত ব্যাপ্তিবলে পক্ষ 
এতত্পটেও এতত্তন্তনিষ্ঠ অত্যন্তাভাবের প্রতিযোগিত্ব সিদ্ধ হইবে। 

পূর্বোক্ত অন্থমানে চিৎ স্থখাচার্যের সম্মতি দেখাইতে বলিলেন__তদুক্তম্‌। চিৎ্মুখা 
চার্য্যের শ্লোক হইতে এইরূপ অনুমান প্রয়োগ হয়-_-অবয়বিনঃ স্বোপাদাননিষ্টাত্যস্তাভাব- 
প্রতিঘোগিন:, কার্ধযত্বাৎ ইতর-কাধ্যবৎ ; এইরূপ অহ্থুমান প্রয়োগে পক্ষ_কোন একটা 
অবয়বী। সাধ্য-_স্বোপাদাননিষ্ অত্যন্তাভাবের প্রতিযোগিত্ব। হেতু-কাধ্যত্ব। দৃষ্টান্ত 
-কার্ধ্যাস্তর। যাবতীয় কাধ্যাস্তরে কার্ধ্ত্ব হেতু আছে। পক্ষ অবয্নবীর উপাদান কোন 
কার্ধ্যান্তরের উপাদান নহে বলিয়া উহীতে প্রত্যেক কার্যাস্তরের অভাব আছে এবং 





পরিচ্ছেদে ] মিথ্যাত্বাহ্থমানবিরোধ: ১৫৭ 
ন চ ঘটাদেমিথ্যাত্বে সম্‌ ঘট ইতি প্রত্যক্ষ-বিরোধ:; অধিষ্ঠান-ব্রক্ম- 


[পূর্বোক্ত অঙ্মান ছুইটির দ্বার! ] ঘটাদির মিথ্যাত্ব [ পিদ্ধ ] হইলে “সন্‌ ঘটঃ» (ঘটটি 

সং) এই প্রত্যক্ষের সহিত বিরোধও হয় না; কারণ [ ঘটের ] অধিষ্ঠান ব্রদ্গের সত্তা 
বিশ্বাতি 

সেই উপাদাননিষ্ঠ অত্যন্তাভাবের প্রতিযোগিত্ব প্রত্যেক কাধ্যাস্তরে আছে। স্ৃতরাঁং 
কার্যাস্তরে কাধ্যত্ব হেতুতে স্বোপাদান নিষ্ট অত্যন্তাভাবের প্রতিযোগিত্থের ব্যাপ্তি গৃহীত 
হইবে। পক্ষ অবয়বীতে সেই ব্যাপ্য হেতুর দর্শন হইলে সেখানে উক্ত হেতু দ্বারা 
স্বোপাদাননিষ্ট অত্যন্তাভাবের প্রতিযোগিত্বরূপ মিথ্যাত্ের সিদ্ধি হইবে। এইরূপ 
অঙ্গমানের দ্বারা গুণ, কর্ধ প্রভৃতি সকল কাঁধ্য পদার্থেরও মিথ্যাত্ব সিদ্ধি হয়| যেমন-_ 
ইদং রূপং স্বোপাদান-নিষ্টাত্যন্তভাব-প্রতিযোগি, রূপত্বাৎ; ইতররূপবৎ | 

সত্ব বা সত্যত্ব মিথ্যাত্বের বিরোধী । যেখানে সত্যত্ব থাকে, সেখানে মিথ্যাত্ 
থাকে না। যেমন ব্রহ্ম । এইরূপ যেখানে মিথ্যাত্ব থাকে, পেখানে সত্যত্ব থাকে না। 
যেমন শুক্তিরজত। সন্‌ ঘটঃ ইত্যাদি প্রত্ক্ষ প্রমাণের দ্বার| ঘটাদ্দির সত্যত্ব গৃহীত 
হইতেছে । এখন অন্্মানের দ্বার! ঘটাদির মিথ্যাত্ব নিশ্চয় হইলে প্রত্যক্ষের সহিত 
অন্মানের বিরোধ হইবে। বিরোধী প্রত্যক্ষ প্রমাণের দ্বার। ঘটের সত্যত্ব নিশ্চিত 
হইলে আর অনুমানের দ্বারা ঘটাদির মিথ্যাত্ব নিশ্চয় হইতে পারে না । এইরূপ আশঙ্কা 
খণ্ডন করিতে বলিলেন_-ন চ ঘটাদেঃ। পূর্বোক্ত অনুমানের দ্বারা ঘটাদির 
মিথ্যাত্ব নিশ্চয় হইলে “সন্‌ ঘটঃ” ইত্যাদি প্রত্যক্ষের সহিত অনুমানের বিরোধ 
হয় না। কেন বিরোধ হয় না? তাহার হেতু নির্দেশ করিতে বলিলেন-_- 
অধিষ্ঠানব্রক্মসত্তায়াঃ ৷ সতাজাতি-রূপ সত্ব, অর্থক্রিয়াকারিত্ব-রূপ সত্ব ব! কালস্বদ্থিত্ব- 
রূপ সত্ব মিথ্যাত্বের বিরোধী নহে । উহার মিথ্যাত্বের সহিত একত্র অবস্থান করে। 
কেবল কালত্রয়াবাধ্ ত্বরূপ সত্বই মিথ্যাত্বের বিরোধী । উহার! কখনও একত্র থাকে না। 
'সন্‌ ঘটঃ ইত্যাদি প্রত্যক্ষের দ্বারা যদি ঘটের কালত্রয়াবাধ্যত্ব রূপ সত্ব নিশ্চয় হইত। 
তনে প্রত্যক্ষের সহিত মিথ্যাত্বাছমানের বিরোধ হইত । কিন্তু এই প্রত্যক্ষ ঘটের 
কালত্রয়াঁবাধ্যত্বরূপ সত্বকে গ্রহণ (নিশ্চয়) করে না) কারণ ঘটের তাহা নাই । উহা! ঘটের 
অধিষ্ঠান সদ ব্রদ্মের সত্বকে বিষয় করে । অতএব এক ঘটে বিরোধী সত্যত্ব ও মিথ্যাত্বের 
সমাবেশ বা নিশ্চয় না হওয়ায় প্রত্যক্ষের সহিত অনুমানের বিরোধ হয় না। এক 
অধিকরণে ছুইটী বিরুদ্ধ বস্তর সমাবেশ হইলে এবং প্রমাণের দ্বার! উহার নিশ্চয় হইলে 
বিরোধ হয়। কিন্তু ভিন্ন অধিকরণে এই ছুইটীর নিশ্চয় হইলে কোন্‌.রিরোধ হয় না। 

তাৎ্পধধ্য এই যে__ছুইটি বিদ্ধ বস্ত এক অধিকরণে বিছ্ধমান হইলে পরস্পরের 
বিরোধ হয়। “সন্‌ ঘট: এই প্রত্যক্ষে ঘটের অধিষ্ঠান ঘট-তাদাত্ময-বিশিষ্ট স্‌ ব্রন্ষের 
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জত্তায়াস্তত্র বিষয়তগ্া ঘটাদেঃ সত্যত্বাপিদ্ধেঃ । ন চ নীরূপন্য ব্রক্গণঃ 
কথং চাক্ষুষাদি-জ্ঞান-বিষয়তেতি বাচ্যম্‌, নীরূপন্যাপি বূপাদেঃ প্রত্যক্ষ- 


( সত্যত্ব ) “সন্‌ ঘটঃ” এই প্রত্যক্ষে ঘটে বিষয় হয় বলিয়! ঘটের সত্যত্ব সিদ্ধ হয় না। 
নীরপ ব্রদ্ধের চাক্ষুষাদি জ্ঞানের বিষয়ত। কিরূপে সম্ভব হয় অর্থাৎ নীরপ ব্রহ্ম চাক্ষুষাদি 
জ্ঞানের বিষয় কিরূপে হন-__ইহা! বলিতে পার না? যেহেতু নীরূপ রূপাদিও প্রত্যক্ষের 
বিন্বতি 

কালন্রয়াবাধ্যরূপ সবই বিষয় হয়। পরম্পরের অধ্যাস হেতু অধিষ্ঠান ত্রন্ষের সত্বই ঘটে 
গ্রতীত হয়। স্থতর।ং সত্বের অধিকরণ ব্রদ্ধ, মিথ্যাত্বের অধিকরণ ঘট। এস্থলে পরস্পর 
বিরুদ্ধ সত্যত্ব ও যিথ্যাত্ব একত্র বিছ্যমান না হওয়ায় এই সত্যত্ব বা সত্বের সহিত 
মিথ্যাত্বের বিরোধ হয় না। স্থৃতরাং ইহা দ্বার! মিথ্যাত্বের অনুমান বাধিত হইবে না। 
আর ধদদি ঘটগত সত্তা সামান্য, অর্থক্রিয়াকারিত্ব, অসদবৈলক্ষণ্য বা কাল-সন্বন্ধিত্বরূপ সত 
উক্ত প্রত্যক্ষের বিষয় হয়, তবে তাহাতেও কোন ক্ষতি নাই ; কারণ এরূপ সত্ব ঘটগত 
মিথ্যাত্বের সমানাধিকরণ হওয়ায় মিথ্যাত্বের বিরোধী নহে। অতএব এই প্রত্যক্ষের 
সহিত অনুমানের বিরোধ নাই । 

'সন্‌ ঘট» ইত্যাদি প্রত্যক্ষ ঘটের সত্বকে প্রকীশ করে না, ঘটের অধিষ্ঠান সদ্‌ব্রদ্ধের 
সত্বকে প্রকাশ করে, ইহ! পূর্বে উক্ত হইয়াছে । ইহাতে একটি আপত্তি প্রকাশ করিতে 
বলিলেন_ন চ নিক্লপন্য ব্রক্গণঃ। ধর্মের আশ্রয় ধর্মীর প্রত্যক্ষ হইলে তাহার 
ধর্মের প্রত্যক্ষ হয়। ধর্মী প্রত্যক্ষ না হইলে তাহার ধর্মের প্রত্যক্ষ হয় না। তাই 
ধর্মীর প্রত্যক্ষ ধর্মের প্রত্যক্ষ হেতু-_ইহাই নিয়ম। যাহার রূপ আছে, তাহার প্রত্যক্ষ 
হয়) যাহার রূপ নাই, তাহার প্রত্যক্ষ হয় না। তাই রূপ প্রত্যক্ষের হেতু । সত্বের 
আশ্রয় সদ ব্দ্দ। তাহার রূপ নাই। স্থতরাং উনি চাঙ্ষুষাদি প্রত্যক্ষের বিষয় কিৰপে 
হইবেন অর্থাৎ উহার প্রত্যক্ষ হইবে না। ধর্মী সদ্‌ব্্ধ প্রত্যক্ষ না হইলে তাহার 
ধর্ম সত্ব প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। স্থতরাং “সন্‌ ঘটঃঃ ইত্যাদি প্রত্যক্ষ সদ ব্রঙ্গের 
সত্বকে বিষয় করে না। উহা! ঘটের সত্বকেই বিষয় করে। তাহা হইলে প্রত্যক্ষ- 
বিরোধ প্রযুক্ত অনুমানের দ্বারা ঘটাদির মিথ্যাত্ব সিদ্ধি হইবে না। | 

. এইরূপ আপত্তির উত্তরে বলিলেন নীবূপত্তাপি বূপাদেঃ ৷ বূপ-রহিত গুণ, কর্ম 
প্রভৃতি যখন প্রত্যক্ষের বিষয় হয়, তখন রূপ প্রত্যক্ষের হেতু নহে। ম্ৃতরাং গুণ- 
কর্মাদির নায় রূপ-রহিত ব্রদ্ধেরও প্রত্যক্ষ হইবে। যদি বল, প্রত্যক্ষমাত্রের প্রতি 
রূপ হেতু নহে। কিন্ত দ্রব্যের প্রত্যক্ষের প্রতি রূপ হেতু । যে ত্রব্যের রূপ নাই, 
তাহা চক্ষু: প্রভৃতির যোগ্য নহে- ইহাই নিয়ম। ব্র্ধ কালের স্ভায় শীরপ দ্রব্য। 
সুতরাং তিনি চাক্ষ্যাদি প্রত্যক্ষের যোগ্য নহেন। ততুত্বরে বৃক্ষব্য এই ষে, আমাদের 
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বিষয়ত্বাৎ। ন চ নীরূপন্ত ভ্রব্যম্ত চক্ষুরাভযোগ্যত্বমিতি নিয়ম £ 
মন্মতে ব্রহ্গণে। ভ্রব্যত্বাসিদ্ধেঃ। গুণা শ্রয়ত্বং সমবায়ি-কারণত্বং বা জ্রব্যত্বং তেই" 
ভিমতম্। নহিনিগুণন্ত ব্রজণে গুণাশ্রয়তা। নাপি সমবাক্সি-কারণতা, 
সমবায়াসিদ্ধেঃ । অস্ত বা দ্রব্যত্বং ব্র্ষণঃ। তথাপি নীরূপত্ত কালস্যেব 
চাক্ষুবাদি-জ্ঞান-বিষয়ত্বে ন বিরোধঃ। যদ্বা_ত্রিবিধং সন্বমূ। পারমাথিক-সস্বং 
ব্রক্ষণঃ। ব্যাবহারিক-সন্বমাকাশাদে;। প্রাতিভাসিক-দন্বং শুক্তিরপ্যাদেঃ | 





বিষয় হয়। নীরপ দ্রব্যের চাক্ষ্ষাদি প্রত্যক্ষের যোগ্যতা নাই-__ইহা! বলিতে পার না; 
কারণ আমাদের মতে ত্রন্ধের ত্রব্যত্ব পিদ্ধ হয় না। গুণাশরমত্ব অথবা সমবাঘ্ি-কারণত্থ 
হইতেছে তোমাদের অভিমত ব্রব্ত্ব। নিগু ব্রন্ের গুণাশ্রয়ত্ব নাই ; আর সমবায়ি- 
কারণত্বও নাই; কারণ সমবায়ের সিদ্ধি হয় নাই। অথবা ব্রন্দে ভ্রব্যত্ব থাকুক। তথাপি 
নীবূপ কালের ন্ায় নীবপ ব্রন্মের চাক্ষষাদি জ্ঞানের বিষয়ত্বে কোন বিরোধই নাই। 
অথব। তিন প্রকার সত্ব। ব্রন্গের পারমাধিক সত্ব। আকাশাদির ব্যাবহারিক সত্ব। 
বিরতি 
বেদান্তীর মতে ব্রহ্গের ভ্রব্যত্ব সিদ্ধ হয় না। তোমাদের মতে গুণাশ্রয়ত্ব বা সমবাপ্সি- 
কারণত্বই দ্রব্যত্ব অর্থাৎ যে গুণের আশ্রম ব! কার্যের সমবামিকারণ, সেই দ্রব্য, ইহা! 
পুর্বপক্ষী নৈয়্ায়িকের সিদ্ধান্ত । নিগুণ ব্রদ্ধ গুণের আশ্রয় নহেন এবং উনি সমবায়ি 
কারণও নহেন। যেহেতু সমবায় কোন প্রমাণের দ্বারা সিদ্ধ হয় নাই। স্ৃতরাং ব্রঙ্ধ 
ভ্রব্য নহেন। অতএব রূপ ন| থাকিলেও ব্র্গের প্রত্যক্ষ হইতে পারে । যদি ব্রঙ্কে ভ্রব্য 
বলিয়! স্বীকারও করা! যায়, তাহা! হইলেও তাহার প্রত্যক্ষে কোন বাধা নাই। সর্বেন্দি় 
গ্রাহ নীরূপ কালের ন্যায় সর্বেন্দরিয় গ্রাহথ সদ্‌ ব্রদ্ধও প্রতাক্ষ-জ্ঞানের বিষয় হইতে 
পারেন । সর্বেত্দিয় গ্রাহথ দ্রব্যের প্রত্যক্ষে বূপ যে হেতু নহে। তাহা পুর্বে উক্ত হ্ইয়াছে। 
এক সত্ব পক্ষে গ্রত্যক্ষের সহিত অন্গঘানের অবিরোধ উক্ত হইয়াছে । সম্প্রতি 
সূত্বত্রৈবিধ্য পক্ষে সেই অবিরোধ উপপাঁদন করিতে বলিলেন_যদ্ধা ত্রিবিধং সন্তবম্‌। 
যাহা কালত্রয়ে বাধিত হয় না। তাহাই কালত্রয়াবাঁধা । তদ্গত কালব্রয়াবাধ্যত্বই 
পারমাধিক সত্ব। ব্রদ্ম কোন কালেই বাধিত হন না। তাই ত্রদ্মে কালত্রয়াবাধ্যত্ব-রূপ 
পারমার্ধিক সত্ব থাকে । অন্য সকল বন্ত কোন কোন কালে বাধিত হয় বলিয়! এ সকলে 
পারমাধ্িক সত্ব থাকে না । যাহা ব্যবহারকালে বাধিত হয় না বা যাহ! ব্রহ্মপ্রম। ভিন্ন অন্ত 
প্রমা দ্বারা বাধিত হয় না, তাহাই ব্যবহার-কালাবাধ্য । তদ্-গত ব্যবহার-কালাবাধ্যত্ব 
বাব্রহ্ব-প্রমাতিরিক্তাবাধ্যত্বই ব্যাবহারিক সত্ব। আকাশাদি ব্যাবহারিক বস্ত সংস্বরূপ 
ব্র্ষে কল্পিত। সংশ্বরূপ ব্রন্মই তাহাদের অধিষ্ঠান। ব্যবহারকালে সেই অধিষ্ঠান সদ্‌ 
ত্রদ্ের সাক্ষাৎকার হয় না এবং অধিষ্ঠান প্রম! (ক্রন্ধ প্রমা) ব্যতীত অন্য প্রম! দ্বারা 


১৬০ | বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 


তথাচ ঘটঃ সঙ্গিতি প্রত্যক্ষত্য ব্যাবহাক্িক-স্ত্-বিষয়ত্বেন প্রামাণ্যম্‌। 
অস্মিন্‌ পক্ষে ঘটাদেত্র গণি নিষেধো ন স্বরূপেণ, কিন্তু পারমার্থিকস্বেনৈবেতি 


শ্ুক্তিরজতাদির প্রাতিভাসিক সত্ব । তাহা হইলে অর্থাৎ এই ত্রিবিধ সত্ব হইলে “্বটঃ সন্ত 
এই প্রত্যক্ষে ব্যাবহারিক সত্ব বিষয় হয় বলিয়া! ব্যাবহারিক প্রামাণ্য । এই ত্রিবিধ সতত 
পক্ষে ব্র্মে ঘটাদির নিষেধ স্বরূপে [ ব্যবহারিকত্বরূপে ] হয় না; কিন্ত পারমাথিকত্ব- 
ও বিবৃতি 
আকাশাদির বাঁধ হয় না বলিয়া আকাশাদি যাবতীয় ব্যাবহারিক বস্ততে ব্যবহারকালা- 
বাধ্যত্ব ব৷ ব্রহ্ম-প্রমাতিরিক্তাবাধ্যত্বরূপ ব্যাবহারিক সত্ব আছে । যাহা ব্রহ্ষমপ্রমা ভিন্ন 
যে কোন বিরোধী জ্ঞানের বার! বাধিত ব! নিবৃত্ত হয়। তাহা ব্রহ্ষ-প্রমাতিরিক্ত-বাধ্য | 
তদ্‌্গত ব্রহ্ম-প্রমাতিরিক্ত-বাধ্যত্বই প্রাতিভাসিক সত্ব। শুক্তিরজতাদি প্রাতিভাসিক বস্ত- 
গুলি অধিষ্ঠান-জ্ঞান বা! যে কোন বিরোধী জ্ঞান দ্বারা বাধিত বা নিবৃত্ত হয় বলিয়া প্রাতি- 
ভাসিক বস্তমাত্রে ব্রহ্মপ্রমাতিরিক্ত-বাধ্যত্বরূপ প্রাতিভাপিক সত্ব আছে । এইরূপ ত্রিবিধ 
সত্ব স্বীকৃত হইয়াছে বলিয়াই “সন্‌ ঘট+” ইত্যাদি প্রত্যক্ষ ঘটাদির ব্যাব্হারিক সত্ব-বিষয়ক 
হওয়ায় ব্যাবহারিক প্রমাণ হইয়াছে । এই প্রত্যক্ষ ঘটাদির ব্যাব্হারিক সত্বকে প্রতিপাদন 
করে। মিথ্যাত্বান্থমান ঘটার্দির মিথ্যাত্বকে প্রতিপাদন করে । ব্যাবহারিক সত্বেরসহিত 
মিথ্যাত্বের বিরোধ নাই বলিয়া অনুমানের সহিত উক্ত প্রত্যক্ষের বিরোধ হয় না। 
ঘটাদি বস্তর ব্যাবহাঁরিক সত্ব স্বীকার করিলে ব্যবহারকালে ব্রদ্ধে ব্যাবহারিকত্ব- 
বিশিষ্ট ঘট বিগ্যমান বলিয়! ব্র্দে তাহাদের নিষেধ হইতে পারে না। যে বস্ত যেখানে 
যেরূপে থাকে, সেখানে সেইরূপে তাহার নিষ্ধে হয় না । অথচ “নেহ নানান্তি কিঞ্চন” 
ইত্যাদি শ্রুতি ব্রন্ষে সকল বস্তুরই নিষেধ করিয়াছেন । অতএব ঘটাদিতে ব্যাবহারিক- 
সত্ব স্বীকার্ধয নহে। এই আশঙ্কা খণ্ডন করিতে বলিলেন অস্মিংশ্চ পক্ষে । ব্যাব- 
হারিক সত্ব-বাদীর মতে “নেহ নানাস্তি কিঞ্চন” ইত্যাদি শ্রুতি ব্রদ্ধে ব্যাবহারিকত্ব-রূপে 
ব্যাবহারিকের নিষেধ করেন নাই; পারমার্থিকত্বরূপেই ব্যাবহারিকের নিষেধ করিয়াছেন। 
তাহ। হইলে আর কোন বিরোধ হয় না। তাঁৎপর্য্য এই যে,যে যেরূপে যেখানে থাকে, 
সেখানে সেইরূপে তাহার নিষেধ হয় না ইহা সত্য । কিন্ত অন্তরূপে তাহার নিষেধ হইতে 
পারে । যেমন ভূতলে ঘট কণ্ুগ্রীবাদিমত্ব-ব্ূপে থাকিলেও পিগুত্ব-রূপে থাকে ন।। তন্দ্রপ 
ব্যাবহারকালে ব্রন্ষে ব্যাবহারিকত্ব-রূপে ঘটাদি থাকিলেও পারমাধিকত্ব-রূপে “কান 
কালেই থাকে না । শ্রুতি পারমাধিকত্বরূপে ঘটাদ্ির নিষেধ করিয়া ঘটাদিতে পারমার্ধিক 
সত্বের অভাব প্রতিপাদন করিতেছেন । “সন্‌ ঘটঃ” ইত্যাদি প্রত্যক্ষ ঘটাদির 
ব্যাবহারিক সত্ব প্রতিপাদন করিতেছে । ব্যাবহারিক সত্বের সহিত পারমাধিক 
সত্বাভাবের বিরোধ নাই বলিয়! শ্রুতি ও প্রত্যক্ষের বিরোধ হয় নাই। 


পরিচ্ছেদে ] সত্বাজৈবিধ্য-পক্ষে মিথ্যাত্ব-লক্ষণম্‌ ১৬৯ 
ন বিযোধঃ। অস্মিন্‌ পক্ষে চ নিথ্যাত্বলক্ষাণ পারমার্থিকত্বাবচ্ছিন্স-প্রতিযোগি- 


রূপেই হইয়া থাকে । এই হেতু [ 'সন্‌ ঘটঃ, ] এই প্রত্যক্ষের সহিত কোন বিরোধ নাই। 
এই সতা-ব্রৈবিধ্য পক্ষে মিথ্যাত্বের লক্ষণে পারমাথিকত্থাবচ্ছিন্ব-গ্রতিযোগিতাকত্বাটকে 
বিরতি 

যেখানে প্রতিযোগীর প্রসক্তি আছে, সেইখানে তাহার নিষেধ হয়। যেখানে যাহার 
প্রসক্তি নাই, সেখানে তাহার নিষেধ হইলে অগপ্রসক্তের নিষেধ হয়। ইহা কেহ 
স্বীকার করেন না। পূর্বোক্ত শ্রুতি ঘদি ত্রদ্ধে পারমাধিকত্বরূপে ই্ৈত প্রপঞ্চের নিষেধ 
প্রতিপাদন করেন, ভবে ব্রন্দে পারমাধিকত্ব-রূপে দ্বৈত প্রপঞ্চের প্রসক্তি হয় নাই বলিয়া 
যে অগ্রসক্ত-প্রতিষেধ হইবে, তাহা নহে; কারণ প্রত্যক্ষ প্রসক্তি সম্ভব না হইলেও 
পরোক্ষ-প্রসক্তি সম্ভব । আর অপ্রসক্তের প্রতিষেধ যে হয় না; তাহা নহে, প্নাস্তরীক্ষে 
ইন্সিশ্চেতব্য” ইত্যাদি শ্রুতিতে অপ্রসক্তের প্রতিষেধ হইয়াছে দেখা যায়। বস্তুতঃ 
যেখানে নিষেধে তাৎপধ্য, সেইখানে প্রতিযোগির প্রসক্তি আবশ্তক। যেখানে নিষেধে 
তাত্পধ্য নাই, অন্ত বিষয়ে তাৎপর্য ; সেখানে প্রতিষোগি-প্রসক্তির আবশ্তকতা নাই । 

সত্ব-ত্রেবিধ্য-বাদীর মতে পুর্বোক্ত মিথ্যাত্বের লক্ষণ সম্ভব নহে। কোন পদার্থ যদি 
পারমাথিক সত্ত-বিশিষ্ট ব1 ব্যাবহারিক সত্ব-বিশিষ্ট বা প্রাতিভাসিক সত্ব-বিশিষ্ট পদার্থের 
আশ্রয়রূপে প্রতীত হয়, তবে তাহাতে তৎ্সত্ব-বিশিষ্ট পদার্থের অত্যস্তাভাব কোনরূপেই 
সম্ভব নহে। যেমন কোন পদার্থ যদি ব্যাবহারিকের" আশ্রয়রূপে প্রতীত হয়, তবে 
তাহাতে সেই ব্যাবহারিকের অত্যন্তাভীব কোনরূপেই থাকিতে পারে না। স্থতরাং 
্বাশ্রয়ে স্বাত্যন্তাভাব প্রসিদ্ধ ন৷ হওয়ায় স্বাশ্রয়নিষ্ঠ স্বাত্যন্তাভাবের প্রতিযোগিত্থও প্রসিদ্ধ 
নহে। তাহা হইলে কোন লক্ষ্যে স্বাশ্রয়-নিষ্ঠ অত্যস্তাভাবের প্রতিযোগিত্ব-রূপ মিথ্যাত্বের 
লক্ষণ না থাকায় অসম্ভব দোষ হয়। অতএব তিনটা সত্ব স্বীকাধ্য নহে। এই আশঙ্কা 
থগুন কাঁরতে বলিলেন-_অস্মিংশ্চ পক্ষে। সত্ব-ত্রেবিধ্য-বাদীর মতে পারমার্থিকত্বা- 
বচ্ছিন্ন প্রতিযোগিতাকত্বকে অত্যস্তাভাবের বিশেষণ বুঝিতে হইবে । এই মতে যিথ্যা- 
তের লক্ষণ হইবে- স্বাশ্রয়-যাবন্িষ্ট-পারমাথিকত্বাবচ্ছিন্ন-প্রতিষোগিতাক-স্বাত্যস্তাভাব- 
গ্রতিযোগিত্বং যিথ্যাত্বং অর্থাৎ নিজের আশ্রক্রূপে প্রতীত যাবতীয় পদার্থে বর্তমান 
পারমাথিকত্বাবচ্ছিন্ন প্রতিযোগিতাক স্বাত্যস্তাভাবের প্রতিযোগিত্বই স্ব এর মিথ্যাত্ব । 
যে পদীর্ঘটা যৎ্সত্ব-বিশিষ্ট পদার্থের আশ্রয়ৰপে প্রতীত, তাহাতে তৎসত্ব-বিশিষ্ট সেই 
পদার্৫থর অত্যন্তাভাব থাকে না, ইহ? সত্য ।১ কিন্তু পারমাথিক সত্ব-বিশিষ্টের অভাব 





১। ঘটভেদের প্রতিযোগী ঘট যে ভূতলে বা কপালে থাকে, সেখানে ঘট-জ্দেও থাকেন তাই প্রতিযোগী 
ভেদের বিরোধী হয় ন1; কিন্তু ঘট-ভেদের প্রতিযোগিতার অবচ্ছেদ্দক ঘটত্ব যেখানে যেখানে ( ঘটে ) থাকে, 
সেখানে ঘট-ভেদ থাকে না, ইহা অনুভব-সিদ্ধ | সুতরাং ঘট-ভেদের প্রতিযোগী ঘটভেদের বিরোধী নহে * 


বে্দোস্ত---১১ 


১৬২ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 
তাকত্বমত্যস্তাভাব-বিশেষণং জুষ্টব্যম্। তম্মাভুপপক্সং মিথ্যাত্বানুমানমিতি । 


ইতি প্রীমন্সহামছোপাধ্যায়-ধর্মরাজ।ধ্বরীজ্্-বিরচিভায়াং 
বেদাস্ত-পরিভাবায়াম্‌ অনুমান-পরিচ্ছেদঃ 


অত্যস্তাভাবের বিশেষণ বুঝিতে হইবে । অতএব যিথ্যাত্বের অনুমান উপপন্ন হইল। 


ইতি শ্রীমন্মসহামহোপাধায়-যোগেক্্রনাথ তর্ক-সাংখ্যবেদা্ততীর্থ-শ্রীচরণাস্তে- 
বাসী শ্রীপঞ্চানন ভট্রাচাধ্য কৃত অনুমান পরিচ্ছেদের বঙ্গানুবাদ সমাপ্ত 
বিবৃতি 
থাকে। যেমন প্রাতিভাসিক সত্ব-বিশিষ্ট শুক্তি-রজতের আশ্রমরূপে প্রতীত সম্মুখীন 
ইং পদার্থে প্রাতিভাপিকত্ব বিশিষ্ট শক্তি রজতের অভাব না থাকিলেও পারমাধিক- 
সব্ব-বিশিষ্ট শুক্তিরজতের অভাব থাকে । এইরূপ ব্যাবহারিক সত্ত-বিশিষ্ট ঘটার্দির 
আশ্রয়রূপে প্রতীত সং ব্রদ্ধে ব্যাবহারিকত্ব-বিশিষ্ট ঘটাদির অভাব না থাকিলেও 
পারমাধিকত্ব-বিশিষ্ট ঘটাদির অভাব থাকে । ব্রদ্ষ ব্যতীত কোন পদার্থে পারমাধিক 
সত্ব থাকে না বলিয়া পারমাখিক-সত্ব-রূপে ব্যাবহারিক ও প্রাতিভাপিকের নিষেধ 
হইতে পারে এবং সেই নিষেধের প্রতিঘোগিত্ব ব্যাবহারিক ও প্রাতিভাপিক বস্তমাত্রে 
থাকে বলির! মিথ্যাত্ব-লক্ষণের অসম্ভব দোষ হয় না। মিথ্যাত্ব লক্ষণের অত্যন্তাভাবটা 
পারমীথিকত্বাবচ্ছিন্ন প্রতিযোগিতাকত্বের দ্বারা বিশেষিত হওয়ায় উক্ত মিথ্যা- 
্বাস্থমানের দ্বারা ঘটাদিতে পারমাধিকত্বের অভাব সিদ্ধ হইবে । আর “মন্‌ ঘটঃ ইত্যাদি 
প্রত্যক্ষের ছারা ব্যাবহারিক ঘটা দিতে ব্যবহারিক সত্ব দিদ্ধি হইবে। উহারা পরম্পর 
অবিরুদ্ধ বিষয়ক বলিয়া কোন বিরোধ নাই। অতএব পুর্বোক্ত অনুমান নির্দোষ! 


ইতি শ্রীমন্মহামহোপাধ্যাঁয় যোগেন্ত্রনাথ তর্ক-সাংখ্য-বেদান্ততীর্থ-পৃজ্যপাদ শিষ্য 
শ্রীপঞ্চানন ভট্টাচাঁধ্য-কৃত অন্রুমান পরিচ্ছেদের বিবৃতি সমাপ্ত 


কিন্ত প্রতিযৌগিতীর অবচ্ছেদকই বিরোধী । কিন্তু যেখানে ঘটাভাবের প্রতিযোগী ঘট ব৷ প্রতিযোগিতার 
অবচ্ছেদক ঘটত্ব থাকে, মেখানে ঘটের অত্যন্তাভাব থাকে না; উহাও অনুভব-সিদ্ধ। ুতরাং অত্যন্তাভাবের 
প্রতিযোগী ও প্রতিযোগিতার অবচ্ছেদক উভয়ই অত্যন্তাভাবের বিরোধী । ফব্নকথা, প্রতিযোগিতাবচ্ছ্দেকের 
ঘ্বার। অবচ্ছিন্ন প্রতিযোগী যেখ।নে থাঁকে, সেখানে তাহার অত্যন্তাভাব থাকে না। 





হব্কাত্ড-সন্টিভ্ভাম্ন। 
2): 
উপমান-পরিিচ্ছেদঃ 

অথোপমানং নিরূপ্যতে। তত্র সাধৃশ্-প্রমা-করণমুপমানম্‌। তথা হি 








অনুমান নিরূপণের অনন্তর উপমীন নিবূপিত হইতেছে। তন্মধ্যে সাঘৃশ্ত প্রমার 
বিবৃতি 

বৈদিক ও লৌকিক উপমান-উপমেয় ব্যবহার বিশেষের নির্বাহক সাদৃশ্ঠের নির্ণয়ের 
জন্য অনুমানের অনন্তর উপমান নিরূপণ করিতে বলিলেন_অথোপমানং। সাদৃশ্- 
পরমার করণটি উপমান প্রমাণ। যদ্দিও উপমিতির জ্ঞান উপমান জ্ঞানের হেতু বলিয়া 
উপমিতি নিরূপণের পরেই উপমান নিরূপণ কর্তব্য। তথাপি উপমিতির শ্বরূপে যেরূপ 
বিবাদ আছে, উপমানের স্বরূপে তাঁদৃশ বিবাদ নাই বলিয়া এবং তাহাতে বক্তব্য অল্প 
বলিয়। প্রথমে উপমান নিরুূপিত হইতেছে। 

ঘে ব্যক্তির গরুর জ্ঞান আছে, সেই ব্যক্তির অরণ্যস্থ গবয় নামক পশু দেহের সহিত 

টিপ্ন্মী 

এই সাদৃশ্টটি কোন অতিরিক্ত পদার্থ নহে; কিন্ত তাহার অপাধারণ ধর্মরহিতত্ 
সমানাধিকরণ তদ্গত ধর্মবত্বই তাহার সাদৃশ্ঠ। গলকম্থলত্ব প্রভৃতি গোরুর যে সমস্ত 
অসাধারণ ধম, তাহা গবয়ে নাই, অথচ গোরুর কতকগুলি ধর্ম-গবয়ে দেখা যায়, এ 
ধর্মবত্ বা ধর্মই গোরুর সাদৃশ্ঠ । এইরূপ গবয়ের অসাধারণ ধর্মরহিত গোরুতে গবয়ের 
যে ধর্ম, তাহাই গবয়ের সাদৃশ্য । 

প্রভাকরের মতে সাদৃশ্য অতিরিক্ত পদার্থ। বস্ততঃ সাদৃশ দি অতিরিক্ত পদার্থ 
হইত, তবে তাহাতে 'অল্প সদৃশ” “বহু সনৃশ এইরূপ সাঘৃশ্তে উৎকর্ষ ও অপকর্ষ অর্থাৎ 
অন্পত্ব বা! বহুত্বের বোধ উপপন্ন হইত না, কারণ প্রভাকর মতে লাদৃশ্তে উৎকর্ষ বা অপকর্ষ 
সম্ভব নহে। পরিমাণের ভেদ নিবন্ধনও এই অন্ত্ব ও বুত্ব উপপন্ন হয় ন!; কারণ ভ্রব্য 
ব্যতিরিস্ত আর কাহারও পরিমাণ নাই। আশ্রয়ের পরিমাণের ভেদ নিবন্ধনও সাদৃশ্ঠের 
পরিমাণ-ভেদ সম্ভব নহে; কারণ আশ্রমটী এক। যাহার! দাদৃশ্তকে অতিরিক্ত বলেন 
না, তাহাদের মতে গুণ বা! অবয়ব প্রস্তির ন্যনাধিক সংখ্যা নিবন্ধন এই উৎকর্ষ ও 
অপকর্ষ বৌধ হইয়। থাকে । গবয়-গত গুণ বা অবয়ব প্রভৃতি যখন স্বরূপে নিরূপিত হয়, : 
তখন তাহা তৎ্বুদ্ধির বিষয় হইলেও গবাশ্রিতত্বরূপে যখন নিরপ্পিত হম) তখন তাহা; 
তথৎ বুদ্ধির বিষয় হইয়! থাকে । অতএব সাদশ্য অতিরিক্ত পদার্থ নহে। 


১৬৪ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [প্রত্যক্ষ 


প্রাজণেষু দৃষ্ট'গোপিগুত্ত পুকুষত্ত বনং গ্রতন্য গবয়েক্দিয়-সন্ধিকর্ষে সতি 
ভবতি প্রতীভিরম্মং পিণ্ডে। শৌসমুশ ইতি । তদসস্তরঞ্চ ভবতি নিশ্চয়োইলেন 
দদৃশী মদীয়! গৌরিতি। তত্রান্বয়-ব্যতিরেকা ভ্যাং গবয়-নিষ্ঠ-গোপাদৃশ্-জ্ঞানং 
করণম্‌। গোনিষ্ট-গবয়-সাধৃশ্ট-ভঞানং ফলম্‌। ন চেদং প্রত্যক্ষেণ জভ্ভবতি, 


করণ হইতেছে উপমান প্রমাণ। তাহা এইরূপ £- প্রাঙ্গণে যে পুরুষ গো-শরীর দর্শন 
করিয়া বনে গিয়াছে, তাহার গবয়-শরীরের সহিত ইন্জরিয়ের সন্নিকর্ষ হইলে “অয়ং পি্ডে 
গোঁসদৃশ:* (এই শরীরটি গো-শরীর সদৃশ ) এই জ্ঞান জন্মে। তাহার পর “মদীয়৷ গৌঃ 
অনেন সদৃশী” আমার গরুটি ইহার সদৃশ ) এই নিশ্চয় জন্মে। তন্মধ্যে অর্থাৎ এই ছুই 
সাদৃশ্ঠ জ্ঞানের মধ্যে গবয়-গত গো-সাদৃশ্তের জ্ঞান করণ অর্থাৎ উপমান প্রমাণ। গো-গত 
গবয়-সাদৃশ্ঠের জ্ঞানটি ফল অর্থাৎ উপমিতি। 

বিব্বতি 
ইন্জিয্নের সঙ্গিকর্ষধ হইলে “এই দেহটি গোসদৃশ* এইরূপে গবয়ে গোসাদৃশ্ঠের প্রত্যক্ষ 
জন্মে। পরে নিজ গৃহস্থিত অসপ্নিহিত গোদেহে “আমার গরুটা ইহার সদৃশ” এইব্পে 
গবয়ের সাদৃশ্ঠ-জ্ঞান জন্মে ! এই ছুইটা সাদৃশ্ত-জ্ঞানের মধ্যে গবয়-গত গোসাদৃশ্ঠের জ্ঞানটা 
করণ। এই গোসাদৃশ্টের জ্ঞান থাকিলে উহার অব্যবহিত পরে গোতে গবয়-সাদৃশ্ঠের জ্ঞান 
হয়, নচেৎ হয় নাঁ_-এইরূপ অন্বন্ন ব্যতিরেকের দ্বারা উহাকে করণ বলিগ্! বুঝা! যাঁয়। 
বস্ততঃ বেদাস্তীমতে উপমেয়াকার অন্তঃকরণবৃত্তিই উপমান প্রমাণ। গবয়-গত 

গো-সাদৃশ্টের জ্ঞান সেই উপমেম্নাকার বৃত্তিরূ্প উপমান প্রমাণের জনক বলিয়াই গৌণ 
প্রমাণ। সাদৃশ্ঠ-জ্ঞান যদি মুখ্য প্রমাণ হইত, তবে উপমেয়াঁকার বৃত্তি বিনাই উপমিতি 
জন্মাইতে পারিত; তাহা! কিন্তু পারে ন। অতএব গবম্ব-গত গোসাদৃশ্যের জ্ঞান মুখ্য 
প্রমাণ নহে। যাহার গে! শব্দের অর্থজ্ঞান আছে, কিন্ত গবয় শব্দের অর্থজ্ঞান নাই। 
তাহাকে গবয় শবেের অর্থ বুঝাইবার জন্য কোন বিজ্ঞ ব্যক্তি বলিলেন-__ঘথা গো, তথা 
গবয়। শ্রোতার এই বাক্য শ্রবণ-জন্য “গবস্থটী গোসদৃশ” এইরূপ পরোক্ষ বাক্যার্থ 
বোধ জন্মে। পরে তাহার অরণ্যার্দি কোন স্থলে গবয়-দেহে গোসাদূশের প্রত্যক্ষ 
হইলে “গবয় গোসদৃশ” এই বাক্যার্থের স্মরণ জন্মে। এই স্মরণ সহকৃত গোসাদৃশ্ত 
প্রত্যক্ষ হইতে প্রত্যক্ষ দৃষ্ট পণুজাতীয় মাত্রে “এই জাতীয় পশু গবয়পদবাচ্য” এইরূপ! 
যে তাহার গবয়পদের বাচ্যত্ব বোধ জন্মে। মহর্ষি গৌতম ও তাহার সম্প্রদায়ের» 
আচার্ধ্যগণ তাহাকেই উপমানের ফল উপমিতি বলিয়াছেন। গ্রন্থকার ইহার প্রতিবাদে 
উপমিতির স্বরূপ নির্দেশ করিতে বলিলেন--গ্োনিষ্ঠ-গবয়-সাদৃস্থঙ্ঞানং ফললম্‌। 
অসন্নিহিভ গোদেহে গবয়ের সাদৃশ্ত জ্ঞানটা উপমানের ফল উপমিতি। মহামতি 
.১॥ “সদবনবস্ত পরিচ্ছেদ: সংজ্ঞায়! নঙ্গিন! সহ। প্রত্যক্ষাদেরসাধ্যত্বাদুপমা নফলং বিহুঃ ॥ -৩1১০ ক! 





পরিচ্ছেদে ] উপমানন্তপ্রমাণাস্তরত্থম ১৬৫ 
সৌপিশুন্ত - তদেজিিয়াসঙ্জিকৃষ্টতবাৎ। নাপ্যনুমানেন, গবয়নিষ্ঠ-সাহৃষ্ঠনা" 


এই গো-গত গবয়-সাদৃশ্যের জ্ঞানটি প্রত্যক্ষের দ্বার! সম্ভব নহে ; কারণ [ অরণ্যস্থ 
পুরুষের ] তখন ( গো-গত সাৃশ্টের জ্ঞান কালে ) [ প্রাঙ্গণ-স্থিত ] গো-শরীরের সহিত 
ইন্জিয়ের সপ্নিকর্ষ নাই। এই জ্ঞান অস্থমানের দ্বারাও সম্ভব নহে ;কারণ গবয়-গত সাদৃখটি 

বিরতি 

শবরম্বামীও ইহাকেই উপমিতি বলিম্বাছেন, শব্দ ও অর্থের সন্বন্ধনির্ণয়কে অর্থাৎ 
শক্তিজ্ঞানকে উপমানের ফল বলেন নাই৯। শক্তিজ্ঞান উপমান প্রমাণের ফল হইলে 
লোকে কমল ও লোচন প্রভৃতির উপমান উপমেয় ব্যবহার, যজ্জে চরু-নির্বাপঃদি ব্যবহার 
বিলোপ হুইয়। যাইবে; কারণ সেই সেই স্থলে তৎ.তৎ পদের শক্তি-নির্ণ় বহু পূর্বেই 
হইয়া! গিয়াছে । যদি শক্তি-নির্ণয়ের অন্য উপায় না থাকিত”তবে তাহার জন্য উপমান 
প্রমাণ অবশ্ঠই স্বীকার করিতে হইত । কিন্তু শক্তিজ্ঞানের অন্য উপায় আছে। বৃদ্ধের 
ব্যবহার কিন্ব! বিজ্ঞ-ব্যক্তির সন্কেতের দ্বারা শক্তিজ্ঞান হইতে পারে। কিন্তু অসন্নিহিত 
গোদেহে গবয়ের সাদৃশ্থজ্ঞান অন্ক কোন উপায়ে হইতে পারে না। অতএব অসম্িহিত 
পদার্থে সন্সিহিত পদার্থের সাদৃষ্ঠ নির্ণয়ের জন্য উপমান প্রমাণ অবশ্ঠই স্বীকার্য্য ৷ 

অবয়বার্দি-সামান্তের যোগ ব৷ মম্বন্ধকে সাদৃশ্ত বলে। এই সামান্ত সম্বন্ধ বা সাদৃশ্ট 
এক । গবয়ে উহা প্রত্যক্ষ হইলে গোতেও উহা প্রত্যক্ষ হইবে । সুতরাং উহা! প্রত্যক্ষ 
প্রমীণেরই বিষয়। উপমান প্রমাণের কোন প্রমেয় বিষয়ই নাই । অতএব উপমান পৃথক্‌ 
প্রমাণ নহে। আচার্য্য বাচম্পতি মিশ্র “সাংখ্যতত্ব-কৌমুদ্দী”তে ইহা বলিয়াছেন২। 
গ্রন্থকার এই সাংখ্য-মত খণ্ডন করিতে বলিলেন__ন চেদং প্রত্যক্ষেণ সম্ভবতি। 
গোগত গবয় সাদৃশ্তের নিশ্চয় প্রতাক্ষের দ্বারা সম্ভব নহে; কারণ গোটা ইন্দ্রিয়ের 
সন্নিকুষ্ট নহে। সাদৃশ্টের ধর্মী ( আশ্রয় ) ইন্টিয় সঙ্গিকৃষ্ট না হইলে তাহার ধর্ম ইন্দ্রিয় 
সন্নিকৃষ্ট হইতে পারে না। ইন্দ্রিয় সন্মিকর্ষ ব্যতিরেকে প্রত্যক্ষ সম্ভব নহে। সামান্ত 
যোগ বা সাদৃশ্য এক হইলে উহ প্রত্যক্ষ হইতে পারিত; কিন্তু সামান্তযোগ স্বরূপতঃ এক 
হইলেও গো-গবন্গতর্ূপে অবশ্যই ভিন্ন । অন্যথা! গোসদৃশ ও গবয়সদৃশ এক হইয়া যাইবে 
এবং গোৌসদৃশকে দর্শন করিলে গবয়সদৃশকে দর্শন করিতেছি বলিয়! অনুভব হুইবে। 
তাহা কিন্তু হয় না। অতএব গোসাদৃশ্ত ও গবযসাদৃশ্ঠকে পরস্পর ভিন্ন বলিতে হইবে । 
তাহা হইলে অদন্নিহিত গোতে গবয়ের সাদৃশ্ত কোনরূপেই প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। 

বৈশেষিক সম্প্রদায়ের আচার্য প্রশন্তপাদ উপমানকে শব্দ প্রমাণ, বলিয়াছেন৩। 


১। উপমানমপি সাদৃষ্ঠম সঙ্গিকৃষ্টেতর্থে বুদ্ধিমুৎপাদয়তি- শাবরভাষ্য ১১1৫ 

২। “ভূয়োইবয়ব-সামান্তযোগে!। হি জাত্যন্তরবর্তী জাত্যন্তরে সাদৃগ্থমুচ্যতে ৷ নামান্যযোগশ্চৈকঃ। 
স চেদ্‌গবয়ে প্রতাঙ্গো গব্যাপি তথেতি নোপমাৰস্ত প্রমেয়াস্তরমন্তি”--ক, সা, তত্ব, ৫৩ পৃঃ 

৩। “শবাদীনামপি অনুমামেহস্তঙাবঃ সমান-বিধিতবাৎ-বি, ম্যাক ২১৩ পৃঃ। 





১৬৬ বেদাস্ত-পরিভাঘায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ 


তঙ্লিজঘ্বাৎ। নাপি মদীয়া গৌরেতদ্‌-গবয়-সদৃমী, এতক্লিক্ঠ-সাদৃশ্য-গ্রতি- 
যোশিত্বা, যে! যদ্গত-সাদৃশ্য-প্রতিবোশী, স তত-সদৃশঠ যথা মৈ্র- 


তাহার €গোশরীর-গত গবয়-সাদৃশ্ত নিশ্চয়ের ) হেতু নহে। “মদীয়া গৌ: এতদ্গবয়- 
সদৃশ, এতরিষট-সাদৃশ্ঠ-প্রতিযোগিত্বাৎচ? যো৷ যদ্গত-সাদৃশ্ঠ-প্রতিযোগী, স তৎসদৃশঃ, যথা 
মৈত্রনিষ্ট-সাদৃশ্ত-প্রতিযোগী ,চৈত্রো মৈত্রসদৃশঃ_€ আমার গরুটা এই গবয়ের সদৃশী; 
যেহেতু উহাতে গবয়-গত সাদৃশ্ঠের প্রতিযোগিত্ব আছে। যে বস্ত ষে বস্ত-গত সাদৃশ্যের 
ব্বিবতি 

তাহাদের মতে শব্দাদি প্রমাণ অনুমানের অতিরিক্ত নহে । ফলতঃ উপমান অন্মানেরই 
অস্তর্গত। শ্রীধর ভট্ট ন্তায়কন্দলীতে ইহা৷ সুস্পষ্ট বলিয়াছেন।৯ বৈশেষিকের এই মত 
খণ্ডন করিতে বলিলেন_ নাপ্যনুমানেন । অনুমানের রাও গোরুতে গবয়সাদৃশ্ের 
জ্ঞান সম্ভব নহে। “আমার গরুটা এই গবয়ের সদৃশ” এই জ্ঞানটী অন্ুমিতি হইলে 
তাহার জনক হেতু কি, তাহ! বলিতে হইবে। গো-গত গবয়-সাদৃশ্ত ও গবয়-গত গো- 
সাদৃশ্ঠ, এই ছুইটির মধ্যে গোঁ-গত গবয়-সাদৃশ্ঠটি অন্থমানের পুর্বে ধর্মরূপে নিশ্চিত হয় নাই 
বলিয়া হেতু নহে । গবয়-গত গোসাদৃশ্ঠটা পক্ষবৃত্তি নহে বলিয়া! হেতু হইতে পারে না। 

গবয়নিষ্ট গো-সাদৃশ্ত হেতু না হইলেও অন্য কোন হেতু দ্বারা উক্ত সাদৃশ্তের অন্থমিতি 
হইতে পারে। ফে অনুমান প্ররোগের দ্বারা সাদৃশ্তের অন্থমিতি হইবে, সেই অনুমান 
প্রয়োগ দেখাইতেছেন-__-নাপি মদীয়া গৌঃ। এইরূপ অনুমান প্রয়োগে পক্ষ হইতেছে 
মদীয়া গৌ। সাধ্য-_এতদ্গবর-সাদৃশ্ঠ ৷ হেতু-_এতরিষ্ট-সাদৃশ্য-প্রতিষোগিত্ব। উহার 
অর্থ__এতদ্গবয়াহুযোৌগিক সাদৃশ্য প্রতিযোগিত্ব । যাহার সাদৃশ্ঠট, সেইটা সাদৃশ্টের প্রতি- 
যোগী, যাহাতে সাদৃশ্ত, সেইটা সাদৃশ্তের অন্থযোগী। গবয়ে যে গোর সাদৃশ্ত আছে, সেই 
সাদৃশ্ের গে! প্রতিযোগী এবং গবয় অন্যোগী বলিয়া এই সাদৃশ্তকে গবয় অন্নযোগিক 
গো-প্রতিযোৌগিক সাদৃশ্য বল! হয়। গোরু এতদ্গবয়ান্যৌগিক সাদৃশ্যের প্রতিযোগী 
হওয়ায় উহাতে এতদ্গবয় অহুযোগিক সাদৃশ্ঠের প্রতিযোগিত্বরূপ হেতু আছে। দৃষ্টান্ত 
মৈত্র সদৃশ চৈত্রে উক্ত হেতুতে এত*্গবয়-সাদৃশ্টের সামান্যতঃ ব্যাপ্তি গৃহীত হইয়াছে । 
যে ষদগত নাৃশ্ঠের প্রতিযোগী হয়, সে তৎ্সদৃশ হইয়া থাকে । চচত্র মৈত্রনিষ্ঠ সাদৃ্যের 
প্রতিযোগী বলিয়া যেমন মৈত্র সদৃশ, তদ্দরপ মদীয় গোটী এতদ্গবয়নিষ্ট সাদৃশ্টের প্রাতি- 
যোগী বলিয়া! এতদ্গবয় সদৃশ । এইরূপ অনুমানের ছারা গোতে গবয়-সাদৃশ্টের নিশ্চয় 
হইতে পারে এবং তাহা অন্ুমিতি হইতে অতিরিক্ত নহে । যে সাদৃশ্তকে উপমেয় বলা 
হইতেছে, তাহা প্রকৃত পক্ষে অন্ুমেয়। সুতরাং উপমানের পৃথক্‌ প্রমেয় না থাকাম়্ 


১। “আপগ্তেনাপ্রসিদ্ধন্ত গবয়ন্য গব! প্রতিপাদনাৎ উপমানমাপ্তবচনমেব” “আপ্তবচনঞানুমানম্‌। 
তন্মাদুপমানমপ্যনুমানাব্যতিগ্িক্তম”--বি, সা) ক, ২২* পৃঃ 


পরিচ্ছেদে ] উপযানস্য প্রমাপাস্তরত্বমূ ১৬৭ 


নিষ্ঠ-সাদৃশ্য-প্রভিযোগী চৈজ্রে। মৈত্র-সদৃশ ইত্যনুমানা তৎ-সন্ব ইতি 
বাচ্যম্‌, এবংবিধানুমানানবভারেহপ্যনেন সদৃশী মদীয়া গৌরিতি প্রভীতে- 
রন্ুভব-সিদ্ধত্বাঙ, উপমিনোমীত্যনুব্যবসায়়াচ্চ। তন্মাদুপমানং মানাম্তরম্। 
ইতি প্রীমন্মহামহোপাধ্যায়-ধর্মরাজাধ্বরীন্দর-বিরচিতায়াং 
বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ উপমান-পরিচ্ছেদঃ 


প্রতিযোগী, সে বস্ত তাহার সদৃশ হইয়া থাকে । যেমন চৈত্র ব্যক্তি মৈত্র-গত সাদৃশ্ঠের 
প্রতিযোগী হওয়ায় মৈত্র সদৃশ ) এই অনুমানের দ্বার! সেই নিশ্চয় সম্ভব হইতে পারে-- 
ইহ! বলিতে পার না; কারণ এই প্রকার অন্থমানের অবতারণা না হইলেও “অনেন সদৃশী 
মদীয়! গৌঃ” এই প্রতীতি অঙ্থভবসিদ্ধ এবং “উপমিনোমি” (আমি উপমিতি-বিষয়ক 
জ্ঞানবান্‌), এই অন্ুব্যবসায়ও হইয়! থাকে । অতএব উপমাঁন একটি ভিন্ন প্রমাণ । 
বিবৃতি 

উপমান পুৃথক্‌ প্রমাণ হইতে পারে না। বৈশেষিকের এই মতবাদ খণ্ডন করিতে বলিলেন 
_ এবংবিধানুমানানবতারেইপি । এইরূপ হেতু ও ব্যাপ্তি প্রভৃতির জ্ঞান ন! 
থাকিলেও লোকের গোঁতে গবয় সাদৃশ্টের জ্ঞান হইয়া থাকে । হেতু প্রভৃতির জান 
বিনাই যখন গৌঁতে গবয়সাদৃশ্ঠের নির্ণয় হয়) তখন এই নির্ণয়কে অনুমিতি বল! যায় ন1। 

বস্ততঃ উক্ত অনুমান প্রয়োগে হেতুতে সাধ্যের ব্যাপ্ডিনিশ্চয় হইতে পারে না। যে 
ব্যক্তি গো ও গবয়রূপ ছুইটী পদার্থকে পরম্পরের সদৃশ বলিয়া যুগপৎ দর্শন করিয়াছেন ; 
তাহারই তাদৃশ হেতুতে ব্যাপ্তিজ্ঞান হইতে পারে। কিন্তু যাহার যুগপৎ সদৃশ পদার্থ- 
দ্ধয়ের দর্শন হয় নাই, নগরে বা নিজ গৃহে কেবল গোঁকে দর্শন করিয়া বনে বা! অন্থাত্র 
গবয়কে দর্শন করে, তাহার এ হেতুত্ে ব্যাণ্চিজ্ঞান হইতে পারে না! কিন্তু গোরুটি 
গবয়সদৃশ-_এই নিশ্চয় হইয়া থাকে । এ নিশ্চয় অনুমানের দ্বারা সম্ভব নহে। 

বেদে “সৌধ্যং চরুং নির্বপেৎ আগ্নেয়বৎ” এইরূপ বহু প্রয়োগ দেখা যায়। একস্থলে 
ব্যাপ্তি না থাকায় কাহারও আগ্নেয় চরুর সহিত সৌধ্য চরুর বা আগ্নেয় বাক্যের সহিত 
সৌধ্য বাক্যের ব্যাপ্তি গৃহীত হয় নাই । অথচ এস্থলে সৌর্যয চরুতে আগ্নেয় চরুর বাঁ 
সৌধ্ধয বাক্যে আগ্নেয় বাক্যের সাদৃশ্ত নিশ্চয় হইস়্া থাকে। নিশ্চয় উপমান ব্যতীত 
অনুমানের দ্বারা কোনরূপেই সম্ভব নহে। অতএব উপমান প্রমাণ অবশ্ঠই স্বীকার্ধ্য। 

উপমান প্রমাণ স্বীকাঁরে অস্ত হেতু দেখাইতেছেন-_উপমিনোমিত্যন্থুব্যবসায়াচ্চ। 
যদি এই সাদৃশ্-নিশ্চফটা প্রত্যক্ষ বা অন্থমিতি হইত, তবে সাক্ষী উহাকে “পশ্তামি” 
এইবূপে প্রত্যক্ষ বলিয়া অথবা “্অন্গমিনোমি” এইরূপে অঙ্থমিতি বলিল প্রত্যক্ষ 
করিত । কিন্তু সাক্ষী উহাকে 'উপমিনোমি” এইরূপে উপমিতি বলিয়াই প্রত্যক্ষ 
করে। অতএব উহ প্রত্যক্ষাদি ভিঙ্ন পৃথক্‌ অনুভূতি ।' উহার সাধনই উপমান প্রমাণ । 





০ম্বাম্ত-প্পন্ডিভ্ভাম্ন! 


7780৯) 
আগম-পরিচ্ছেদঃ 
অথাগমো। নিরূপ্যতে। যন্ত বাক্যস্ত তাৎপর্য্য-বিষয়ীভূতঃ জংসর্গে 


উপমান প্রমাণ নিরপণের অনস্তর আগম (শব্দ ) প্রমাণ নিরূপিত হইতেছে। যে 
বাক্যের তাৎপর্ধ্য-বিষয়ীভূত পদার্থ সমূহের [ পরম্পর ] সংসর্গ ( সম্বন্ধ ) প্রমাণীস্তরের 
বিবাতি 
উপমান নিরূপণের অনন্তর উদ্দেশ ক্রমান্থলীরে অদৈত ব্রহ্ম-সাক্ষাৎকারের অনুকূল 
আগম প্রমাণ নিরূপণ করিতে বলিলেন__তথাথমো। নিবূপ্যতে । আগমের লক্ষণ 
হইতেছে, বেদান্তেতর-প্রমাণাবাধিত-তাৎপর্ধ্য-বিষয়ীভূত-সংসর্গান্মভাবক-বাক্যত্বম্‌ আগ- 
মত্বম্‌ অর্থাৎ বেদান্তভিন্ন প্রমণাস্তরের দ্বারা অবাধিত তাত্পর্যের বিষয়ীভূত সংসর্গের 
'অন্ুভাবক ( অন্থভব জনক ) বাক্যত্বই১ আগমত্ব। যদি বাক্যত্বমাত্রই আগমের লক্ষণ 
হইত, তবে অপ্রমাণ জরদ্গবাদি বাক্যে২ বাক্যত্ব থাকায় অতিব্যাপ্তি হইত। সংসর্গের 
'অনন্থভাবক জরদ্‌ গবাদি বাকে) শব্দসমূৃহত্বরূপ বাক্যত্ব থাকিলেও “সংসর্গান্ুভাবক- 
বাক্যত্ব” না থাকায় অতিব্যাপ্তি হয় না। যদি সংসর্গান্ুভাবক বাক্যত্ব-মাত্র লক্ষণ হইত, 
তবে স্বার্থে অপ্রমাণ স্বার্থ-সংসর্গের অহুভাবক অর্থবাদ বাক্যে অতিব্যাপ্তি হইত, এই 
জন্য সংসর্গে “তাৎপর্ধ্য-বিষন্ীভূত? বিশেষণ প্রযুক্ত হইয়াছে। স্বার্থ-সংসর্গান্ুভাবক অর্থবাদ 
বাক্যে তাৎ্পধ্য-বিষয়ীভূত প্রা শস্ত্যা'দি সংসর্গান্ছভাঁবক বাক্যত্ব না থাকায় অতিব্যান্তি হয় 
না। ভ্রমাত্মক তাৎ্পর্যের বিষয়ীভূত সংসর্গের অঙ্থভাবক বৌদ্ধ, জৈনাদির বিধিবাক্যে 
অতিব্যাপ্তি বারণের জন্য সংসর্গে 'মানাস্তরাবাধিত” বিশেষণ প্রদত্ত হইয়াছে । “অতো 
ইনযাদা্তমূ” এই শ্রুতি ছারা তাৎ্পর্ধ্য বিষয়ীভূত সংসর্গেরও বাধিতত্ব উক্ত হওয়ায় লৌকিক 
ও বৈদিক বাক্যে অপ্রামাণ্যের প্রসক্তি হয়, এজন্ত প্রমাণে 'বেদাস্তেতর” বিশেষণ প্রদত্ত 
হইয়াছে। লৌকিক ও বৈদিক বাক্যের তাৎ্পধ্য বিষয়ীভূত সংসর্গ বেদাস্তভিন্ 
প্রমাণের দ্বারা বাধিত হয় না বলিয়া! অপ্রামাণ্যের প্রসক্তি নাই। ফলকথা, যে বাক্যের 
১ নৈয়ায়িক জগদীশ তর্কাল£র 'শব-পক্তি প্রকাশিকা (ক, শ ১৬পৃঃ) বাকে,র লক্ষণ বলিয়াছেন 
মিথ সাকাঞ্ষ-শব্ন্ত বৃহো বাক্যং চতুধিধম্”" অর্থাৎ পরম্পর সাকাঙ্ষে শব্দের সমষ্টিই বাক্য। হুতরাঁং 
“গৌরতি যেমন বাক; গৌঃ”ও সেইরূপ বাক/; কারণ এখানেও গৌ ও প্রথমাবিভক্তির হু-প্রত্যয়-রূপ 
পরদ্পর দাকাঙ্ষ শব্দের সমষ্টি আছে। গো পদোপস্থাপ্য গোর যেমন ক্রিয়াকাজ্জা আছে, সেইরাপ হু-প্রত্য- 
ফোপস্থাপয একত্বাধিরও আশ্রয়াকাজ্ষা আছে | নুতরাং গো + সু--হুইটিই সাকাঞ্জ। অতএব 'গৌঃ' যেমন 
প্রমাণ বাক্য; “গৌরস্তি”ও নেইরাপ প্রমাণ বাক্য। বৈয়াকরণ মতে “গৌঃ” এইটী পদ, বাক্য নহে। 


২। “জরদ্গবঃ কম্বল-পাঞছকাভ্যাং স্থারি হ্থিতো গারতি মদ্রকাণি। তং ব্রাঙ্গণী পৃচ্ছতি পুররকামা রাজন্‌ 
রুমায়।ং লশুনম্ত কোহর্ঘঃ॥” এই বাক্যই জরদ্‌ বাক্য বলির! 'তন্বদীপনে' (ক, বে, ৪৫ পৃঃ) উক্ত হুইয়াছে। 


পরিচ্ছেদ ] শব্জ প্রমাণ-লক্ষপম্‌ ১৬৯ 
মানাস্তরেণ ন বাধ্যতে, ভদ্‌ বাক্যং প্রামাণম্। বাক্য-জন্ত-জ্ঞানে আকাঙজ্ষা- 
দ্বারা বাধিত হয় না, দেই বাক্যটি প্রমাণ। বাক্য-জগ্য বাক্যার্থের জ্ঞানে আকাজ্ষা, 


তাৎপধ্য বিষয়ীভূত সম্বন্ধ ( বাক্যার্থ) ৯০ প্রমাণাস্তরের ঘবার। বাধিত হুয় না, সেই 
বাক্যই আগম প্রমাণ। মূলোক্ত সংসর্গ শবে বাক্যার্থ বুঝিতে হইবে। অগ্যথা “তত্বমসি, 
প্রভৃতি মহাবাকোর সংসর্গে তাৎপর্ধ্য না থাকায় উহাতে অব্যাপ্তি ছুর্বার হইয়া! পড়িবে । 
স্থতরাং আগমের প্রকৃত লক্ষণ হইতেছে-যে বাক্যের তাৎ্পর্য্য-বিষয়ীভূত অর্থ 
প্রমাণাস্তরের দ্বারা বাধিত হয় না, সেই বাক্যই আগম বা শব্ধ প্রমাণ। উহা হইতে যে 
বিলক্ষণ বাক্যার্থ বোধ জন্মে, তাহার নাম শাক্বোধ। তাহার প্রকার কথিত হইতেছে । 

কোন পদের কোন অর্থে শক্তি, ইহা প্রথমে বৃদ্ধ-ব্যবহার, মাতা-পিতার সংকেত, 
ব্যাকরণ, কোশ, আপগ্তবাক্য বা বাক্যশেষ প্রভৃতি দ্বারা জানিতে হইবে১। পরে সেই 
শব্দের কোন অর্থে লক্ষণা, তাহা জানিতে হইবে । এই শক্তি ও লক্ষণ বৃত্তি নামে কথিত 
হয়। এইরূপ শক্তিজ্ঞান বা লক্ষণীজ্ঞানের অনন্তর কোন বাক্য শ্রবণ করিলে সেই 
বাক্যের অস্তর্গত পদগুলি যথাক্রমে পদার্থগুলিকে ও তাহাদের যথাযোগ্য সম্বন্ধকে_ 
পৃথক্‌ পৃথকৃভাবে উপস্থিত করে। পরে সেই পদার্থ সমূহের লক্ষণা প্রযুক্ত যে একটি 
বিশিষ্ট অর্থের বোধ হয়, তাহার নাম শাব্দধবোধ বা বাক্যার্থবোধ। যদি কেহ “ঘটো অস্তিঃ 
এই বাক্য শ্রবণ করে, তবে তাহার ঘটপদের আকুতিতে (জাতি বা উপাধিতে ) শক্তি 
গৃহীত হওয়ায় ঘটপদের দ্বারা ঘটত্ব উপস্থিত হইবে। জাতির আশ্রয় ব্যক্তির 
উপস্থিতি ব্যতীত জাতির উপস্থিতি হইতে পারে না বলিয়া জাতির উপস্থাপক সামগ্রী 
ঘটত্বের স্তায় ঘটকেও যুগপৎ উপস্থিত করিবে । অথবা ঘটপদ শক্তি দ্বারা ঘটত্বকে এবং 
লক্ষণ দ্বারা ঘটকে যুগপৎ উপস্থিত করিবে । অস্তি পদের দ্বারা উপস্থাপ্য অস্তিত্বের 
সহিত ঘটের আধেয়্ত্ব সম্বন্ধ ব্যতীত অন্ত কোন সম্বন্ধ হইতে পারে না বলিঘ্বা ঘটপদ 
স্বরূপসৎ শক্তি দ্বারা আধেয়ত্ব সন্বন্ধকেও উপস্থিত করিবে । এইরূপ অন্তিপদ্দ অস্তিত্বকে 
এবং আশ্রয়ত্ব সন্বন্ধকে উপস্থিত করিবে । কাহারও সহিত মিলিত ন! হইয়া পৃথক্‌ 
পৃথকৃভাবে পদার্থ ও সম্বন্বগুলি উপস্থিত হইলে সেই উপস্থিত পদার্থগুলি তাৎপর্ধ্য- 
বিষয়ীভূত বিশিষ্ট অর্থে লক্ষণ দ্বার! ণ্ঘটাধেয়ম্‌ অস্তিত্বম্‌ বা অস্তিত্বাশ্রয়ো ঘট: এইরূপ 
একটি বিশিষ্ট অর্থের বোধ জন্মায়। এই বোধের নামই বাক্যার্থবোধ বা শাব্দবোধ । 

বহু ব্যক্তি বু বৈদিক ও লৌকিক প্রমাণ বাক্য শ্রবণ করে, কিন্তু তাহাদের এ বাক্য 


১। সিদ্ধান্তমুক্তাবলীতে শক্তিজ্ঞানের কারণ নির্ণয় করিতে বলিয়াছেন_-"শক্তি-গ্রহং ব্যাকরণোপমান- 
কোশাখ-বাক্যাদ্‌ ব্যবহারতশ্চ ! বাক্যন্ত শেষাদ্‌ বিবৃতের্দস্তি সানিধ্যতঃ সিদ্ধপদন্ত বৃদ্ধাঃ ॥' হ্যায়মঞ্জরীতে 
মহামতি জয়ন্ত ভট্ট বলিয়াছেন--“অঙ্গুলাগ্রেশ নিরদিস্ঠ কঞ্চিদর্থং পুরঃস্থিতম্‌ | বু[ৎপাদয়স্তো দৃষ্ান্তে বালানম্মধ্‌ 
বিধ! অপি ।” তন্মধ্যে বেদাদ্ি-দতে উপমান শ্তিগ্রছের কারণ নহে, ইহা পূর্বে উপষান পরিচ্ছেদে উক্ত হইয়াছে। 


১৭০ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্তাক্ষ- 


যোগ্যতা হহসম্তয়স্তাগুপর্য্য-জ্ঞানঞ্চেতি চত্বারি কারণানি। তত্র পদার্থানাং 
যোগ্যতা, আসত্তি ও তাঁৎ্পর্ধ্যজ্ঞান-_এই চারিটি [ সহকারী ] কারণ। তন্মধ্যে পদার্থ- 


বি 
হইতে কোনরূপ অর্থবোধ জন্মে না । ৮০ প্রমিতির করণ ন1 হওয়ায় কিরূপে 
প্রমাণ হইবে? এই আশঙ্কার উত্তরে বলিলেন__বাক্যজগ্য-জ্ঞানে। আকাঙ্া, 
আসত্তি, যোগ্যতা ও তাৎপর্্য-জ্ঞান__এই চারিটি বাক্যার্থের বোধে সহকারী কারণ । এই 
চারিটির একটি না থাকিলে বাক্য বাক্যার্থের বোধে কারণ হয় না। যে স্থলে বাক্য শ্রবণ 
করিলেও বাক্যার্থের বোধ জন্মে না, সেস্থলে এই চারিটির কোন একটি নাই অথব' 
শক্তিজ্ঞানের অভাবহেতু পদার্থের উপস্থিতি নাই বুঝিতে হইবে । 
নৈয়ায়িকগণ আকাজ্ষা, ষোগ্যত1 ও আসন্তিকে শাব্বোধের কারণ বলেন নাই, 
তাহাদের জ্ঞানকে শাব্ধবোৌধের কারণ বলিয়াছেন।১ কিন্তু এই তিনটা স্বরূপতঃ 
থাঁকিলেই যদি শীকবোধ উপপন্ন হয়, তবে তাহার জ্ঞানকে কারণ বলিলে গৌরব 
হইবে । তাই বেদাস্তিগণ তাহাদের জ্ঞানকে শাকবোধের কারণ বলেন নাই। মীমাংসক 
নারায়ণভটও মানমেয়োদয়ে শব্দপ্রমাণ প্রকরণে আকাজ্ষা, আসত্তি, যোগ্যতাকে স্বরূপসৎ 
কারণ বলিয়াছেন২। আকাজ্কাদির ন্যায় তাৎপর্য ও যদি স্বরূপসৎ শাবকবৌধের হেতু 
হয়। তবে ভোজন স্থলে উচ্চারিত “সৈম্ধব মীনয়” এই বাক্য হইতে আনয়নে অশ্বেরও 
সম্বন্ধ বোধ হইবে; কারণ অশ্বেও সৈম্ধব শবের তাঁৎ্পধ্য আছে। তাৎপর্য জ্ঞানকে 
শাবববৌধের কারণ বলিলে অণনয়নে অশ্থের সঙ্থন্ধ বোধ হইবে না; যেহেতু সেখানে 
প্রকরণ হইতে লবণেই তাৎ্পধ্য-জ্ঞান হইয়'ছে, অশ্বে তাৎ্পধ্যের জ্ঞান হয় নাই। 
অতএব তাৎ্পর্যের জ্ঞানই শাকবোৌধের হেতু । 
আকাঙ্ষাকে শাক্বোধের কারণ না বলিলে “গৌঃ, অশ্বঃ, পুরুষো হস্তী” ইত্যাদি 
বাক্য তইতেও গো, অশ্খ প্রভৃতির শাকবৌধের আপত্তি হইবে । আকাজ্ঞাকে শাববোধের 
কারণ বলিলে পূর্বেক্ত বাক্য হইতে শাবোধের আপত্তি হইবে না, কারণ সেস্থলে 
গবাঁদিপদের দ্বারা উপস্থিত পদার্থ সমূহের পরস্পরের আকাজ্জা নাই। এইরূপ যোগাতা 
শাববোধের হেতু না হইলে “অগ্নিনা সিঞ্চেৎ্” এই বাক্য হইতে শাববোধ হইত, যেহেতু 
সেস্থলে আকাঙ্ষা ও আসত্তি রহিয়াছে । যোগ্যতাকে কারণ বলিলে পূর্বোক্ত বাক্য 
হইতে শাবক্বোধ হইবে না কারণ সেস্থলে আকাজ্ষা ও আসত্তি থাকিলেও যোগাতা 
নাই। তাত্পধ্য বিষম়ীভূত সংসর্গের অবাধই যোগ্যতা । সেচন জলের ছারা হয়, 
অগ্নি ছার। হয় না বলিয়া সেচনে অগ্নিকরণকত্ব-সংসর্গের বাধ আছে। এইরূপ আসত 


১। “আসত্তি-যোগ্যতাকাঁজ্ষা-ভাৎপর্ধয-জ্ঞানমিত্তে । কারণং”--ভা, ৮২ কারিকা। কিন্ত শঙ্কর 
মিশ্র আত্মতত্বাববেককল্পলতাতে (এ$ ৫৩৪ পৃঃ) স্বরূপসৎ আকাঙ্াকেই শাববোধের হেতু বলিয়াছেন । 
২। “অত্রাকাজ্ষা চ যোগাত্বং সন্নিধিশ্চেতি তৎ ত্রয়মূ। বাক্যার্থাবগমে সর্বৈঃ কারণত্বেন কল্পাতে ॥ 


পরিচ্ছেদে ] আকাজ্ষ'-লক্ষণম্‌ | ১৭১ 


পরম্পর-জিজ্ঞাস।-বিষয়ত্ব-যোগ্যত্বমাকাঙক্া, ক্রিয়া-শ্রবণে কারকম্তা কারক- 
শ্রবণে ক্রিয়ায়া করণ-গ্রবণে ইতিকর্তব্যতায়াম্চ জিভ্ঞাসা-বিষয়ত্বা । অজি- 


সমূহের পরস্পর জিজ্ঞাসা-বিষয়ত্ব যোগ্যত্বটি আকাজ্ষা; যেহেতু ক্রিয়ার শ্রবণে কারক, 
কারক শ্রবণে ক্রিয়ার এবং করণ শ্রবণে ইতিবর্তব্যতা (ব্যাপার ) জিজ্ঞাসার বিষয় হয়। 
বিবৃতি ূ 

শাব্বোধের হেতু না হইলে এক একটি দিনে এক একটি শব্দের উচ্চারণ করিয়া একটা 
বাক্য গঠিত হইলে সেই বাক্য হইতেও শাব্ববৌধের আপত্তি হইবে; কারণ সে স্থলে 
আকাজ্ষা ও যোগ্যতা আছে। আসত্বিটি কারণ হইলে তাদৃশ বাক্য হইতে শাববোধ 
হইবে না; যেহেতু সে স্থলে অব্যবধানে পদজন্ পদার্থের উপস্থিতি রূপ আসত্তি নাই। 
এইরূপ তাৎ্পর্য্ের জ্ঞান শাব্ববোধের হেতু না হইলে “নৈম্ববম্‌ আনয়” এই বাক হইতে 
কখনও অশ্বের সংসর্গ বোধ, কখনও লবণের সংসর্গ বোধ উপপন্ন হয় না। তাৎ্পধ্যের 
জ্ঞান কারণ হইলে যখন অশ্ব-সংসর্গে তাৎপর্য্যের জ্ঞান হইবে, তখন অশ্থের সংসর্গ বোধ; 
যখন লবণ-সংসর্গে তাৎপধ্যের জ্ঞান হইবে, তখন লবণের সংসর্গ বোধ হইবে। 

কেহ কেহ বলেন__নানার্থক পদ-ঘটিত বাক্য হইতে বাক্যার্থের বোধ স্থলে 
তাৎ্পর্ধ্য-জ্ঞান শাব্ব-বৌধের হেতু; অন্থত্র হেতু নহে। ইহা কিন্ত ঠিক নহে । যে বাক্যে 
নানার্থক কোন পদ নাই, তাদ্ুশ কোন কোন বাক্য হইতে তাৎ্পর্যের জ্ঞান বিন! শাব্দ- 
বোধ কোননূপেই উপপন্ন হইবে না। যেমন-_“অয়ম্‌ এতি পুত্রঃ রাজ্ঞঃ পুরুষঃ 
অপসাধ্যতাম্” এই বাক্যে কোন নানার্থক পদ নাই। এই বাক্য হইতে রাজার সহিত 
পুত্র অথবা পুরুষ অস্বিত হইয়! ছুই প্রকার বাক্যার্থ বোধ হইতে পারে। যেমন এই পুত্র 
আসিতেছেন, রাজ-পুরুষকে অপসারিত কর অথবা এই রাজপুত্র মআসিতেছেন, পুরুষকে 
অপসারিত কর। তাৎ্পর্যের জ্ঞান বিনা এই দুই প্রকার অন্বয়-বোধ কোনরূপেই 
উপপন্ন হইতে পারে না বলিয়া তাৎপর্য্যের জ্ঞানকেও শাব্ববোধের হেতু বলিতে 
হইবে। তাই বলিলেন চত্বারি কারণানি। 

নৈয়াফ়িকগণ তদ-বর্ণোত্তর তদ্‌-বর্ণত্ব বা তৎপদোত্বর তৎ্পদত্ব-রূপ আম্ুপুর্বা- 
বিশেষকেই আকাজ্ষা বলিয়াছেন । তাহাদের মতে ইহা শবের ধর্ম। বেদান্তিগণের ইহা! 
সম্মত নহে; কারণ তাহাতে বৈদিক ব্যবহারের সহিত বিরোধ হয়। এই বিরোধ পরে 
ব্যক্ত হইবে। তাই আকাজ্ষার স্বরূপ নির্দেশ করিতে বলিলেন_ তত্র পদার্থানাং। 
এস্থলে পদার্থ পদটী বাক্যার্থের উপলক্ষণ। ইহ! না বলিলে “বাধুর্বৈ ক্ষেপিষ্ঠ দেবতা”, 
“বায়ব্যং শ্বেতমালভেত” ইত্যাদি স্থলে অর্থবাদবাক্য ও বিধিবাক্যের অর্থে আকাঙ্ফা লক্ষণ 
না থাকায় অব্যাপ্তি হইবে । অতএব এক পদার্থ বা এক বাক্যার্থের জ্ঞান-জন্ অন্য পদার্থ- 
বা অন্ত বাক্যার্থ-বিষয়ক জিজ্ঞাসা-বিষয়ত্ব-ঘোগ্যত্বই আকাজ্ষা। “দদাতি? এইরপ ক্রিয়। 


১৭২ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ 


জ্ঞাসোরপি বাক্যার্থবোধাছ্‌ যোগ্যত্বমুপাত্রম্‌। তরবচ্ছে্বকঞ্চ ক্রিস্তাত্ব-কারক- 
ত্ব্দিকমিতি নাতিব্যান্তিগৌরিশ্বঃ পুকুষো হস্তীত্যাদ । অভোন্থয়ে চ অমান- 


অন্িজ্ঞান্থর বাক্যার্থের বোধ হয় বলিয়া [ আকাঙ্ষ। লক্ষণে ] যোগ্যত্ব পদটি গৃহীত 
হইয়াছে । সেই যোগ্যতার অবচ্ছেদক হইতেছে ক্রিয়াত্ব, কারকত্ব, ইতিকর্তব্যতাত্ব 
প্রভৃতি । এই হেতু “গৌঃ, অশ্বঃ পুরুষো হস্তীম ইত্যাদি বাক্যে আকাঙ্ষা লক্ষণের 
বিবৃতি 
শ্রবণ করিলে শ্রোতার “কো দর্দীতি, কিং দদাতি, কেন দদীতি, কশ্মৈ দদাতি, কম্মাৎ 
বাতি, কুত্র দদাতি” এইরূপ কর্তা, কর্ম, করণ, সম্প্রদান, অপাদান ও অধিকরণ পদার্থ 
বিষয়ে যেরূপ জিজ্ঞাসা জন্মে, তন্্রপ কর্তৃবাচক পদ শ্রবণ করিলে ক্রিয়া ও কর্ণাদি বিষয়ে 
জিজ্ঞাসা জন্মে। স্থতরাং বাক্যার্থের অন্তর্গত কর্তী, ক্রিয়া, কর্ম প্রস্তুতি পদার্থ পরম্পর 
জিজ্ঞাসার বিষয় হওয়ায় ইহাদের সকলেই জিজ্ঞালা-ব্যিয়ত্ব যোগ্যতা-রূপ আকাজ্ষা আছে। 
জিজ্ঞাসাবিষত্ব-যোগ্যতা অপেক্ষা লঘু জিজ্ঞ।স।-বিবয্ত্বটী আকাজ্ষা হউক। এইব্প 
আশঙ্কার উত্তরে বলিলেন_অজিজ্ঞাসোরপি । যদি জিজ্ঞাসাবিষয়ত্ব-মাত্র আকাঙ্ষা 
হইত, তবে যে পুরুষের বাক্য শ্রবণ জন্য বাক্যার্থ-বোধ হইয়াছে, কিন্ত ক্রিয়া, কর্তা প্রভৃতি 
বুদধিস্থ বলিয়া! জিজ্ঞাসা-বিষয় হয় নাই; তাদৃশ প্রমাণ বাক্যার্থের ঘটক পদার্থ-সমূহে 
পরম্পর জিজ্ঞাসা-বিষয়ত্ব না থাকায় অব্যাপ্তি হয়। জিজ্ঞাসা-বিষযত্ব-যোগ্যতাকে 
আকাজ্ষা বলিলে অব্যান্তি হব না। তাদৃশ স্থলে কর্তা, কর্ম, ক্রিয়া প্রভৃতিতে সেই 
পুরুষের জিজ্ঞাসা-বিষয়ত্ব না থাকিলেও জিজ্ঞাসা-বিষয়ত্বের যোগ্যতা আছে। অতএব 
এই অব্যাপ্থি-বারণের জন্য আকাক্ষার লক্ষণ-বাক্যে যোগ্যত্ব পদ গৃহীত হুইয়াছে। 
*গৌঃ, অশ্ব পুরুষো! হস্তী” ইত্যাদি স্থলে গবাদি পদের দ্বার উপস্থিত গবাদি পদার্থে 
আকাজ্ষা নাই ; কিন্তু জিজ্ঞাসা-বিষয়ত্ব-যোগ্যত1 তো থাকিতে পারে। কর্তা, কর্ম, ক্রিয়া 
প্রভৃতিতেই যোগ্যতা থাকিবে, অন্থাত্র থাকিবে নাঁ_এই নিয়মে কোন বিশেষ হেতু 
নাই। স্থতরাং নিরাকাজ্ষ পদার্থমাত্রে জিজ্ঞাসা-বিষযত্ব-যোগ্যতা সম্ভব বলিয়া! অতিব্যাপ্তি 
হয়। তাই যোগ্যতা কোথায় থাকে, ইহা! নির্দেশ করিতে বলিলেন তদবচ্ছেদকঞ্চ । 
সেই জিজ্ঞসা-বিষয়ত্ব ঘোগ্যতার অবচ্ছেদক হইতেছে ক্রিয়াত্ব, কর্তৃত্ব, কর্মত্ব, করণত্ব, 
সম্প্রদানত্ব, অপাদানত্ব, অধিকরণত্ব ও ইতিকর্তব্যতাত্ব প্রতৃতি। এই অবচ্ছেদক ধর্মগুলি 
অবচ্ছেন্চ যোগ্যতার সম-নিয্বত অর্থাৎ ব্যাপ্য ও ব্যাপক | যেখানে এই অবচ্ছেদক 
্রিয়াত্ব, কর্মত্ব প্রভৃতি থাকে, সেইখানেই অবচ্ছেগ্ভ যোগ্যতা থাকে । শিরাকাজ্ষ গো, 
অশ্ব গ্রতৃতি পদার্থে অবচ্ছেদক ক্রিয়াত্ব, কর্তৃত্ব প্রভৃতি না থাকায় অবচ্ছেচ্চ যোগ্যতাও 
নাই। এই জন্য নিরাকাজ্ষ গবাদি পদার্থে আকাঙ্কা-লক্ষণের অতিব্যাপ্তি হয় না। 
ক্রিদাত্, কর্তৃত্ব প্রভৃতি তাদৃশ যোগ্যতার অবচ্ছেদক হইলেও “নীলো ঘটঃ, তত্বমপি” 








পরিচ্ছেছে ] আকাঙ্ষায়াঃ পদার্থ-ধ্মত্বম্‌ ১৭৩ 


বিভক্তিক-পদ-প্রতিপাস্তত্বং তদবচ্ছেদকমিতি তন্বমত্যাদি-বাক্যেষু নাব্যাস্তিঃ। 
এতাদৃশাকাঙক্ষাভিপ্রীয়েগৈব বলাবলাধিকরণে “দা বৈশ্বদেব্যা মিক্ষা বাজিভ্যো 


অতিব্যাপ্তি হয় না। অভেদান্বয়স্থলে সমাঁন-বিভক্তিক পদের প্রতিপান্ত্বটি সেই 

যোগ্যতার অবচ্ছেদক। এই হেতু “তত্বমসিঃ প্রভৃতি মহাবাক্যে  আকাজ্ষ। ] লক্ষণের 

অব্যাঞ্চি হয় নাই। এতাদৃশ আকাঙ্ষায় তাৎপর্য আছে বলিয়াই ব্লাবলাধিকরণে 

“সা বেশ্বদেব্যামিক্ষা, বাজিভ্যো বাজিনম্‌” ( সেই দধিযুক্ত তথ দুগ্ধ বৈশ্বদেবী (বিশ্বদেব 
বিবৃতি 


প্রভৃতি অভেদান্য় স্থলে নীল ও ঘটে এবং ঈশ্বর ও জীবে ক্রিয়াত্ব, কর্তৃত্ব প্রভৃতি 
যোগ্যতার অবচ্ছেদক ন! থাকায় জিজ্ঞাসা-বিষয়ত্ব-যোগ্যতাঁও থাকে না। তাহ! হইলে 
সেই স্থলে আকাজ্ফা লক্ষণ না থাকায় অব্যাপ্তি হয়। এইরূপ আশঙ্কার উত্তরে বলিলেন-_ 
অভেদান্বয়ে চ। যে স্থলে অন্বয্ন-যোগ্য পদার্থ-সমূহের উপস্থাপক পদ-সমূহে সমান 
অর্থাৎ একজাতীয় বিভক্তি থাকে না । সে স্থলে পদার্থ সমূহের ভেদ সম্থন্ধে অন্থয় হয়। 
যে স্থলে অন্বয়-ষোগ্য পদার্থ-সমূহের উপস্থাপক পদসমূহে সমান বিভক্তি থাকে, সেস্থলে 
পদার্থ-সমূহের অভেদে অন্বয় হয়। যেমন নীল ও ঘট এবং ত্বৎ ও ত্বং পরস্পর অন্বয়যোগ্য। 
ইহাদের উপস্থাপক নীল ও ঘটপদে এবং তৎ ও ত্বং পদে সমান বিভভ্তি প্রথমা 
রহিয়াছে । এজন্য এস্থলে ঘটপদার্থে নীলপদার্থের অভেদে অন্বয় হয়। যেমন নীলাভিন্ন 
ঘট । এইরূপ ত্বৎ-পদার্থ জীবে তৎ-পদার্থ ঈশ্বরের অভেদে অন্বয় হয়। যেমন ঈশ্বরাভন্ন 
জীব । যেখানে ছুই বা ততোধিক পদার্থ-সমূহের অভেদে অন্বয় হয়, সেই স্থলে সমান- 
বিভক্তিক পদোপস্থাপ্যত্ই তাদৃশ-যোগ্য তার অবচ্ছেদক | নীল ও ঘট এবং জীব ও ঈশ্বর 
সমানবিভক্তি-যুক্ত পদের দ্বার! উপস্থাপয হওয়ায় এ সকলে সমান-বিভক্তি-মৎ পদো-. 
পস্থাপ্যত্ব আছে। এ গুলিতে যখন যোগ্যতার অবচ্ছে্দক সমাঁনবিভক্তিমৎ পদো- 
পস্থাপ্যত্ব আছে, তখন জিজ্ঞাসা-ব্ষয়ত্ব-যোগ্যতাও আছে । অতএব অভ্োন্বয় স্থলে 
আকাজ্কা লক্ষণের অব্যাপ্তি নাই । 

বেদাস্তিগণ নৈয়ায়িকের অভিমত আকাক্ষার লক্ষণ গ্রহণ করেন নাই এবং 
আকাজঙ্ষাকে -শব্দের ধর্ম বলিয়াও স্বীকার করেন নাই। তাহাদের মতে আকাঙ্ঞা 
পদার্থের ধর্ম॥। তাহার লক্ষণ পুর্বে উক্ত হইয়াছে । সম্প্রতি পূর্ব মীমাংসার একটি 
অধিকরণের দ্বারা তাহা সমর্থন করিতে বলিলেন-__এতাদৃশাকাঙক্ষাভি প্রায়েগৈব | 
পূর্বে যে আকাঙ্জার স্বরূপ উক্ত হইয়াছে, তাদ্নশ আকাঙ্ষাকে অভিপ্রেত করিয়াই 
মীমাংসকগণ মীমাংসাদর্শনের দ্বিতীয় অধ্যায়ে ব্লাবলাধিকরণে ' “সণ বৈশ্বদেব্যা মিক্ষা, 
বাজিভ্যো বাজিনম্‌” এই স্থলে বৈশ্বদ্বেব যাগের আমিক্ষা ভ্রব্যের সহিত অন্থয় হইয়াছে 
বলিয়া বাজিন দ্রব্যে আকাজঙ্ষা নাই বলিয়াছেন। 


১৭৪ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ . [ প্রত্যক্ষ- 


বিরতি | 
বিষয়, সন্দেহ, পুর্বপক্ষ, উত্তরপক্ষ ও সিদ্ধান্তের প্রতিপাদক বাক্য সমষ্টিকে 
অধিকরণ বলে। পূর্বমীমাংসাদর্শনের ছ্বিতীয় অধ্যায়ে দেবতার ভেদ-প্রযুক্ত কর্মভেদ 
প্রতিপাদক অধিকরণে ছুইটী শ্রুতিবাক্যের বিরোধ প্রদর্শন পূর্বক প্রাবলয ও দৌর্বল্য 
বিচারিত হইয়াছে বলিয়৷ এই অধিকরণ বলাবলাধিকরণ নামে প্রপিদ্ধ। চাতুর্মান্ত বাগের 
অন্তর্গত বৈশ্বদেব যাগ-বিষয়ক সন্দিগ্ধার্থক শ্রুতিবাক্যই এই অধিকরণের আলোচ্য বিষয় 
বাক্য। তাহা এই-_“তপ্চে পয়পি দধ্যানয়তি, স! বৈশ্বদেব্যামিক্ষা, বাজিভ্যো বাজিনম্। 
এস্থলে বিধিতুল্য লেট লকারান্ত “আনয়তি” পদের অর্থ_আনয়েৎ অর্থাৎ প্রঞ্ষিপেৎ 
অর্থাৎ প্রক্ষেপ কর। বুদ্ধিস্থ-বাচক সর্বনাম “পা” শবে দধি-যুক্ত ঘনীভূত তণ্ত ছুগ্ধই 
বুঝায়। বিশ্বেদেবা দেবতা অস্য-__-এই অর্থে তদ্ধিত অণ, প্রত্যয়ে নিশ্পন্ন বৈশ্বদেবী শবের 
অর্থ_বিশ্বেদেব দেবতা সম্বন্ধীয় । সন্নিহিত অর্থ-বিশেষের বাচক “অস্ত” এই সর্বনাম পদ 
সম্নহিত আমিক্ষাকে বুঝায়। স্থতরাং আমিক্ষার বিশেষণ বৈশ্বদেবী পদের দ্বারা 
আমিক্ষার সহিত বিশ্বদেবের অন্থয় হইবে । কেন এই অন্বয়, তাহ। বুঝিতে হইবে। 
দেবতার উদ্দেশ্যে মন্ত্রের ছারা(দ্রব্-ত্যাগের নাম যাগ। দ্রব্য, দেবতা ও মন্ত্র 
ব্যতীত যাগের স্বরূপ নিষ্পন্ন হয় না, তাই যাগ এই তিনটাকে আকাজ্ষা করে ।৯ 
এস্থলে দেবতা--সম্প্রদান। দ্রব্য _সম্প্রদেয়। সম্প্রদান দেবতা যেমন সম্প্রদেয় দ্রব্যকে 
আকাজ্ষা করে। সম্প্রদেয় দ্রব্য সেইরূপ সম্প্রদানকে আকাজ্ষ। করে। উভয়ের 
আকাজ্ষাবশতঃ উভয়ের অন্য় হয়। 
বাজম্‌ অন্নম্‌ (আতমিক্ষা-রূপ অন্ন ) এষাং (ইহাদের অর্থাৎ এই বিশ্বেদেব দেববর্গের ) 
অস্তি (আছে )-_এই অর্থে নিষ্পন্ন বাজী শব্দের অর্থ-_বিশ্বেদেব দেবতা । অন্য পক্ষে 
বাজী শব্ের অর্থ বাজী নামক অন্য দেবতা! তাহাঁরও বাজিন-রূপ অন্ন আছে। যদি 


১। “ন্বগকামে। যজে 5” এই স্থলে বিধিপ্রত্যয়ের অর্থ--ভাবন! ( উৎপাদন! )। উহার তিনটী আকাজ্! 
আছে -ফলাকাঞ্ষা, করণাকাক্ষা ও ইতিকর্তব্যতাকাঙ্ঞা (ব্যাপারাকাঙ্জা )। কাহার উৎপাদন, ইহাই 
ফলাকাজ্জা, কাহার দ্বারা উৎপাদন, ইহাই সাধনাকাজ্সা। কিরূপে উৎপাদন, ইহাই ইতিকর্তব্যতাকাজ্জা। 
যজ ধাতুর অর্থ-_যাগ। উহা স্বর্গের সাধন বা উপকারক ৷ উপকারকমাত্রেরই উপকার্ধ্যাকা্ষ! আছে। 
উহা! সাধ্য। অতএব উহার সাধনাকাঙ্ষাও আছে । আমার দ্বারা কে উৎপাগ্য, ইহাই যাগের উপকার্য্য- 
কাজ্ষা। আমি কাহার উৎপান্য, ইহাই যাগের সাধনাকাজ্জা | পুরুষ বিশেষণ স্বর্গ উৎপাগ্ ও কর্ম। 
উহারও সাধনাকাজ্ষা ও ক্রিয়াকাঙ্ষা আছে। আমি কাহার দ্বারা উংপাগ্, ইহাই স্বর্গের সাধনাকাজ্জা। 
আমি কোন ক্রিয়ার কর্ম, ইহাই ব্বর্গের ক্রিয়াকাজ্ষা। এইরূপ সাধন দ্রব্য, দেবতা, মন্ত্রেরও সাধ্]কাজা। 
আছে। পুরুষ বিশেষণ শ্বর্গ ফলরূপে, ধাত্বর্থ যাগ করণরূপে, প্রযাজাদি অঙ্গযাগ ইতিকর্তভব্যতাত্বরপে ভাবনার 
সহিত অন্থিত হইলে ভাবনার ফলাকাঙ্জা, করণাকাঙ্ষা ও ইতিকর্তব্যতাকাঙ্ষ; স্বর্গের ক্রিয়াকাঞ্যা ও 
সাধনাকাঞ্] ; সাধন যাগের সাধ্যাকাজ্জা নিবৃত্ত হয় । দ্রব্য, দেবতা ও মন্ত্র সাধনরূপে যাগের সহিত অধ্বিত 
হইলে যাগের সাধনাকাজ্ষ! এবং স্রব্য, দেবতাদির সাধ্যাকাজ্। নিবৃত হয়। যেমন প্রষাজাি ব্যাপার পূর্বক 
যাগের দ্বারা ত্বর্গ উৎপাদন কর, দ্রব্যাদি দ্বার যাগ উৎপাদন কর। এইরূপ আকাঙ্জগাবপতঃ পরম্পরের অশ্বয় 
হয়। অয় হইলে পরম্পরের আকাজ্স। নিবৃত্ত হয়। 


পরিচ্ছেদে ] আকাঙ্ষায়াঃ পদার্থ-ধর্মত্বম্‌ ১৭৫ 
বাজিন*মিত্যজ্র বৈশ্বদেব-যাগন্যামিক্ষান্িভত্বেন ন বাজিনাকাঙেক্গত্যা দি-ব্যব- 


দেবতা সম্বন্ধীয়) আমিক্ষা ( ছান! ), বাজি-দেক্তাকে বাজিন (ছানার জল দেয় ) এই 
স্থলে বৈশ্বদেব যাগের আমিক্ষাদ্থিতত্ব-হেতু অর্থাৎ আমিক্ষার সহিত প্রথম অন্থয় হইয়াছে 
বলিয়া বাজিন ত্রব্যে আকাঙ্ষা নাই_-ইত্যাদি ব্যবহার আছে। 
__ বিন্বতি 

বাজিন ভ্রব্যের বিশ্বেদেব দেবতার সহিত অন্বয় হয়, তবে বাজী শব্দে বিশ্বদেব দেবতা 
বুঝাইবে। যদি তাহা না হয়, তবে বাজী শবে পুথক্‌ দেবতা! বুঝাইবে এবং বাজী 
দেবতার ভেদ-হেতু যাগের ভেদ হইবে । 

এখন বাজিন দ্রব্টটী কোন দেবতার সহিত অন্বিত হইয়! কোন যাঁগের অঙ্গ হইবে, 
তদ্বিষয়ে এইরূপ সন্দেহ হর-_বাজিন দ্রব্যটি বিশ্বেদেব-দেবতাক যাগের অঙ্গ অথবা 
বাজি-দেব্তাক যাগের অঙ্গ? কোন পক্ষ সঙ্গত? [ পূর্বপক্ষ ] বাজিন দ্রব্যটা বিশ্বেদেব 
দেবতাক যাগের অঙ্গ। কি হেতু? যেহেতু বাজীশব্দ শবের ছারা উপস্থিত বিশ্বে- 
দেবের বাজিন ত্রব্যের সহিত অন্বয় হইয়াছে । বিশ্বেদেব দেবত৷ বৈশ্বদেব যাগের 
সম্প্রদান দেবতা । অতএব আমিক্ষা ও বাজিন_-উভয্মই বিশ্বেদেব দেবতাক যাগের 
অঙ্গ । উভয়ই বিশ্বেদেব দেবতাকে প্রদেয় ৷ [ উত্তরপক্ষ ] বাজিন দ্রব্যটি বাজি-দেবতাক 
যাগের অঙ্গ, বিশ্বেদেব দেবতাক যাগের অঙ্গ নহে। কি হেতু? যেহেতু বিশ্বেদেব 
যাগ প্রথমোপস্থিত আমিক্ষা দ্রব্যের সহিত অন্বিত হইয়! দ্রব্যাকাজ্ষা-রহিত হইয়াছে, 
সেই হেতু আর তাহাতে দ্রব্যান্তরের সম্বন্ধ হইবে না। 'দরা জুহোতি পয়সা জুহোতি” 
__এই স্থলে হোমে যেমন দধি ও দুগ্ধের যুগপৎ অন্বয় হয়, তদ্রুপ বেশ্বদ্েব যাগে যুগপৎ 
দ্রব্য ছ্বয়ের অন্থয় হইবে-_ইহা বল! যায় না; কারণ তদ্ধিত শ্রুতি অতিশীঘ্ব সাক্ষাৎ 
অন্বম্ প্রতিপাদন করে, বাঁক্য শ্রুতি বিলম্বে পরম্পরায় অন্বয়বোধ জন্মীয়। এজন্য শ্রুতি 
সর্বাপেক্ষা বলবতী, বাক্য তদপেক্ষা ছুর্বল। ছুর্বল বাক্য যখন বাজিপদের দ্বারা 
বিশ্বেদেব দেবতাকে উপস্থিত করিয়া বাজিনের সহিত সম্বন্ধ বুঝাইবে। তাহীর বহু- 
পূর্বেই প্রবল শ্রুতি দ্বার! বিশ্বেদেব দেবতা আমিক্ষার সহিত অন্বিত হইয়। নিরাকাজ্ 
হইয়াছে, এখন আর বাজিনের সহিত 'ন্বিত হইবে না। যদি শ্রুতির যুগপৎ অন্বয় 
বিবক্ষিত হইত, তবে “বাজিভ্যো” পদের ঘারা সম্প্রদান দেবতার উপদেশ নিরর্৫ঘক হইত 
এবং “বৈশ্বদেব্যামিক্ষা বাজিনং ৮” এইরূপ উপদেশ হইত) তাহা! যখন হয় নাই। 
তখন শ্রুতির যুগপৎ অন্ব্প বিবক্ষিত নহে। [সিদ্ধান্ত] অতএব বাজিন দ্রব্টী 
'বৈশ্বদেব যাগের অঙ্গ নহে। উহ! বাজী নামক অপুর্ব দেবতার সহিত _সম্বদ্ধ বলিয়া 
বাজি-দেবতাক যাগের অঙ্গ। তাই বলাবলধিকরণে মীমাংলকগণ আকাজ্কাকে 
পদার্থের ধর্ম বলিয়াছেন। স্থতরাং আকাজ্ষ| পদার্থের ধর্ম, শবের ধর্ম নহে। এই 





১৭৬ বেদাত্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রতাক্ষ- 


হার১। নন্যু ভত্রাপি বাজিনন্ত জি্্াসাহিবিঘয়তেহপি তন্-যোপ্থক্ষমন্য্েব, 
প্রদের়-ড্রব্যত্বন্ত যাগ-নিরূপিত-জিজ্ঞাসা-বিষয়তা-যোগ্যতভাবচ্ছেদকত্বা দিতি 
চেন, শ্ব-সমান-জাতীয়-পদার্থান্বয়”বোধবিরহ-সহকৃত-প্রদেয়-দ্রব্যত্বম্তা তদব- 


আচ্ছা, সে স্থলেও বাঁজিনটা জিজ্ঞাসার অবিষয় হইলেও তাহার জিজ্ঞাসা-বিষয়ন্ত- 
যোগ্যত! তো আছেই; কারণ প্রদেয় ভ্রব্যত্বটি যাগ-নিরূপিত জিজ্ঞাসা-বিষয়ত্ব-যোগ্যতার 
অবচ্ছেদক-__এই ষর্দি বলি । না-_তাহা বলিতে পার না; কারণ স্বসমান জাতীয় পদার্থের 

বিরতি 

জ্ঠাই গ্রন্থকার আম্ুপুবাঁ-বিশেষকে আকাজ্জা না বলিয়। পরস্পরের জিজ্ঞাসা-বিষয়ত্‌- 
ষোগ্যতাকে আকাজ্ষ! বলিয়াছেন । 

পদার্থ সূহের পরস্পরের আকাঙ্ষাই পরস্পরের অন্যের হেতু । বৈশ্বদেব যাগের 
বাজিন দ্রব্যে আকাজ্ষা নাই বলিয়া অন্বয় নাই, ইহা! উক্ত হইয়াছে । পূর্বপক্ষী ইহাতে 
আপত্তি করিতে বলিলেন__নন্ু তত্রাপি। যদি জিজ্ঞাসা-বিষয়ত্ব-যোগ্যতাই আকাঙ্গা 
হয়, তবে “বাজিভ্যে! বাজিনম্‌” স্থলে বাজিন দ্রব্যে জিজ্ঞাসা-বিষয়ত্ব না থাকিলেও 
জিজ্ঞাসা-বিষয়ত্বের যোগ্যতা আছে । যেখানে যোগ্যতার অবচ্ছেদক থাকে, সেখানে 
অবশ্ঠই যোগ্যতা থাকে । বৈশ্বর্দেব যাগীয় জিজ্ঞাসা-বিষয়ত্ব-যোগ্যতার অবচ্ছেদক 
প্রদেহ্ দ্ুব্যত্ব। উহা যখন বাঁজিন দ্রব্যে আছে, তখন তাহাতে জিজ্ঞাসা-বিষয়্‌ত্ব- 
যোগ্যতা আছে । উহাই তো আকাঙ্ষা। সুতরাং বৈশ্বদেব যাঁগের সহিত বাঁজিন- 
দ্রব্যের অন্বয় কেন হইবে না? 

উক্ত আপত্তির উত্তরে সিদ্ধাস্তীর বক্তব্য এই যে, যদি প্রদেয় বরব্যত্বমাত্রই যোগ্যতার, 
অবচ্ছেদক হইত, তবে বাজিন দ্রব্যে এ প্রদেয়-দ্রব্যত্ব থাকায় বৈশ্বদেব যাগীয় জিজ্ঞাসা 
বিষয়ত্ব-যোগ্যত। অবশ্তই থাকিত। কিন্ত প্রদেয় প্রব্যত্বমাত্র তাদৃশ্ঠ যোগ্যতার অবচ্ছেদক 
নহে; স্বলমানজাতীয় পদার্থের অন্বয়বোধ-বিরহ-সহকৃত প্রদেয়-দ্রব্যত্ই তাদৃশ 
যোগ্যতার অবচ্ছেদেক। আমিক্ষ। যেমন একটী প্রদেয় দ্রব্য, বাজিনও সেইরূপ প্রদেয় 
বরব্য। সুতরাং প্রদেয়-ত্রব্যত্ব-রূপে উহারা পরস্পর সমানজাতীয়। কোন প্রদেয় জব্যে 
যখন প্রদেয়-দ্রব্যত্ব থাকে, তখন যর্দি কোথাও সেই প্রদেয়-দ্রব্যের সমানজাতীয় অন্ত 
কোন প্রদেয় ভ্রব্য পদার্থের অন্ব়বোধ না হইম্পা থাকে; তবে তখন স্বসমান-জাতীয়, 
পদার্থের অন্বয্-বোধের বিরহ (অভাব )থাকে। তখন প্রদেয়-্রব্যত্বটী স্বসমান-জাতীয়, 
পদার্থের অন্বয়-বোধ বিরহ-সহরুত হয়। তাদৃশ অন্বয়বোধ বিরহ-সহকৃত প্রদেসস-্রব্যত্বই 
ঘোগ্যতার অবচ্ছেদক । বাজিন দ্রব্যে খন প্রদেয় ত্রব্যত্ব আছে, তখন সেই বাজিন 
দ্রব্যের সমান-জাতীয় অমিক্ষা দ্রব্যের বৈশ্বদেব যাগে অন্বয় হইয়া! গিয়াছে। স্থৃতরাং 
বাজিন-গত প্রদেয় দ্রব্যত্বটা ব্বসমানজাতীয় পদার্থের অন্বয়বোধ দহকৃত হওয়ায় বাজিন, 


পরিচ্ছেদে ] আকাজ্ায়াঃ পদার্থ-ধর্মত্থম্‌ ১৭৭ 


চ্ছেদকত্বেন বাজিন-ডরব্যত্বত্য স্বসমান-জাতীয়ামিক্ষা-ভ্রব্যান্থয়“বোধ-সহকৃতত্বেন 
তাতৃশাবচ্ছেদকত্বাভাৰা। আষিক্ষায়ান্ত নৈবম্‌, বাজিনান্বয়ন্ত তদান্ুপন্থিত- 
স্বাু। উদ্দাহরপাস্তরেক্বপি দুর্বলত্ব-প্রক্নোজক আকাগক্ষা-বিরহ এবমেৰ দ্রষ্টব্যঃ | 


অন্বয়-বোধাভাব সহকৃত প্রদেয় ভ্রব্যত্বটি জিজ্ঞাসা-বিষয়ত্ব যোগ্যতার অবচ্ছেদক হয় 
বলিয়া বাজিন ভ্রব্যত্থে স্বসমান-জাতীয় আমিক্ষা দ্রব্যের অন্থমবোধ সহকৃতত্ব আছে 
বলিয়! তাদৃশ যোগ্যতার অবচ্ছেদকত্ব থাকে না। আমিক্ষাতে কিন্ত এইরূপ নাই অর্থাৎ 
স্বসমান-জাতীয় পদার্থের অন্বয়বোধ সহকৃত প্রদেয় ভ্রব্যত্ব নাই; কারণ তখন বাজিন 
দ্রব্যের অন্বয় উপস্থিত হয় নাই। অন্য উদাহরণ স্থলেও অর্থাৎ শ্রুতি, লিঙ্গাদির 
বিরোধের উদাহরণ স্থলেও এইরূপ আকাজ্ষার অভাবই দুর্বলত্ের প্রয়োজক জানিবে। 


বিবতি 

দ্রব্যে স্বসমান-জীতী'য় পদার্থের অন্বয়বোধ সহকৃত প্রদেয়-্রব্যত্ব আছে, অন্বয়বোধ-বিরহ 
সহরুত প্রদেয়-দ্রব্যত্ব নাই। স্থতরাং বাজিন দ্রব্যে জিজ্ঞাসা-বিষযত্-যোগ্যতার 
অবচ্ছেদেক তাদৃশ প্রদেয়-দ্রব্যত্ব না থাকায় তাহাতে জিজ্ঞাসা-বিষয়ত্ব-যোগ্যতা-রূপ 
আকাজ্ষ। থাকিতে পারে না। আমিক্ষাতে কিন্ত স্বসমান-জাতীয়-পদার্থের অন্বয়বোধ- 
সহকৃত প্রদেয়-দ্রব্যত্ব নাই। তদ্ধিত-শ্রুতি ঘ্বার1 বৈশ্বদেব-যাগে যখন আমিক্ষার 
অন্বযনবোধ হইয়াছে, তখন তাহার সমান-জাতীয় বাজিন দ্রব্যের অন্বয়বোধ হয় নাই, 
কারণ শ্রুতি অপেক্ষা বাক্য হইতে বিলঘ্বে অন্বয-বোধ হয়। সুতরাং আমিক্ষাতে 
যোগ্যতাবচ্ছেদক শ্বসমান-জাতীয় পদার্থের অন্বয়বোধ-বিরহ সহরুত প্রদেয়-ভ্রব্যত্ব থাকায় 
জিজ্ঞাসা-বিষয়ত্ব-যোগ্যতা আছে । উহাই আকাঙজ্ষা বলিয়া! উহাতে বিশ্বেদেব দেবতার 
আকাজ্কাও আছে । বাজিন দ্রব্যে তাদৃশ প্রদেয়-দ্রব্যত্ব-বূপ যোগ্যতাবচ্ছেদক ন। থাকাক়্ 
জিজ্ঞাসা-বিষয়ত্ব-যোগ্যত1 নাই, আকাঙ্ষাও নাই। বাক্যজন্য অন্ববোধ স্থলে এই 
আকাজ্ষা নাই বলিয়াই বাক্য দুর্বল; শ্রতি তদপেক্ষা প্রবল । শ্রুতি ও লিঙ্গের» 
বিরোধস্থলে এই আকাজ্জার অভাবই লিঙ্গের দুর্বলত্বে গ্রয়োজক জানিবে। 

১। অঙ্গ ও প্রধানের পরম্পর উপকার্ধ্য ও উপকারক-ভাবের বোধক বিধিই বিনিযোগ বিধি। “দা 
জুহোতি' এই স্থলে তৃতীর়াশ্রুতি ছার! যে দধির করণত্ব বোধ হইতেছে, তাহা! দধি ও হোমের পরম্পর উপকাধ্য 
ও উপকারক-ভাবের বোধক হুয় বলিয় এ বিধিটি বিনিষোগ বিধি। এই বিথিটি অঙ্গত্ব-বোধক শ্রুতি, লিঙ্গ, 
বাকা, প্রকরণ, স্থান ও সমাখ্যা সহকারে অঙ্গত্বের বোধক হইয়া থাকে । তন্মধ্যে নিরপেক্ষ (আকাঙ্জা- 

' রহিত ) শব্দই শ্রুতি । শব্দের অর্থ প্রকাশন সামর্ঘ/ই লিঙ্গ | সাধ্যত্ব ও সাধনত্বাদির বোধক দ্বিতীয়া বিভক্তির 
অভাবকালে অঙ্গাঙ্গিভাবের বে!ধক সংহত পদগুলিই বাক্য। অঙ্গ ও অঙ্গীর পরস্পরের আকাঙ্াই প্রকরণ ॥ 
পাঠ ও স্থানের নমান-দেশত্ই স্থান। যোগিক শবাই সমাখ্যা। এই ছয়টি প্রমাণের মধ্যে পূর্ব পূর্বটি প্রবল, পর 
পরটা ছুর্বল; কারণ পুর্বটা পরাপেক্ষায় শীঘ্র এবং পরটা পূর্বাপেক্ষায় বিলম্বে অর্থ বোধ জন্মায়? যেহেতু পরবর্তী 
লিঙ্গাদিতে বিনিযোগবোধক প্রত্যক্ষ কোন শব্ধ নাই। অর্থাপত্তি বা অনুমানের দ্বারা বিনিযোজক শ্রুতি 
(শব্দ) কজন! করি! [িঙ্গাি যে সময়ে অর্থবোধ জন্মার, তদপেক্ষা অল্প সময়ে প্রতাক্ষ শ্রুতি অর্থবোধ 
জন্মায় |. তই দের্শানিয আর কল্পনা-সামর্্য খাকে না । তাই শ্রুতি প্রবল, লিঙ্গাদি তদপেক্ষায় হুর্বল। 
_ বেদাস্ত--১২ 


১৭৮ বেদাস্ত-পরিভাষাম্মাম্‌ [ প্রত্যক্ষ- 


যোগ্যত। চ তাপর্য্য-বিষয়ীভুত-সংসর্গাবাধঃ। বহ্চিন! সিঞেদিত্যা্ে। 
তাদৃশ-সংসর্গ-বাধাক্স যোগ্যতা। “ন প্রজাপতিরাত্মনো! বপামুধখিদদিস্ত্যাদা- 


যোগ্যতা হইতেছে তাৎ্পর্য্য বিষয়ীভূত সংসর্গের বাধাভাব। 'বহ্ছিনা পিঞ্চতি' (বহ্ছি- 

দ্বারা সেচন করিতেছে ) ইত্যাদি স্থলে তাৎপধ্য বিষয়ীভূত সংসর্গের বাধ আছে বলিয়! 

যোগ্যতা নাই। “নস প্রজাপতিরাত্মনে। বপামুদ খিদৎ», ( সেই প্রজাপতি নিজের বপা৷ 
বিরতি 


ব্স্ততঃ আকাজ্ষাকে শব্দের ধর্ম বলিলেও ক্ষতি নাই। মহর্ষি জৈমিনি, শবরস্বামী, 
আচাধ্য মধুস্দন, প্রভৃতি আকাজ্ষাকে শবেরও ধর্ম বলিমাছেন।৯ স্থৃতরাৎ পরম্পর 
জিজ্ঞাসা-বিষয়ত্ব-যোগ্যত্ব বা তৎ্পদোত্বর-তৎপদত্ব-_যাহাই আকাজ্ার লক্ষণ হউক, 
তাহাতে কোন বিরোধ নাই। বলাবলাধিকরণে যে আকাজ্কাভাবের বাব্হার, তাহ। 
বৈশ্বদেব যাগে বাজিনের অঙ্গত্ববৌধক শ্রুতি কি, এই শ্রুতিকল্পনান্কূল জিজ্ঞাপারপ 
আকাজ্ষার অভাবের ব্যবহার, শাব্বোধাহুকুন আকাজ্ষার্র অভাবের ব্যবহার নহে। 
তাই বলবলাধিকরণের সহিত বিরোধ হয় ন|। মা 

ক্রমপ্রাপ্ত যোগ্যতার লক্ষণ বলিলেন--যোগ্যতা চ। এস্থলেও যোগ্য তার-লক্ষণে 
সংসর্গটি বিবক্ষিত নহে। প্রকৃত পক্ষে তাৎপর্ধ্য-বিষয়ের বাঁধাভাবই যোগ্যতা২। ইহ! 
না বলিলে অথণ্জার্থক বাক্যে অব্যাপ্তি হইবে । তাত্পর্য-ব্ষয়বন্বকে যোগ্যতার লক্ষণ 
বলিলে “বৃহিন! সিঞ্চে” ইত্যাদি যোগ্যতা-রহিত বাক্যে অতিব্যাপ্তি হইবে, ষেহেতু 
ভ্রান্ত পুরুষের সেচন ক্রিাতে বহি-করণকত্বের সংসর্গ তাৎপর্যের বি্ষ্য় এবং তাহা 
সেচন-ক্রিয়াতে আছে। তাৎপর্ধ্য বিষয়ের অবাধকে যোগ্যতা বলিলে এই অতিব্যাপ্তি 
হইবে না, যেহেতু মেস্কলে তাৎপর্যের বিষয় বহি-করণকত্ব সংসর্গের বাধ আছে। 
বিষয়ের অবাধকে যোগ্যতা বলিলে প্রাশন্তয-তাৎ্পধ্যক “স প্রজাপতিরাত্মনে। 
ব্পামুদখিদৎ” ইত্যাদি অর্থবাদ বাক্যে আত্ম কর্তৃক আত্ম-বপার উতখেদন (হোম) রূপ 
বিষয়ের বাধ আছে, অবাধ নাই। তাৎপর্ধ্য-বিষয়ের অবাধ বলিলে এই অব্যাণ্তি 
হইবে না, কারণ আল্ম-কর্তার আত্ম-বপার হোম তাত্পর্যের বিষয় নহে, ভূপর: 


যি কোন স্থলে শ্রুতি ও লিঙ্গ পরম্পর বিরোধে উপস্থিত হয়, তবে প্রবল শ্রতিবোধিত অঙ্গত্বের একত্র 
( শ্রুতিবোধ্য অঙ্গীতে ) অস্থ় হইলেই তাহার উপকাধ্য বিষয়ক জিজ্ঞাসা বা আকাজঙ্ষার নিবৃত্তি হয়, অগ্থত্র 
€লিঙ্গ-বোধ্য অঙ্গীতে ) তাহার আর আকাঙ্ষা থাকে না। এই জন্য “ন্দ্য। গারৃপত্যমুপ তিষ্ঠতে * এই স্থলে 
এন্দ্র খক্‌ গাহপত্যাগ্নির উপস্থানের অঙ্গ হইয়াছে । কিন্তু লিঙ্গবোধ্য ইন্দ্রো পন্থানের অঙ্গ হয় নাই। এসম্বন্ধে 
বিশেষ কথা মীমাংসা দর্শনের ৩।৩,১৪ সুত্রের ভান, বার্তকে ও স্ঠায় প্রকাশাদি গ্রন্থে ভুষ্টব্য। 
১। “অর্থৈকতাদেকং বাক্যং সাকাজ্ষং চেদ্‌ বিভাগে স্তাৎ”-_মী, দ ২১.৪৬। “পদানাং সাকাজত্বাদ্‌ 
বিধেস্ততেশ্চৈক-বাকাত্বং ভবতি” *স্তিপদানি হানর্থকান্যতবিস্বন্‌ সাকাজ্জাণি”-_-শা, ভান্ত ১২1৭ | 
“নিরাকাঞ্য়োরপি যং-কিক্িদন্বয়ানুভাবকতয়! তাৎপর্ধা-বিষয়াননুভাবকত্বমেবাকাজ্জা বাচা । তথা- 
চাহ্বয়াংশো! ব্যর্থঃ | যেন বিনা ষস্ত তাংপর্যযবিধয়াননুতাবকত্মেত্যেতাবন্মাত্স্তৈব সামগ্রশ্তাৎ”-_নি, অ ৬৮৯ পৃঃ 
২। “যেগ্যতাপি তাৎপর্ধ্য-বিষয়াধাধ এব, ন ত্বেকপদার্থনংসর্গ ইত্যাদি-রূপ1”--নি, অ, ৬৮৯ পৃঃ 


পরিচ্ছেদে ] যোগ্যতাসভি-লক্ষণম্‌ ১৭৯ 
বপি ভাৎপর্ধ্য-বিষয়ীভূত-তুপর-পশু-প্রাশস্ত্যাবাধাঘ্‌ যোগ্যতা । তত্বমত্া- 
দিবাক্যেঘষপি বাচ্যাভেদ-বাধেহপি লক্ষ্য-স্থরূপাভেদে বাধাভাবাদ্‌ যোগ্যতা । 
আসত্বিশ্চাব্যবধানেন পদজন্য-পদ্ার্থোপস্থিতিঃ | মানান্তরোপস্থাপিত- 
পদ্ার্থন্যাম্বয়-বোধাভাবাও প্জন্যেতি। অত এবা শ্রন্ত-পদার্থস্থলে তত্বগুপদা- 
ধ্যাহারো। দ্বারমিত্যাদৌ পিধেহীতি। অত এবেষে ত্বেত্যাদৌ ছিনম্মীত্যাদি- 


( মেদ ) অগ্নিতে নিক্ষেপ করিয়াছিলেন ) ইত্যাদি স্থলে তাৎপর্ধ্য-বিষয়ীভূত তৃপর পশুর 
প্রাশক্ত্যের বাধ হয় নাই বলিয়া যোগ্য তা আছে | তত্বমস্তা্ি বাক্যস্থলেও বাচ্য অর্থ- 
ত্বয়ের অভেদের বাধ হইলেও লক্ষ্য ( লক্ষণাঁর বিষয়ীভূত ) চৈতন্-স্বরূপমাত্রের অভেদে 
বাধ নাই বলিয়। যোগ্যতা আছে। 

আসত্তি হইতেছে অব্যবধানে পদ-জন্য পদার্থের উপস্থিতি । প্রত্যক্ষার্দি প্রমাণাস্ত- 
রের দ্বারা উপস্থিত পদার্থের অন্বয-বোধ ন1 হওয়ায় আপসত্ির লক্ষণে ] "পদজন্ত' এই 
[ পদ প্রযুক্ত হইয়াছে ]1 এই হেতু অর্থাৎ প্রমাণান্তরের দ্বারা উপস্থাপিত পদার্থের 
অন্বয়-বোধ হয় না বলিয়। “ছারং ইত্যাদি অশ্রুত পদার্থ স্থলে অর্থাৎ যে স্থলে একটি পদার্থ 
শব্দের দ্বারা উপস্থিত হয়, অন্বয়-যোগ) পদার্থান্তর শব্দের দ্বারা উপস্থিত হয় নাই, তাদৃশ 
স্থলে “পিধেহি” এইরূপ [ অন্বয়-যৌগ্য ] তৎ তৎপদের অধ্যাহীর হয়। এই হেতু “ইষে 

বিবৃতি 

( শৃঙ্গ-রহিত পশবিশেষ ) পশুর আলঙ্তনের প্রাশস্ত্যই তাৎ্পর্যের বিষয়। উহার বাধ 
নাই। অতএব উক্ত অর্থবাদ বাকোও তাৎপর্যয-বিষয়ের অবাধরূপ যোগ্যত। আছে। 
এইরূপ তত্বমন্তাদ্ি মহাবাক্যেও অব্যাপ্তি নাই। সেস্থলে শক্যার্থ জীব চৈতন্য ও ঈশ্বর 
চৈতন্তের অভেদের বাধ থাকিলেও তাৎ্পর্যের ব্ষয়ীভূত লক্ষ্য চৈতন্য-ম্ববূপের বাধ নাই। 

ক্রমপ্রাঙ্ত আসত্তির লক্ষণ বলিলেন__আসন্তিশ্চ । অব্যব্ধানে পদার্থের উপস্থিতি- 
মাত্রই যদ্দি আসত্তি হইত, তবে “ঘটোহস্তি” এই বাক্য শ্রবণের পর শ্রোতার প্রত্যক্ষোপ- 
স্থিত পটাদি পদার্থ ও শাব্ববোধের বিষ হইত এবং “অস্তিত্ববান্‌ ঘট, পটও” এইরূপ শাব- 
বৌধ হইত; কিন্তু শব্দের ছ্বারা অনুপস্থিত কোন পদার্থ ই শাব্বোধের বিষয় হয় না। 
তাই পদ-জন্ পদার্থের উপস্থিতিকে আসত্তি বলিতে হইবে । এই জন্যই লোকে যে স্থলে 
“পিধেহি” ইত্যাদি পদের দারা পিধানাপি (অর্গল-বদ্ধাদি ) পদার্থের উপস্থিতি হয় নাই, 
কেবল “ঘ্বারং” এই পদের দ্বারা দ্বার-কর্মত্বমাত্র উপস্থিত হইয়াছে, সে স্থলে পপিধেহি” 
ইত্যাদি পদের অধ্যাহার করিয়া শান্বোধ হইয়া থাকে । অন্যথা “ঘারং” এই একটা মাত্র 
পর্দ শ্রবণের পর প্রযোজ্য বৃদ্ধ ভৃত্যাদির দ্বার বন্ধ করণে প্রবৃত্তি ও চেষ্টা হইত না। 
কর্মোপযোগী দেবতা ও দ্রব্য মন্ত্রের দ্বার| ন্মর্য্যমাণ হইয়া কর্মে বিনিযুক্ত হইলে তবে 
ফলাঙ্গকুল অদৃষ্ট উৎপন্ন হয়, নচেৎ হয় না। অতএব কর্মে মন্ত্রের বিনিযোগ আবশ্যক । 


১৮৪ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ গ্রতাক্ষ- 


পদাধ্যাহারঃ । অতএব বিক্ৃতিবু “সূর্য স্ব ভূষ্টং নির্বপামী”তি পদ-প্রয়োগঃ। 
পদার্থন্চ দ্বিবিধঃ শক্যো লক্ষ্যশ্চেতি। তত্র শক্তির্নাম পদানামর্থেষু মুখ্য 


ত্বা' ইত্যাদি [ মন্ত্র বাক্য ] স্থলে [ ব্রাঙ্গণ কর্তৃক ] ণছিনগি” ইত্যাদি পদের অধ্যাহার 
হইয়া থাকে । এই হেতু বিকৃতি কর্ম সমূহে অর্থাৎ বিকৃতি যাঁগে পঠনীয় মন্ত্রসমূহে 
ন্যায় ত্বা জুষ্টং নির্বপাখি” (স্থধ্যের উদ্দেশ্তে তোমাকে গ্রীতিপূর্বক নির্মাণ করিতেছি ) 
এইরূপ [ অধ্যান্বত ] পদের প্রয়োগ হইয়া থাকে । 

পদার্থ দুই প্রকার--শক্য (শক্তি-বোধ্য )ও লক্ষ্য (লক্ষণাঁবোধ্য )। তন্মধ্যে 
শক্তি হইতেছে-_[ ভিন্ন ভিন্ন ]_-অর্থ-সমৃহ বিষয়ক প্রদ-সমুহ-গত মুখ্য বৃত্তি ( অর্থ- 


বিনিযোগ বোধক পদ ব্যতীত মন্ত্রের ও সম্ভব নহে। অথচ “ইষে ত্বা; ইত্যাদি 
মন্ত্রে কোন বিনিষোজক পদ নাই। তাই এ মন্ত্রে ব্রাহ্মণ বাক্যের ছারা “ছিনন্ি” ইত্যাদি 
লেট লকারান্ত বিনিযোজক পদের অধ্যাহার হয়। কর্ম দ্বিবিধ প্ররুতি কর্ণ ও বিরুতি কর্ম। 
যে কর্মে অতিদেশের দ্বারা অঙ্গকর্মের প্রাপ্তি হয় নাই, উপদেশ দ্বার৷ যাবতীয় অঙ্গের 
প্রাপ্তি হইস্কাছে, তাহাই প্রকৃতি কর্ষ। যে কর্মে সমগ্র অঙ্গের উপদেশ হয় নাই, কতক- 
গুলি অঙ্গের উপদেশ হইয়াছে, তাহাই বিকৃতি কর্ম । প্রকৃতিতে যে সমন্ত অঙ্গের অনুষ্ঠান 
হইয়া থাকে, বিকৃতিতে প্রায়শঃ সেগুলি অতিদিষ্ট হইয়া থাকে । প্রকৃতিতে পুরোডাশ 
নির্বাপণে “অগ্রয়ে ত্বা জুষ্টং নির্বপামি” এই মন্ত্রের উপদেশ হইয়াছে অর্থাৎ পুরোভাশের 
নির্বাপে (নির্মাণে ) এই মন্ত্র বিনিধুক্ত হুইয়াছে। “প্রকৃতিবদ্‌ বিকৃতি: কর্তব্য” এই 
অতিদেশ বলে বিকৃতিতে পুরোভাশের নির্বাপে এই মন্ত্র বিনিযুক্ত হইবে । যদি নূর্য- 
দেবতাক বিকৃতিতে এই মন্ত্রী অবিকল বিনিযুক্ত হয়, তবে তাহ নিক্ষল। কর্মোপযোগি 
ত্রব্য ও দেবতার ম্মরণই মন্ত্রের দৃষ্ট ফল। অগ্রিপদ যুক্ত মন্ত্র বিকৃতির দেবতা সুর্যের স্মারক 
নহে; কারণ অগ্নিপদ সুধ্যের বাচক নহে । অতএব যে পদ ব্যতীত মন্ত্র অর্থের স্মারক 
হয় না, সে পদ মন্ত্রে আমাত ন। হইলেও অধ্যাহার হইয়া থাকে । তাই বেদে “অগ্রয়ে” 
পদের স্থানে “হুর্য্যায় পদের অধ্যাহার হইয়। থাকে । প্রমাঁণাস্তরের দ্বারা উপস্থাপিত 
অর্থ শাব্ববোধের বিষয় হয় না বলিয়াই সেই সেই স্থলে সেই সেই পদের অধ্যাহার 
করিতে হইয়াছে । অতএব অব্যবধানে পদজন্য পদার্থের উপস্থিতিই আসত্বি। 

কেহ কেহ পদোপস্থিত পদার্থকে শক্য, লক্ষ্য ও গৌণভেদে ত্রিবিধ বলিয়াছেন৯, , 
তাহাদের মত খণ্ডন করিতে বলিলেন-_পদার্থশ্চ দ্বিবিধঃ। শক্য-_শক্তি দ্বারা উপ- 
স্থাপ্য। লক্ষ্য-_-লক্ষণাদ্বার! উপস্থাপ্য। গৌণী বৃত্তি দ্বারা উপস্থাপ্য পদ্ার্থকে আলঙ্কারিকগণ' 
গৌণ পদার্থ বলেন। উহা লক্ষ্যপদার্থের অন্তভূতি) অতিরিক্ত নহে। পরে উহা স্পষ্ট হইবে। 


৷ অভিখেয়া বিনাতূত-প্রতীতির্লক্ষপোচ্যতে । লক্ষযমাণ গুণৈর্বোগাদ্‌ বৃতেরিষ্টা তু গৌণতা--ক, কা ৬১ পৃঃ 


পরিচ্ছেদ ] পদশক্তি-নিরবপণম্‌ ১৮১ 
বিবৃতি 


প্রাচীন নৈয়ারিকগণ “এই পদ এই অর্থের বোধ উৎপন্ন করুক” অথবা “এই পদ 
হইতে এই অর্থ বুঝিবে*__এইরপ ঈশ্বরের ইচ্ছাকে এবং নব্য নৈয়ায়িকগণ যে কোন 
'লৌঁকের এইরূপ ইচ্ছাকে শক্তি বলিয়াছেন। তাহাদের মত খণ্ডন করিতে বলিলেন__ 
তত্র শক্তির্নাম। ভিন্ন ভিন্ন পদের ভিন্ন ভিন্ন অর্থ বিষয়ে যে মুখ্য বৃত্তি, তাহারই 
নাম শক্তি। অর্থবোধের অঙ্থকৃল পদ-নিষ্ট ধর্মবিশেষকে মুখ্য বৃত্তি বা শক্তি বলে। উহ! 
অন্যবৃত্তি-নিরপেক্ষ কেবল শব্ধ হইতে আবিভূরতি হয় বলিয়া মুখ্য বা প্রথম লক্ষণা অন্ত 
সাপেক্ষ) শক্তিপ বৃত্তি বা শক্যের উপস্থিতি ব্যতিরেকে লক্গণার আবির্ভাব হয় না। 
তাই উহা অমুখ্য বা জঘন্ত। শক্তির উদাহরণ দেখাইতে বলিলেন_-ঘথা ঘটপদস্তয। 
এস্থলে পৃথু শবেের অর্থ_স্থুল। বুগ্র_মূলভাগ | উদর-মধ্যভাগ। আকৃতি শব্দের 
অর্থ__অবয়ব সংস্থান। এস্থলে আরুতি-বিশিষ্ট শব্দে আকুতি-যুক্ত অবয়বী ব্যক্তিকে 
বুঝায়। ধাহার! ব্যক্তিতে শক্তি স্বীকার করেন, তাহাদের মতে আকৃতি বিশিষ্ট 
শব্দের অর্থ__আকৃতিযুক্ত ব্যক্তি। তাহাতেই পদের শক্তি। খীহারা ব্যক্তিতে শক্তি 
স্বীকার করেন না, তঁহোদের মতে আকুতি-বিশিষ্ট শব্দের অর্থ_মারৃতি-বিশিষ্ 
জাতি বা উপাধি। তাহাতেই পদের শক্তি । 

সেই শক্তি প্রসিদ্ধ ভ্রব্যাদি পদার্থ হইতে অতিরিক্ত । মীমাংসক সিদ্ধান্তে 
কারণ-নিষ্ট কাধ্যের অন্থ্কুল শক্তিমাত্রই যখন অতিরিক্ত পদার্থ। তখন শব-নিষ্ 
পদার্থোপস্থিতির অন্থকুল শক্তিও অবশ্ই অতিরিক্ত । এই শক্তি দ্রব্য, গুণ ও কর্মে 
থাকে; অতএব উহা দ্রব্য, গুণ বা কর্ম হইতে পারে না। এই শক্তির উৎপত্তি ও 
বিনাশ আছে, অতএব উহা সামান্য, বিশেষ, সমবায় বা অভাব হইতে পারে না। 
অতএব শক্তি অতিরিক্ত পদার্থ । 

এই শক্তি কার্যের অন্যথা! অন্ুপপত্তি দ্বার! সিদ্ধ হয়। সহকারী কারণ সমবহিত 
যাদৃশ বহি হইতে দাহ হয়, মণি, মন্ত্রাদির সহযোগে তাদৃশ বৃহ্ছি হইতে দাহ হয় না। 
অতএব বহ্ছিতে মণি মন্ত্রাদি নাশ্ত কোনও ধর্ম অবশ্যই স্বীকার্্য । সেই ধর্মই শক্তি। 
এই ধর্ম বা শক্তি-বিশিষ্ট বহ্িই দাহের কারণ। মণি মন্ত্রাদির সহযোগে এই শক্তি বিনষ্ট 
হইলে শক্তি-বিশিষ্ট বহি থাকে না বলিয়া দাহ হয় না। মণ্যাদির অপসারণে ব৷ উত্তেজক 
ূধ্যকাস্তাদির সহযোগে এ শক্তি উৎপন্ন হইলে বন্ছি শক্তি-বিশি্ট হয়। তখন বহি 
হইতে দাহ জন্মে। বহ্যাদ্দি কারণে এই শক্তি স্বীকার না করিয়া অন্য কোন প্রকারে 
কার্যের উপপত্তি হয় না। তাই কারণে কার্ধের অনুকূল শক্তি কল্পিত হইয়াছে । 

সহজশক্তি ও আধেয় শক্তিভেদে এই শক্তি দুই প্রকার । প্রোক্ষণার্দি হইতে ব্রীহি, 
যব প্রভৃতিতে ষে ধর্ম উৎপন্ন হয়, তাহাই আধেয় শক্তি। এই শক্তি স্বীকার না করিলে 


১৮২ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রত্যঙ্ষ- 


বৃত্তিঃ। যথা ঘট-পদত্ পৃু-বুয়়োদরাভাকৃতি-বিশিষ্টে বস্তবিশেষে বৃত্তি । সা 
চ শক্তিঃ পদার্থাত্তরম্‌, সিদ্ধান্তে কারণেষু কার্য্যানুকুল-শক্তিমাত্রন্ত পদার্থ/- 
স্তরত্বা। আ! চ তৎ-তৎ-পদ-জন্য-পদার্থ-জ্ঞানরূপ-কার্ধ্যান্ুমেয়। ৷ তাদৃশ- 

শক্তি-বিষয়ত্বং শক্যত্বম্‌। তচ্চ জাতেরেব, ন ব্যক্তেও ব্যক্তীনামানস্ত্যেন গুরু- 


প্রতীতির অনুকূল পদনিষ্ঠ মুখ্য ধর্ম বিশেষ )। যেমন ঘটপদের পৃথু, বুধ ( যূলভাগ ) ও 
উদর ( মধ্যভাগ ) প্রভৃতি আরুতি ( অবয়ব সংস্থান বা সন্গিবেশ ) বিশিষ্ট বস্ত বিশেষে 
বৃত্তি। সেই শক্তি পদার্থাস্তর ; যেহেতু অদ্বৈত সিদ্ধান্তে কারণে কার্যের অনুকূল শক্তি- 
মাত্রই পদার্ধাস্তর। সেই শক্তি সেই সেই পদজন্য পদার্থ-জ্ঞান-বূপ কারধ্যের দ্বারা অনুমেয় । 
তাদৃশ শক্তির বিষয়ত্ব হইতেছে শক্যত্ব। সেই শক্তি জাতিরই, ব্যক্তির নহে; কারণ 
বিনত্বতি 
চির বিনষ্ট নির্বযাপার প্রোক্ষণ কালাস্তর-ভাবী ফলের জনক হইতে পারে না। তাই 
ব্রীহি, যবাদিতে এই শক্তি স্বীকার্ধ্য । ষে ধর্ম থাকিলে বহি দাহ জন্মায়, তাহাই সহজ 
শক্তি। নিত্য বস্ততে এই শক্তি নিত্য, অনিত্য বস্তুতে এই শক্তি অনিত্য। শক্তির আশ্রয় 
যাহা হইতে উৎপন্ন হয়, তাহা! হইতেই তাহাতে শক্তি উৎ্পন্ন হয়, ইহ] মীমাংসক মত। 
কারণে যেরূপ কার্যের অনুকূল শক্তি সিদ্ধ হয়, পদেও সেইরূপ তৎ তৎ পদজন্ পদাঁর্থো- 
পস্থিতি রূপ কার্যের দ্বারা শক্তি সিদ্ধ হইবে । এই শক্তি-জন্য বোধের বিষয়ই শক্য। 
নৈয়াফ্িকগণের মতে জাতি, আকৃতি (অবয়ব সংস্থান ) ও ব্যক্তি-_-এই তিনটিই 
পদের শক্য। রঘুনাথ শিরোমণির মতে কেবল ব্যক্তিই পদের শক্য। তাহাদের মত 
খগুন পূর্বক নিজ সিদ্ধান্ত প্রকাশ করিতে বলিলেন তচ্চ জাতেরেব। জাতিতেই 
অর্থাৎ সামান্য ধর্মেই পদের শক্তি; ব্যক্তি বা আকৃতিতে পদের শক্তি নাই। যদি 
কোন একটী ব্যক্তিতে পদের শক্তি স্বীকার কর] হয়, তবে ব্যক্তিবাচক পদের দ্বার! মাত্র 
এ ব্যক্তিরই উপস্থিতি ও শাব্ববোধ হইবে, অন্যান্ত ব্যক্তির উপস্থিতি বা শাব্বোধ 
হইবে না। যদ্দি অন্য ব্যক্তির শক্তিজ্ঞষন বিনাই উপস্থিতি হয়, তবে এ ব্যক্তিতেও 
শক্তি স্বীকার্ধ্য নহে, তাহারও অন্যের ন্যায় শক্তি বিনাই উপস্থিতি ও শাবববৌধ হইবে। 
যদি শক্তি বিনা ব্যক্তির উপস্থিতি ন1 হয়, তবে সকল ব্যক্তিতে শক্তি স্বীকার করিতে 
হইবে ; তাহাতে মহাগৌরব | পরজ্জ জাতিতে শক্তি স্বীকার করিলে কোন গৌরব 
নাই; কারণ জাতি ব্যক্তির স্তায় অনন্ত নহে, এক । অতএব জাতিতেই শক্তি স্বীকাধ্য। 
যদি ব্যক্তিতে শক্তি স্বীকৃত ন1 হয়, তবে গবাদি পদের দ্বারা গবাদি ব্যক্তির উপস্থিতি 
কিরূপে হইবে? ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, জাতি ব্যক্তিসম্বিদের সমান ( একীভূত ) 
[জাতি] সম্িদের সম্বে্ভ বলিয়া গবাদি পদের দ্বার! গবাদি ব্যক্তির উপস্থিতি ও শাববোধ 
হইবে। তাৎপর্য এই ষে, যখন জাতির জ্ঞান হয়, তখন ব্যক্তিরও জান হইয়া থাকে । 


পরিচ্ছেদে ] জাতিশক্কি-পরীক্ষ ১৮৩ 


ত্বা। কথং তহি গবাদি-পদাছ্‌ ব্যক্তি-ভানমিতি চে, জাতের্ব্যক্তি-সমান- 
সন্বিৎ-সন্থেন্ভতয়েতি ভ্রম: | যদ্বা গবাদি-পদানাং ব্যক্ত শক্তিঃ অ্বরূপ-সতী,. 
নতুজ্ঞাতা হেতুঃ। জাতোৌ তুসাজ্ঞাতা। নচ ব্যক্ক্যংশে শক্তি-জ্ঞানমপি 


[ ব্যন্জি সমূহে শক্তি স্বীকার করিলে ] ব্যক্তির আনস্ত্য হেতু অনস্ত শক্তি কল্পনা-রূপ ] 
গৌরব হয়। তাহা হইলে অর্থাৎ জাতিতে পদের শক্তি হইলে গবাদি পদ হইতে গো- 
ব্যক্তির ভান কিরূপে হয়? এই যদি বলি। [ উত্তর ] জাতির ব্যক্তিসন্িৎ-সমান স্িৎ- 
সম্েছ্যত্ব হেতু অর্থাৎ জাতিসদ্থিৎ ব্যক্তিকে বিষয় নাকরিয়! হয় না, জাতিজ্ঞানে ব্যক্তিও 
বিষয় হইয়া থাকে বলিয়া ব্যক্তির ভান হয়--এই বলিব। অথবা গোপ্রভৃতি পদের 
ব্যক্তিতে স্বরূপ-সতী শক্তি ব্যক্তি-জ্ঞানের হেতু, জ্ঞাতা শক্তি কিন্ত ব্যক্তি-জ্ঞানের হেতু 
নহে। জাতিতে কিন্তু সেই শক্তি জ্ঞাতা হইয়াই হেতু হয়। ব্যক্ত্যংশে শক্তির জ্ঞানও কারণ 
বিত্বতি 
ব্যক্তিকে ত্যাগ করিয়া! কেবল জাতির জ্ঞান কোথাও দেখা যায় না। সেই জাতি ও 
ব্যক্তির জ্ঞান এক; জাতির জ্ঞান ব্যক্তির জ্ঞান হইতে ভিন্ন নহে অর্থাৎ জাতি ও 
ব্যক্তির জ্ঞান পৃথক্‌ পৃথক উৎপন্ন হয় না; জাতি ও ব্যক্তি বিষয়ক একটা সম্থিদ্‌ উৎপন্ন 
হয়। ন্ুতরাং জাতি এক সম্থিদ্‌ সংবেছা । যে সামগ্রী দ্বারা জাতির উপস্থিতি ও শাব্ৰ 
বোধ হইবে, সেই সামগ্রী দ্বারা জাতির আশ্রয় ব্যক্তিরও উপস্থিতি ও শাব্ববোধ হইতে 
পাঁরে। অতএব ব্যক্তির উপস্থিতি বা বোধের জন্য ব্যক্তিতে শক্তি কল্পন! নিরর্থক ৷ 
যদি তুল্য-সম্থিৎ-সম্বেগ্যত্ব এক-সামগ্রীত্বের প্রয়োজক হইত, তবে জাতির উপস্থাপক 
সামগ্রী দ্বার! ব্যক্তির উপস্থিতি ও শাব্বোধ হইতে পারিত। কিন্তু তুল্য-স্বিৎ- 
সম্বেছ্যত্বটি এক-সামগ্রীত্বের প্রয়োজক নহে । রূপ ও রূপবদ্‌ দ্রব্য তুল্য-সংবিৎ-সন্বেদ্চ 
হইলেও তাহাদের জ্ঞান একসামগ্রী-জন্য নহে, ভিন্ন ভিন্ন সামগ্রী হইতে তাহাদের জ্ঞান 
হইয়া থাকে । তাহা হইলে ব্যক্তিই বা একটা সামগ্রী দ্বার অর্থাৎ জাতির উপস্থাপক 
সামগ্রী দ্বারা উপস্থিত হইবে কেন? তুল্য-সগ্থিৎ-সগ্ছেছ্য রূপ ও রূপবদ ভ্রব্যের জ্ঞানে 
ঘেরূপ ভিন্ন ভিন্ন হেতু আছে, জাতি ও ব্যক্তির উপস্থিতিতে সেরূপ ভিন্ন ভিন্ন হেতু 
নাই ; এক শক্তির জ্ঞানই হেতু । সেই শক্তিই যদি গবাদি ব্যক্তিতে না থাকে, তবে 
গবাদি ব্যক্তির উপস্থিতি হইতে পারে না এবং অশক্যও শাব্দবোধের বিষয় হয় না। 
অন্তের শক্তিজ্ঞানের দ্বারা অগ্ভের উপস্থিতি ও অশক্যের শব্দবোধ স্বীকার করিলে 
ঘটের শক্তি-জ্ঞানের হ্বারা পটের উপস্থিতি ও শাব্বোধের আপত্তি হইবে। শক্তি- 
জ্ঞান বিনাই যদি ব্যক্তির উপস্থিতি ও শাববোধ হইতে পারে, তবে জাঁন্তিরও শক্তি- 
জ্ঞান বিনাই উপস্থিতি ও শাব্বোধ হইতে পারিবে । তাহা হইলে জাতিতে শক্তি 
করনা ব্যর্থ হইয়া! পড়িবে । পুর্বোক্ত পক্ষে এই অসঙ্গতি লক্ষ্য করিয়া প্রকারাস্তরে 


১৮৪ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রভাক্ষ- 
কারণম্‌; গৌরবাণ্, জাতি-শক্িমস্্-জানে সতি ব্যক্কি-শক্কি-্ানং বিনা 


নহে; যেহেতু [ তাহাতে ] গৌরব হয় এবং ব্যক্তি শক্তির জান বিন! জাতি-শক্তির জান 
ৃ বিন্বৃতি 
ব্যক্তির উপস্থিতি উপপাদন করিতে বলিলেন-__যদ্বা গবাদিপদানাং। শক্য না স্কইলে 
যদি শাব্ঘবৌধের বিষয় না হয়, তবে গবাদি পদের গবাদি ব্যক্তিতেও শক্তি থাকুক | 
কিন্তু সেই শক্তির জ্ঞান তাহার উপস্থিতি বা বোধের হেতু নহে। তাহার স্বরূপতঃ সত্তাই 
হেতু । তাহা হইলে গবাদি ব্যক্তির উপস্থিতি ও শাবববোধ--উভয়ই উপপন্ন হইবে । 
জাতি ও ব্যক্তি উভয়েই শক্তি আছে । তন্মধ্যে জাতির উপস্থিতির প্রত্তি জাতি- 
শক্তির জ্ঞান হেতু; কিন্তু ব্যক্তির উপস্থিতির প্রতি ব্যক্তিশক্তির সত্তামাত্রই হেতু, 
জ্ঞান হেতু নহে। কেন জ্ঞান হেতু নহে? তাহার উত্তরে বলিলেন গৌরবাৎ। 
ব্যক্তির উপস্থিতি ব্যতীত জাতির উপস্থিতি হয় না এবং জাতির উপস্থিতি ব্যতীত 
ব্ক্তিরও উপস্থিতি হয় না। যখন ব্যক্তির উপস্থিতি হয়, তখন জাতিটা ব্যক্তির 
বিশেষণরূপে উপস্থিত হয়। যখন জাতির উপস্থিতি হয়, তখন ব্যক্তিটী তাহার 
আশ্রয়রূপে উপস্থিত হয়। নিরাশ্রয় জাতির বা ধর্মরহিত ব্যক্তির উপস্থিতি হয় না। 
এরূপ ক্ষেত্রে যে কোন একটির শক্তি-জ্ঞান উভয়ের উপস্থিতির হেতু হুইতে পারে। 
কিন্তু অন্ত ব্যক্তির অনন্ত শক্তির জ্ঞানকে কারণ বলিলে গৌরব হয়। তাই এক জাতি 
শক্তির জ্ঞানই উভয়ের উপস্থিতির হেতু বলিয়া নিশ্চিত হইয়াছে। এখন যদি অনন্ত ব্যক্তি- 
শক্তির জ্ঞান উপস্থিতির প্রতি পৃথক হেতু হয়, তবে মহাগৌরব হইবে। জাতিশক্কির 
জ্ঞান হইলে ব্যক্কিশক্কির জ্ঞান হয় নাই বলিয়া যদি ব্যক্তিবোধে বিলম্ব হইত, তবে 
ব্যক্তিবোধের প্রতি ব্াক্তিশক্তির জ্ঞান কারণ হইত, কিন্তু তাহা নহে। ব্যাক্তিশক্তির 
জ্ঞান না হইলেও জাতি-শক্তির জ্ঞান হইলে ব্যক্তির বোধ হইয়া যায়, ব্যক্তির বোধে 
বিলম্ব হয় না। অতএব ব্যক্তিশক্তি সহকারে জাতি-শক্কির জ্ঞান ব্যক্তি ও জাতির 
উপস্থিতিতে হেতু । যদি জাতি শক্তির জ্ঞানই ব্যক্তিরও উপস্থিতির হেতু হয়, তবে 
ব্যক্তিতে শক্তির কল্পনা নিরর্থক, ইহা! বলা যায় না; কারণ গবাদি ব্যক্তি শক্য না 
হইলে শাব্বোধের বিষয় হইবে না) যেহেতু কোন অশক্য বস্তই শাব্ষবোধের বিষয় হয় 
না। গবাদি বাক্তির শাবববোধ-বিষয়ত্ব নির্বাহের জন্য তাহাতে শক্তি কল্পিত হইয়াছে । 
এইজন্যই ন্যায়মতেও অন্বয়ে অর্থাৎ জাতি ও ব্যক্তির সমবায়ে স্বরূপসৎ শক্তি 
স্বীকৃত হইয়াছে। গোশব শ্রবণের পর শ্রোতার যখন গে! ও গোত্বের শাবজ্ঞান হয়, 
তখন গে ও গোত্বের সমবায় সন্বন্ধও এ জ্ঞানে বিষয় হয়। যদি এ সন্বন্ধ অশক্য হয়, 
তবে তাহ! শাব্বোধের বিষয় হইতে পারে ন।। তাই গ্ভায়রহন্তকার অন্বয়েও স্বরূপ সৎ 
শক্তি স্বীকার করিয়াছেন । কিন্তু অন্ত কোন নৈয়াফ্িক ইহা হ্বীকার করেন নাই। 


পরি্ছেদে ] লকষণা-নিযপণম্‌ ১৮ 


ব্যক্ি-ধী-বিলম্বাভাবাচ্চ । অত এব ভ্ভায়মতেহপ্যন্বয়ে শক্তি স্বরূপ-সতীতি 
মিদ্ধান্তঃ | জায়মান-শক্তি-বিষয়ত্বমেব বাচ্যত্বমিতি জাতিরেব বাচ্যা। অথবা 
ব্যকের্ভাক্ষণয়াইবগম: । যথা নীলো ঘট ইত্যত্র নীল-শব্ন্ত নীল-গুণ-বিশিষ্টে 
লক্ষণা। তথা জাতি-বাচক-শব্ন্য তথ্্‌-বিশিষ্টে লক্ষণা। তরুক্তম্__“অনন্য- 
জলভ্যঃ শবধার্থ” ইতি । এবং শক্যার্থো নিরূপিতঃ। 

অথ লক্ষ্য-পদার্থো নিরপ্যতে। তত্র লক্ষণাঁবিষয়ো লক্ষ্যঃ। লক্ষণ 

হইলে ব্যক্তির বোধে বিলম্বও হয় না। এই হেতু অর্থাৎ স্বরূপসৎ শক্তির আবশ্তকত্ব হেতু 

স্তায়মতেও অস্য়ে স্বরূপনতী শক্তি__এই সিদ্ধান্ত । জ্ঞায়মান শক্তিবিষয়ত্ই বাচ্যত্ব'। তাই 
জাতিই বাচা । অথব! ব্যক্তির লক্ষণ দ্বারা বোধ হয়৷ [ যেমন] 'নীলো ঘট£২___এই স্থলে 
নীল শব্দের যেমন নীলগুণ-বিশিষ্ট দ্রব্যে লক্ষণ1 ৷ এইরূপ জাতিবাঁচক শব্দের জাতিবিশিষ্ট 
ব্যক্তিতে লক্ষণা। “অনন্যলভ্যঃ শব্দার্থ; (শক্তি ও লক্ষণ! ভিন্ন অন্যের দ্বার অলভ্য 
পদার্থ ) এই গ্রন্থের ছারা তাহ] উক্ত হইয়াছে। এই প্রকারে শক্য পদার্থ নিরূপিত হইল। 


অনস্তর লক্ষ্য পদার্থ নিরূপিত হইতেছে । তন্মধ্যে লক্ষণার বিষয় হইতেছে লক্ষ্য । 
বিবৃতি 
ঘ্দি গোবাক্তিতে শক্তি কলিত হয়, তবে গোব্যক্তিও গোশব্দের বাচ্য বলিতে 


হইবে। ইহা! সিদ্ধান্ত বিরুদ্ধ। গ্রন্থকার পুর্বে ব্যক্তিতে শক্তির নিষেধ করিয়াছেন। 
অতএব ব্ক্তিতে শক্তি স্বীকার্য নহে। এই আশঙ্কার উত্তরে বলিলেন_ জ্ঞায়মান- 
শক্তিবিষয়ত্বং বাচ্যত্বম্‌। শক্তির বিষয় বাচ্য নহে; কিন্ত জ্ঞায়মান শক্তির বিষয়ই 
বাচ্য। ব্থৃতরাং জ্ঞায়মান শক্তিবিষয়ত্বই বাচ্যের লক্ষণ। ব্যক্তিতে শক্তির বিষয়্ব 
থাকিলেও জ্ঞায়মান শক্তির বিষয়ত্ব নাই, এই তাৎ্পর্ট্যেই গ্রন্থকার পূর্বে ব্যক্তিতে 
শক্তির নিষেধ করিয়াছেন। স্থৃতরাং ইহাতে পূর্বাপর কোন বিরোধ হয় না। 

শক্তির সত্তাকে উপস্থিতির হেতু বলিলে অনন্ত ব্যক্তিগত শক্তির সত্তাকে উপস্থিতির 
হেতু বলিতে হইবে। তাহাতে শক্কি-নিষয়ত্ব বাচ্যের লক্ষণ হয় না! বলিয়। জ্ঞায়মাঁন 
শক্তির বিষয়ত্বকে বাচ্যের লক্ষণ বলিতে হইবে। তাহাতে গৌরব হইবে এবং শক্তির 
সতাকে কেহ উপস্থিতির কারণও বলেন নাই । অতএব স্বরূপসৎ শক্তি উপস্থিতির হেতু 
নহে। এই ঝাহাঁরা মনে করেন; তাহারা পুর্বসিদ্ধান্তে সন্তষ্ট হইতে পারেন না। তাই 
পক্ষান্তরে ব্যক্তির উপস্থিতির প্রতি অন্য হেতু নির্দেশ করিতে বলিলেন- অথবা 
ব্যক্জের্ডক্ষণয়াবগ্থমঃ। নীল গুণের বাচক নীল শব্দ যেরূপ লক্ষণী বারা নীল-বিশিষ্ট 
দ্রব্যকে৯ উপস্থিত করে, তদ্্রপ জাতিবাচক গবাদি শব্ধ লক্ষণা ছারু! জাতি সম্বন্ধী 

১। নৈয়ায়িক মতে নীলাদি গুণ ও দ্রব্য অত্যন্ত ভিন্ন; এই জন্ত তাহাদের অভেদ হয় না। অথচ 


“নীলো৷ ঘটঃ” এই বাক্য স্থলে শব্দ সামানাধিকরণ্যের (প্রথমায় ) দ্বার! অভেদের উপস্থিতি হেতু নীল ও 
যটের অভেদ বোধ হইবে । কিন্তু এই অভেদ বাধিত। তাই তাহারা নীল 1-বাচক নীল শবের 


১৮৬ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [প্রত্যক্ষ- 


স্বিবিধা__কেবল-লক্ষণ! লক্ষিত-লক্ষণা চেতি। তত্র শক্য-সাক্ষাৎ-সন্ধন্ধঃ 
কেবল-লক্ষণা। যথা গঙ্গায়াং ঘোষ ইতি । অত্র প্রবাহ-সাক্ষাৎ-সম্বদ্ধিনি 
তীরে গলা-পদস্যা কেবল-লক্ষণা। যত্র শক্য-পরম্পরা-সন্বন্ধেনার্থাত্তর- 
প্রতীতিস্তত্র লক্ষিত-লক্ষণা। বথ। ছ্বিরেফ-পদন্য রেফঘয়-শক্তন্য জমর-প্" 
ঘটিত-পরম্পরা-সন্বন্ধেন মধুকরে বৃত্তিঃ। গোৌণ্যপি লক্ষিত-লক্ষণৈব। যথ। 


এই লক্ষণ! ছুই প্রকার-_কেবল-লক্ষণা ও লক্ষিত-লক্ষণা ৷ তন্মধ্যে শকোর সাক্ষাৎ সন্বন্ধটি 
কেবল-লক্ষণা। যেমন গঙ্গায়াং ঘোষঃ গঙ্গায় গোপপলী )। এস্থলে গঙ্গ। প্রবাহের 
সাক্ষাৎ সম্বন্ধ-যুক্ত তীরে গঙ্গাপদের কেবল লক্ষণা। যেস্থলে শক্যার্থের পরম্পরা সন্বদ্ষের 
দ্বারা অর্থান্তরের [ অশক্যার্থের ] প্রতীতি হয়; সে স্থলে লক্ষিত-লক্ষণ! | যেমন রেফদবয়- 
শক্ত ছিরেফ শব্দের রেফঘয়যুক্ত ভ্রমরপদ-বাচ্যত্বরূপ ভ্রমরপদ-ঘটিত পরস্পরা সম্বন্ধে মধুকরে 
(ভ্রমরে ) বৃত্তি (লক্ষণা)। গৌণী লক্ষণাও লক্ষিত-লক্ষণাই। যেমন “পিংহে৷ মাণবকঃ» 
বিরতি 

ব্যক্তিকে উপস্থিত করে। শক্তি ও লক্ষণ! ব্যতীত অন্ত প্রমাণের দ্বার| যাহা লভ্য 
( উপস্থাপ্য ) হয় না, কেবল শক্তি বা লক্ষণা দ্বার! লভ্য (উপস্থাপ্য ) হয়; তাহাই শবার্থ 
(শাববোধের ) বিষগ্ন, ইহা মীমাংসকগণ বলেন। স্থৃতরাং লক্ষণ বারা ব্যক্তির 
উপস্থিতি হইবে । তাহা হইলে ব্যক্তিতে শক্তি শ্বীকার্ধ্য নহে। 

কেবল-লক্ষণা ও লক্ষিত-লক্ষণাভেদে লক্ষণ৷ ছুই প্রকার উক্ত হইয়াছে । তন্মধ্যে 
কেবল-লক্ষণার স্বরূপ নির্দেশ করিতে বলিলেন-__শক্যসা ক্ষাৎসন্তবন্ধ;। এই বাক্যের 
যথাশ্রুত অর্থ গ্রহণ করিলে গঙ্গাপদ-শক্য গঙ্গাত্বের সাক্ষাৎ সম্বন্ধ গঙ্গায় আছে, গঙ্গাতীরে 
নাই বলিয়া গঙ্গাপদের গঙ্গাতীরে কেবল-লক্ষণা হইতে পারে না এবং ভাহার এই 
উদ্াহরণও সঙ্গত হয় না। বাক্যের শক্য নাই বলিয়া বাক্য স্থলেও লক্ষণা হইতে পারিবে 
না। স্থৃতরাঁং নৈয়ায়িক মতানুসারে এই লক্ষণ ও উদাহরণ বুঝিতে হইবে । বস্তুতঃ এস্থলে 
শক্য শব্দের ছার! শ্ববোধ্য (শব্দের বোধ্য ) বিবক্ষিত বুঝিতে হইবে । স্থৃতরাং বেদাস্তীর 
মতে শক্যা-সন্বন্ধ লক্ষণ! নহে, স্ববোধ্য সম্বন্ধই লক্ষণা। তন্মধ্যে স্ববোধ্ের সাক্ষাৎ-সম্বন্ধ 
কেবল-লক্ষণা, স্ববোধ্যের পরম্পর] সম্বন্ধ (সম্বন্ধান্তর ঘটিত সম্বন্ধ ) লক্ষিত-লক্ষণ] | গঙ্গা- 
পদের শক্য গঙ্গাত্বের সাক্ষাৎ-সন্বদ্ধ গঙ্গাতীরে না থাকিলেও স্ববোধ্য অর্থাৎ গঙ্গাপদ- 
বোধ্য জল-প্রবাহ-বিশেষের সংযোগরূপ সাক্ষাৎ-সম্বন্ধ গঙ্গাতীরে আছে বলিয়া গাপদের 
গঙ্গাতীরে কেবল-লক্ষণা হইয়াছে । ভ্রমর-দর্শন তাৎপর্য প্রঘুক্ত “ছিরেফং পশ্ঠ” স্থলে 
দ্বিরেফ পদ-বোধ্য রেফছয়ের সাক্ষাৎ-সম্থন্ধ ভ্রমর পদার্থে নাই, কিন্তু রেফছয় ঘটিত ভ্রমর. 


নীলগণবিশিষ্ট ভ্রব্যে লক্ষণ করিয়া থাকেন। বেদীপ্িগণের মতে নীলগুণ ও দ্রব্যের অত্যন্ত ভেদ নাই বলিয়া 
নীলশবের লক্ষণ হয় না। এস্থলে নৈয়ায়িক মতানুসারে এই উদাহরণ প্রদর্শিত হইয়াছে বুঝিতে হইবে । 


পরিচ্ছেদ ] লক্ষণা-নিযপণম্‌ ১৮৭ 
দিংছে। মাগৰক ইতি। অজ্র লিংহ-শব্-বাচ্য-সন্বদ্ধি-কর্যযা দি-সম্বন্ধেন 


(প্রথমোপনীত ব্রাহ্মণ বালক )। যেহেতু এস্থলে সিংহশব্দের বাচ্য-সন্বন্ধী ( বাচ্য সমানা- 
বিবৃতি 

পদ-বোধ্যত্ব-রূপ পরম্পরা বন্ধ আছে। তাৎপর্য এই যে, দ্িরেফ পদ হইতে যেরূপ রেফ- 
দ্ধয়ের বোধ হয়, তদ্রপ ভ্রমরেরও বোধ হইয়া থাকে । তন্মধ্যে রেফদ্বয়ের বোধ শক্তিত্বারা 
হয়, কিন্তু ভ্রমরের বোধ শক্তি দ্বারা হয় না, কারণ ভ্রমরত্বে দ্বিরেফ পদের শক্তি নাই। 
স্থতরাং দ্বিরেফ পদ লক্ষণ বারা ভ্রমরকে বুঝাইতে পারে। যদিও ছ্বিরেফ-পদ-বোধ্য 
রেফদ্বয়ের সাক্ষাৎ-সম্বদ্ধ ভরমরে নাই বলিয়া দ্বিরেফ পদ কেবল-লক্ষণা দ্বারা ভ্রমরকে 
বুঝাইতে পারে না; তথাপি লক্ষিত-লক্ষণা দ্বার! ভ্রমরকে বুঝাইতে পারে। দ্বিরেফ পদের 
শক্তি দ্বার] রেফ-ছ্য় উপস্থিত হইলে এ রেফদ্বয়ের সাক্ষাৎ-সম্বন্ধ ভ্রমর পদে আছে বলিয়া 
ছ্বিরেফ পদদ্বারা ভ্রমর পদ লক্ষিত হ্য়। ভ্রমরটি ভ্রমরপদের বোধ্য বলিয়া ভ্রমরে ভ্রমর- 
পদ-বোধ্যন্থ আছে। স্থতরাং দ্বিরেফপদের ভ্রমরে স্ববোধ্য-রেফদ্বয়বৎ-ভ্রমরপদ-বোধ্যত্ব- 
রূপ পরম্পরা সম্বন্ধ আছে বল্িয়! দ্বিরেফ পদ লক্ষিত-লক্ষণ! দ্বার! ভ্রমরকে বুঝাইয়া থাকে । 
“ছ্বৌ রেফৌ ত্র” এই অর্থে নি্পন্ন দ্বিরেফ পদ কেবল-লক্ষণ' ছারা ভ্রমর পদকে উপস্থিত 
করিলে এ ভ্রমর পদ শক্তিদ্বারা ভ্রমরকে বুঝাইবে। স্থতরাং দ্বিরেফ পদের ভ্রমরে লক্ষিত- 
লক্ষণা অনাবশ্ক | ইহা বলিলে “দ্বিরেফং পশ্ঠ' ইত্যাদি বাক্য হইতে ভ্রমর-কর্মক দর্শনের 
বোধ হইবে না, কিন্তু ভ্রমর-পদ কর্মক দর্শনের বোধ হইবে। প্রতায় নিজ প্ররুতির অর্থের 
সহিত অন্বিত নিজের অর্থকে উপস্থিত করে, এই নিয়মান্থসারে দ্বিরেফ পদের পরবর্তী 
অম্প্রত্যয় ছ্বিরেফ প্রকৃতির অর্থ ভ্রমর পদের দ্বার! অন্বিত কর্মত্বকে উপস্থিত করিলে, 
উহা দৃশ ধাতুর উপস্থাপা দর্শনে অন্থিত হইলে ভ্রমরপদ-কর্মক দর্শনের বোধ হইবে, ভ্রমর- 
কর্মক দর্শনের বোধ হইবে না। অথচ স্থলবিশেষে বক্তার তাৎপর্য্য অনুসারে উক্ত 
বাক্য হইতে ভ্রমর-কর্মক দর্শনের বোধ হয়। সুতরাং দ্বিরেফ পদকে ভ্রমর উপস্থিত 
করিতে হইবে। উহা! লক্ষিত লক্ষণ! ব্যতিরেকে সম্ভব নহে বলিয়। ছ্বিরেফপদের ভ্রমরে 
লক্ষিত. লক্ষণ! স্বীকার করিতে হইবে । 

স্ববোধ্যের পরম্পরা মন্বন্বই লক্ষিত-লক্ষণা, ইহা উক্ত হইয়াছে। কিন্তু এই 
লক্ষণটী গৌণী লক্ষণাতে অতিব্যাপ্ত হইয়াছে । স্থতরাং এইটি তাহার প্ররুত 
লক্ষণ নহে। ইহার উত্তরে বলিলেন_ গোৌণ্যপি লক্ষিত-লক্ষণৈব ৷ পিংহ শব্ের বাচ্য 
হইতেছে সিংহত্ব, পিংহ-সদৃশ নহে । অথচ সিংহশব্ধ “সিংহো। মাণবকঃ” এই স্থলে সিংহ- 
সদৃশ অর্থে প্রযুক্ত হইয়! মাণবককে বুঝাইতেছে। এই বোধ সিংহ শের" শক্তি দ্বারা 
হয় না; কারণ মাণবকে তাহার শক্তি নাই, কিন্তু লক্ষিত-লক্ষণা ছার! হইয়া! থাকে । 
সিংহশব বোধ্য সিংহত্বের লমানাধিকরণ শৌর্ধ্য, ক্রৌর্ধ্যাদির আশ্রয়ত্বরূপ পরম্পরা সম্বন্ধ 





১৮৮ বেদাত্ত-পরিভাবায়াম্‌ [ প্রত্যক্ষ 


ঝাশবকল্ত প্রতীতেঃ। প্রকারাস্তরেণ লক্ষণ! জিবিধা _জহযক্ষণাইজক্রক্ষণ। 
জহদজহন্লক্ষণ। চেতি | শক্যমনস্তর্ভব্য যত্রার্থাস্তরশ্ত প্রতীতিস্তত্র জহ্ক্ষণ| | 
যথ। বিবং ভূঙ.ক্ষে(তি। অত্র হি স্থার্থং বিহায় শক্রগৃহে ভোজননিবৃত্তি্ক্ষিতা। 
যত্র শক্যার্থমন্তর্ভ ব্যৈবার্থাত্তর-প্রতীতিস্তত্রাজহল্লক্ষণা। যথা শুরো ঘট 


ধিকরণ ) ক্রৌধ্যাদি সম্থদ্ধের দ্বার! অর্থাৎ সিংহশব্দবাচ্য পিংহত্বের সমানাধিকরণ ত্রৌর্য্য- 
শৌধ্্যাগ্যাশরয়ত্ব-রূপ সন্বন্ধের ছারা [ পসিংহশব্দে ] মাণবকের প্রতীতি হইয়া থাকে । 
প্রকারান্তরে লক্ষণা তিন প্রকার-_জহল্লক্ষণা, অজল্পক্ষণা ও জহদজহল্লক্ষণা। যেস্থলে 
[শবের দ্বারা] শক্যার্থের উপস্থিতি না হইয়া অন্য অর্থের প্রতীতি হয়, সে স্থলে জহলক্ষণা। 
যেমন বিষং ভুঙক্ষ। (বিষ খাও)। এস্থলে [ বিষ শবের ] স্বার্থ বিষত্বকে পরিত্যাগ 
বিন্বতি 
মাণবকে আছে বলিয়া সিংহ শব লক্ষিত-লক্ষণা দ্বারা মাণবককে বুঝায়। সিংহশব্দ 
বোধ্য সাদৃশ্ঠাদি রূপ গুণটি প্ববোধ্য-পরম্পরা সম্বন্ধ হইতে অতিরিক্ত নহে ঝলিয়! উহ! 
যেমন গুণযোগ-নিবন্ধন গৌণী লক্ষণা, তদ্রপ পরম্পরা সম্বন্ধ নিবন্ধন লক্ষিত-লক্ষণা। 
ৃতরাং গোণী লক্ষণাটি লক্ষিত-লক্ষণ। হইতে অতিরিক্ত নহে বলিয়া অতিব্যান্তি হয় না। 
প্রকারাস্তরে লক্ষণার ত্রিবিধ বিভাগ উক্ত হইগ্নাছে। তন্মধ্যে জহল্লক্ষণার উদাহরণ 
হইতেছে-__বিষং ভূঙক্ষ।। কোন পুরুষ শক্রগৃহে ভোজনে উদ্যত হইয়াছে। ইহ 
বুঝিয়া হিতকামী ব্যক্তি তাহাকে বলিলেন__বিষং ভূঙক্ষ। অর্থাৎ বিষ খাও। এ স্থলে 
বক্তার বিষ ভোজন কর্তব্যত1 বিবক্ষিত অর্থ নহে, শক্র গৃহ-গত ভোজনের নিবৃত্তিই 
বিবক্ষিত অর্থ। শ্রোতা এই বাক্য হইতে "শত্রু গৃহে ভোজন কর্তব্য নয়” ইহ বুঝিয়! 
শত্রু গৃহ-গত ভোজন হইতে নিবৃত্ত হয়। তাহার এই বোধ শক্তি বার! হইতে পারে না, 
যেহেতু তাদৃশ অর্থে বাক্য বা বাক্য-ঘটক কোন পদের শক্তি নাই। তবে বাক্য-লক্ষণ। 
দ্বারা এই বোধ হইতে পারে। “বিষং ভুঙক্ষ* এই বাক্যের অর্থ-_বিষভোজনের অন্থকূল 
কৃতিমত্ব। উহা! যে পুরুষে আছে, শত্রগৃহ-গত ভোজননিবৃত্তিও সেই পুরুষে আছে। 
স্থভরাং উহার] পরস্পর সমানাধিকরণ হওয়াম্ম শত্রগৃহ-গত ভোজন নিবৃতিতে বিষ- 
ভোজনের অনুকুল কৃতিমত্বের সমানাধিকরণ্য আছে। অতএব শক্রগৃহ-গত ভোজনের 
'নিবৃত্তিতে স্ববোধ্যের ( উক্ত বাক্যবোধ্য বিষভোজনানুকুল কৃতিমত্বের ) সামানাধিকরণা- 
রূপ সম্বন্ধ থাকায় উক্ত বাক্যের শক্রগৃহগত ভোজনের নিবৃত্তিতে জহলক্ষণ৷ হইয়াছে । 
বিষ ভোজন যেমন অনিষ্টজনক বলিয়! অকর্তব্য; তদ্রপ শক্রগৃহে ভোজনও 
'অকর্তব্য, এই তাৎপর্য “বিষং তৃঙক্ষ” এই বাক্য প্রযুক্ত হইয়াছে । ইহা হইতে যে 
€বোধ হয়, তাহা কোন পদের লক্ষণা দ্বারা হইতে পারে ন।; কারণ একটি পদের ছ্বার। 
'াদৃশ বোধ যর্দি হইতে পারে, তবে পদীস্তরের উচ্চারণ নিরর৫থক। বিশেষ, কোন 


পরিচ্ছেদ ] অখপ্ডার্থকে লক্ষণা-পরীক্ষা/ ১৮৯ 


ইতি। অত্র হি শুরু-শব; স্থার্থং শুর্ুগুণমন্তর্ভাব্যৈব তন্বতি ভ্রব্যে লক্ষণয়া 
বর্ততে। ত্র হি বিশিষ্ট-বাচকঃ শব্ধ; স্বাট্থকদেশং বিহায়ৈক"্দেশে বর্ততে, 
তত্র জহদজহল্লক্ষণা । যথা সোহয়ং দেবদত্ত ইতি । অত্র হি পদ-দ্বয়-বাচ্যয়ো- 
বিশিষ্টয়োরৈক্যানুপপত্ত্যা পদ-ঘয়ন্ত বিশেব্যমাত্র-পরত্বম। যথা বা তস্বমসী- 
ত্যা্দৌ তৎপদ-বাচ্যত্য অর্বজ্ৰত্বা দি-বিশিষ্টন্ত ত্বংপদ-বাচ্যেনান্তঃকরণ-বিশিষ্টে- 
নৈক্যাযোগাদৈক্য-সিদ্ধ্যর্থং স্বরূপে লক্ষণেতি সাম্প্রদায়িকাঃ। 

বয়ন্ত ব্রমঃ_সোইয়ং দেবদত্বস্তত্বমসীত্যাদে। বি শষ্ট-বাচকানাং পদানা- 
মেকদেশ-পরত্বেহপি ন লক্ষণা, শক্ত [ুপস্থিতয়োবিশিষ্টয়োরতেদাবয়ানুপপত্তে 


করিম শত্রগৃহে ভোজন-নিবৃত্তি লক্ষিত হয়৷ যে স্থলে [ শব্দের ] শক্য অর্থকে অন্তভূর্ত 
করিয়াই অন্ত পদার্থের প্রতীতি হয়, সে স্থলে অজহল্লক্ষণা। যেমন শুর্বো ঘটঃ। এস্থলে 
শুক শব স্বার্থ শুরু গুণকে অন্তভূতি করিয়া শুরুগুণ-বিশিষ্ট দ্রব্যে লক্ষণাদ্বারা বৃত্তি হয়। যে 
স্থলে বিশিষ্টবাঁচক শব্ধ শক্য পদার্থের একদেশকে পরিত্যাগ করিয়া একদেশে বৃত্তি হয়; 
সে স্থলে জহদজহল্লক্ষণ । (য্মন--সোহয়ং দেবদত্তঃ। এস্কলে তত্পদ ও ইদংপদ-ছয়ের 
বাচ্য বিশিষ্ট পদার্থ-ছয়ের ( তদ্দেশকাপ-বিশিষ্ট দেবদত্ত ও এতদ্দেশকাল-বিশিষ্ট দেব- 
দত্তের) এঁক্যের উপপত্তি হয় না বলিয়া! এ পদঘয়ের (বাক্যের) বিশেদ্তমাজ্রে তাৎপর্য 
বা লক্ষণা। যেমন বা তৎ ত্বমসি ইত্যাদি স্থলে তৎপদ-বাচ্য সর্বজ্ঞত্ব-বিশিষ্ট চেতনের 
ত্বংপদ-বাচ্য অন্তঃকরণ-বিশিষ্ট চেতনের সহিত এক) সম্ভব হয় না বলিয়া এক্যসিদ্ধির 
জন্য চেতন-স্বরূপে লক্ষণা ইহা! সাম্প্রদায়িক বেদীস্তাচার্ধ্য সর্বজ্ঞাত্ম মুনি বলেন। 

আমরা! কিন্তু বলি-_'সোহয়ং দেবদত্তঃ* ও “তৎ ত্বমসি” ইত্যাদি স্থলে বিশিষ্ট পদার্থ- 
বাচক পদ-সমূহের পদার্থের একদেশে ভাৎপধ্য হইলেও লক্ষণ! হয় ন1; যেহেতু শক্তিদ্বারা! 
উপস্থিত বিশিষ্ট পদার্থ-দঘ্ধয়ের অভেদান্বয় উপপন্ন না হইলে শক্তি দ্বারা উপস্থিত বিশেত্য 

বিবৃতি 

একটি পদ পুর্বোক্ত তাদৃশ তাৎ্পধ্য বুঝাইতে পারে না, বাক্যই এঁ তাৎপর্য বুঝাইতে, 
পারে। তাই বাক্য লক্ষণ দ্বারাই এ বোধ হইবে। 

পুজ্যপাদ সর্বজ্ঞাত্ম মুনি তত্বমসি বাক্যে লক্ষণ! শ্বীকার করিয়াছেন। বেদান্ত সম্প্রদায়ের 
প্রায় সমস্ত আচাধ্য এই লক্ষণার উপপাদন ও সমর্থন করিয়াছেন। আচার্ধ্য মধুন্থদন। 
অদ্বৈত নিদ্ধিতে (৩৭৪ পৃঃ ) লক্ষণ সমর্থন করিয়। শেষে শক্তি দ্বারাও স্বরূপমাত্রের বোধ 
উপপাদন করিয়াছেন । গ্রন্থকার এস্থলে নিজমত ব্যক্ত করিতে বলিলেন-্রয়ন্ত ভ্রম; | 
বিশেষণ বিশিষ্ট বিশেষ্ঠের উপস্থাপক তৎপদ প্রভৃতির বিশিষ্টের একদেশ বিশেশ্ত, 
দেবদত্ব-চৈতন্যের স্বরূপমাত্রে তাৎপর্য হইলেও লক্ষণার আশ্রম্ব করিতে হুইবে না; 
শক্তি ছ্বারাই স্বরূপমাত্রের বোধ উপপন্ন হইতে পারে । নানার্থক শবের নান অর্থে 





, 3৯০ .. বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [প্রতাক্ষ- 


বিশেষ্যয়োঃ শক্ত7পশ্হিতয়োরেবান্বয়াবিরোধাু। “বখ। ঘটোহনিভ্য ইত্যজ 
ঘটপদ-বাট্যৈক-দেশ-ঘটতবস্যা যোগ্যন্বেহপি যোগ্য-ঘটব্যক্ত্যা সহানিত্যস্থা- 
হযয়ঃ। বত্র পদার্থৈক-দেশভ্য বিশেষণতয়োপস্থিতিস্তাত্রেব স্বাতন্ত্যেশোপ- 


পদদার্থদয়ের অভেদাম্বয় হইবে, ইহাতে কোন বিরোধ নাই । যেমন “ঘটোহনিত্য* (ঘটটি 
অনিত্য ) এই স্থলে ঘট শব্দের বাচ্যের একদেশ ঘটত্বের [ অনিত্যত্বের সহিত অন্বয়ে ] 
যোগ্যত। ন। থাকিলেও অন্বয়-যোগ্য ঘট ব্যক্তির সহিত অনিত্যত্বের অন্বয হয় । যেস্থলে 
পদার্থের একদেশের বিশেষণরূপে উপস্থিতি হয়, সেই স্থলেই পদার্থের একদেশের ব্বতন্ত্- 
বিবৃতি 

শক্তিজ্ঞান থাকিলেও যে অর্থে তাৎ্পর্ধ্য নিশ্চয় হয়, নানার্ঘক পদ দ্বারা সেই অর্থের 
সংস্কারের উদ্বোধবশতঃ যেমন সেই একটি অর্থ উপস্থিত হয়, অন্ত অর্থের উপস্থিতি 
হয় না; তদ্রপ বিশিষ্টের উপস্থাপক পদের বিশেষ্ের স্বরূপমাত্রে তাৎপর্য নিশ্চয় 
হইলে তত তত পদের জ্ঞানটী বিশিষ্ট ব্ষিয়ের সংস্কারের উদ্বোধ না করিয়া বিশেষ্বের স্বরূপ 
মাত্র বিষয়ের সংস্কারের উদ্বোধ করে। সেই স্বরূপ বিষয়ক সংস্কার সহকৃত তৎ তৎ পদের 
শ্রবণ হইতে বিশেষ্বের স্বরূপ সমূহের উপস্থিতি হয়। সেই বিশেশ্ব স্বর্ূপের পরস্পর বিরোধ 
নাই বলিয়া অভেদান্বয়্ হইয়! যাইবে । বিশিষ্ট শক্তিবাদীর মতে ঘটপদের ঘটতব-বিশিষ্ট 
ঘটে শক্তি থাকিলেও “ঘটোহুনিত্য' এই স্থলে ঘটপদ-বাচ্য ঘটত্ব-বিশিষ্ট ঘটের একদেশ 
ঘটত্বে অনিত্যত্তের অন্বয় অপভ্তব বলিয়া কেবলমাত্র ঘটে অনিত্যত্তের অন্বয়ে তাৎপর্য্য- 
নিশ্চয় হওয়ায় মাত্র ঘটবিষয়ক সংস্কারের উদ্বোধ ও ভাদৃশ সংস্কার সহকৃত ঘটপদ 
হইতে ঘটমান্রের উপস্থিতি ও তাহাতে অনিত্যত্বের অন্বন্ম যেমন হয়; তদ্রপ 
“সোহয়ং দেবদত্ত” ইত্যাদি বাক্য স্থলে স্বরূপ মাত্রের উপস্থিতি ও শাববোধ হইবে। 
স্ৃতরাং লক্ষণার কোন প্রয়োজন নাই। | 

ঘটোহনিত্য” এই স্থলে বাচ্যের একদেশ কেবলমাত্র ঘটে অনিত্যত্বান্বয়ের তাৎপর্য্য 
আছে বলিয়৷ ঘটপদ যেরূপ উদ্ধদ্ধ ঘটমাত্রের সংস্কার সহকারে ঘটমাত্রকে উপস্থিত করে, 
ঘটমাত্র অনিত্য বলিয়া! তাহাতে যেরূপ অনিত্যত্বের অন্য হয়, লক্ষণ! করিতে হয় না। 
তদ্রপ “ঘটে নিত্য: এই স্থলেও সেইরূপ বাচ্যের একদেশ ঘটত্বে নিত্যত্বান্বয়ের তাৎপর্য 
আছে বলিয়! ঘটপদ ঘটত্বমাত্রের সংস্কার উদ্বোধ করিয়! তৎসহ্কারে ঘাটত্বমাত্রকে উপস্থিত 
করিবে । এ ঘটত্ব নিত্য বলিয়া তাহাতে অনিত্যত্বের অন্বয় হইবে । অতএব এ স্থলেও 
লক্ষণ। না হউক। এই আপত্তির উত্তরে বলিলে-_যত্র পদার্থৈক-দেশন্ত । শক্তি ব। 
লক্ষণার জ্ঞানে যে পদীর্ঘ বিশেষ্য ও যে পদার্থ বিশেষণ হয়, পদার্থের উপস্থিতি ও শাব- 
বৌধে সেই পদার্থ বিশেষ্য ও সেই পদার্থ বিশেষণ হয়-_এই নিম্মমান্ুসারে “ঘটোহনিত্যঃ? 
এই স্থলে ঘটপদ শক্তি দ্বার! ঘটকে বিশেম্ব্ধপে উপস্থিত করে ; যেহেতু শক্তিজ্ঞানে ঘট 





পরিচ্ছেদে ] লক্ষণা-বিভাগঃ ১৯১ 


ঠ্িতযে লকদণান্ভুপগমঃ।: যথা নিত্য ঘট ইতি। অজ্ঞ ঘট-পদাদ্‌ ঘটস্বন্য 
শক্ষ্যা স্বাতদ্তরেণানুপন্থিত্যা তাদৃশোপস্থিত্যর্থং ঘটপদস্য ঘটস্বে লক্ষণ] । এব- 
মেব তস্বমসীতি বাক্যেহপি ন লক্ষণা, শক্ত্য! স্বাতস্ত্রেণোপস্িতয়োস্তৎ-্বং- 
পনদার্থয়োরভেদান্য়ে বাধকাভাবাু। অন্যখী। গেছে ঘটঃ, ঘটে কূপং, ঘট- 
মানয়েত্যাদে। ঘটত্ব-গেহত্বাদেরভিমতান্যয়-বোধাযোগ্যতয়া তত্রাপি ঘটার্দি- 
পদানাং বিশেম্তমাত্র-পরত্বে লক্ষণৈব স্যা। তল্মা্ড তন্বমসীতি বাক্যে 





রূপে (বিশেম্তরূপে ) উপস্থিতির জন্য ঘট শব্ের ঘটত্বে লক্ষণ স্বীকার করা হয়। যেমন 
নিত্যো ঘটঃ। এস্থলে ঘট শব্দ হইতে ঘটত্বের শক্তিদ্বার! স্বাতস্ত্রে ( বিশেগ্তরূপে ) 
উপস্থিতি হয় না বলিয়া! বিশেষ্যবূপে উপস্থিতির জন্য ঘটপদের ঘটত্বে লক্ষণা হইয়! 
থাকে । এই বূপই 'তৎ ত্বমণি বাক্যের লক্ষণা হয় না; যেহেতু শক্তিছবার! স্বাতন্ত্র্য 
€ বিশেগ্তরূপে ) উপস্থিত ত্বৎ-ত্বং পদের অর্থদ্বয়ের অভেদান্বয়ে কোন বাধক নাই। 
অন্তথা ইহা স্বীকার না করিলে “গেহে ঘটঃ, ঘটে রূপং, ঘটমানয়” ইত্যাদি স্থলে ঘটস্থ, 
গেহত্ব প্রভৃতির অভিমত ( তাৎপর্ধ্য বিষয়ীভূত ) অন্বয়-বোধের যোগ্যতা নাই বলিয়। 
সেই সেই স্থ'লও ঘটাদি পদের বিশে্যমাত্রে তাৎ্পধ্য হইলে লক্ষণারই আপত্তি হম্ন। 
বিবৃতি 

বিশেষ্যবূপে এবং ঘটত্ব বিশেষণরূপে বিষয় হইয়াছে। বিশেষ্যের বিশেষণে এবং 
বিশেষণের বিশেষে আকাজ্ষ! এবং ঘটে অনিত্যত্বের অন্ব-যোগ্যতা আছে বলিয়া 
বিশেষ্য ঘটে অনিত্যত্বের অন্বম শক্তি দ্বারাই হয়। এজন্য এস্থলে ঘটপদে লক্ষণ! 
স্বীকৃত হয় নাই। “ঘটে! নিত্যঃ, এই স্থলেও ঘটপদ শক্তি দ্বারা ঘটত্বকে বিশেষণ- 
রূপে উপস্থিত করে। বিশেষণরূপে উপস্থিত এ ঘটত্বের বিশেষণীন্তরের সহিত 
আকাজ্জা (তাৎপর্য ) নাই। এই জন্য ঘটত্বে নিত্যত্বের অন্বপ্র হইবে না। যখনই 
তাহাতে নিত্যত্বের অন্বয় হইবে, তখন তাহাকে বিশেম্তরূপে উপস্থিত হইতে হইবে । 
কিন্তু এস্থলে শক্তি দ্বার! ঘটত্বের বিশেষ্করূপে উপস্থিতি সম্ভব নহে। সুতরাং লক্ষণ 
দ্বার! ঘটত্বকে বিশেষ্যরূপে উপস্থিত করিতে হইবে। তাঁহাতে “ঘটত্ব নিত্যত্ববান্” 
এইরূপ শান্দবোধ হইবে । 

এইরূপ তত্মপি মহাবাক্োও লক্ষণা নাই; যেহেতু বিশে্তরূপে উপস্থিত দুইটা 
চৈতন্যের অভেদ অন্থয়ে কোন বাধক নাই | বিশেস্যমাত্রে তাৎ্পধ্যা-্ুক্ত বাক্যেও যদি 
লক্ষণা করিতে হয়, তবে “গেহে ঘটঃ, ঘটে রূপম্‌” ও প্ঘটম্‌ অনয়, ইত্যাদি বাক্যেও লক্ষণা 
স্বীকার করিতে হইবে। উক্ত বাক্যগুলির যথাক্রমে গৃহ-বৃত্তি ঘটে, 'ঘটবৃত্তি রূপে ও 
ঘট-কর্মক আনমনে তাৎ্পর্ধয | ঘট, রূপ ও আনয় পদের দ্বার! মাত্র ঘট, রূপ ও আঁনয়- 
খনের উপস্থিত হইলে ঘটে তাঁৎপর্ধ্য বিষয়ী-ভূত গৃহবৃত্তিত্বের, রূপে ঘটবৃত্তিত্বের এবং 


১৯২ বেদাস্ত-পরিভাষামাম্‌ [ প্রত্যক্ষ” - 


আচার্ধ্যাণাং লক্ষণোক্তিরভ্যুপগম-বাদেন £বাধ্যা । জহ্দজ হয়ক্ষণোদাহরপন্তু 
কাকেভ্যে। দধি রক্ষ্যতামিত্যাদদিকমেব। ভন্র শক্য-কা কত্ব-পরিত্যাগেনাই- 
শক্য-দধ্যুপঘাতকত্ব-পুরস্কারেণ কাকেহকাকে চ কাক-শব্স্ত প্রবৃত্তেঃ। 
লক্ষণাবীজন্ত তাণপর্য্যানুপপত্তিরেব ; ন ত্বন্থয়ানুপত্তিঃ, কাকেত্যো দি 
রক্ষ্যতা মিত্যত্রাহুহয়ান্ুপপত্যভাবাণ গঙ্গায়াং ঘোষ ইত্যাদী তাৎপর্য7ানুপ- 
পত্তেরপি সম্ভবা। লক্ষণ! চ ন পদমাত্র-বৃত্তিঃ কিন্তু বাক্য-বৃত্তিরপি । গভী- 


অতএব “তৎ ত্বমপি' এই বাক্যে আচার্যগণের লক্ষণা-বিষয়ক উক্তি অত্যুপগমবাদেই 
বুঝিতে হইবে। জহ্দজহঙ্লক্ষণার উদাহরণ কিন্তু “কাকেভ্যে। দধি রক্ষ্যতাম্‌ (কাকগুলি 
হইতে দধি রক্ষা কর) ইত্যাদিই। যেহেতু সেস্থলে শক্য কাকত্বকে পরিত্যাগ করিয়! 
অশক্য দধি বিনাশকত্ব পুরস্কারে (রূপে) কাক ও অকাকে কাক শবৰের প্রবৃত্তি হইয়াছে । 
লক্ষণার বীজ (কারণ ) হইতেছে তাৎ্পর্য্যের অন্ুপপত্তি, অন্বয়ের অন্ুপপত্তি কিন্ত 
কারণ নহে ; যেহেতু “কাকেভ্যো দধি রক্ষ্যতাম্‌্” ইত্যাদি স্থলে অন্বয়ের অন্ুপপত্তি নাই 
এবং “পিঙ্গায়াং ঘোষ” ইত্যাদি স্থলে তাৎপর্য্যের অনুপপত্তিও সম্ভব। লক্ষণ পদ্মাত্র- 
বিরতি 
আনয়নে ঘট-কর্শত্বের বোধ হইতে পারে; কিন্তু ঘটত্ব, রূপত্ব ও আনয়নত্বে অন্বযবোধ 
হইতে পারে না; যেহেতু ঘটত্বাদিতে গৃহ-বৃতিত্বাদির অ্বয়-যোগ্যতা নাই ; ঘাটত্বাদি 
ঘটাদিতেই বৃত্তি, গৃহাদিতে বৃত্তি নহে | স্থতরাং পূর্বোক্ত বাক্যগুলিতেও ঘট, রূপ ও 
আনয় পদের বিশেষ্যমাত্রেই তা্পধ্য স্বীকার করিতে হইবে এবং উক্ত তাৎপধ্য নিবন্ধন 
ঘট, রূপ ও আনয়নকে বিশেষ্যরূপে উপস্থিত হইতে হইবে । উহা লক্ষণাব্যতীত সম্ভব 
নহে বলিয়া উক্ত স্থলেও লক্ষণার আপত্তি হইবে। যদি বিশেষ্যমাত্র তাৎপর্ধ্যক এই সকল 
বাক্যে লক্ষণ না হয়, তবে বিশেষ্যমাত্র তাৎ্পধ্যক তত্বমসি বাক্যেও লক্ষণ! হইবে না। 
তবে পুর্বীচার্ধ্যগণ যে সেই স্থলে লক্ষণা বলিয়াছেন, তাহা অস্যুপগমবাদ মাত্র জানিবে। 
যদি স্ববোধ্য সন্বন্ধই লক্ষণ! হয়, তবে লক্ষ্যে এ সম্বন্ধ সর্বদাই আছে বলিয়! সর্বদাই 
লক্ষ্যের উপস্থিতি হইবে, কদাচিৎ উপস্থিতি হইবে কেন? এই আশঙ্কার উত্তরে বলিলেন, 
- লক্ষণাবীজস্ত। লশণাজ্ঞানের কারণ তাৎপর্য্যান্থপপত্তি। তাহার জ্ঞান কদাচিৎ হয়, 
বলিয়া লক্ষণাজ্ঞান কদাচিৎ হইয়া থাকে । লক্ষণাজ্ঞান কদাচিৎ হয় বলিয়া লক্ষ্য কদাচিৎ, 
উপস্থিত হইয়! থাকে । অন্বয়ের অন্ুপপত্তি জ্ঞান সকল লক্ষণ স্থলে নাই; 1কন্ত, 
তাৎপর্যের অন্ুপপত্তি জ্ঞান সকল লক্ষণ স্থলে আছে । গঙ্গায়াং ঘোষ: এই বাক্যেও' 
তাৎপধ্যের অন্ুপপত্তি জ্ঞান সম্ভব। “গঙ্গাতীর বৃত্তি ঘোষ এই তাৎ্পর্ধ্যেই বক্তা 
গঙ্গায়াং ঘোষঃ, বলিয়াছেন। এস্থলে গঙ্গাপদের শক্যার্থ গ্রহণ করিলে বক্তার তাৎ- 
পর্য উপপন্ন হয় না; কারণ ঘোষ গঙ্গাপদের শক্য জল-প্রবাহ-বিশেষে বৃত্তি নহে। উহা 


পরিচ্ছেছে ] বাক্য-লক্ষণ। ১৯৩ 


রাক্লাং নন্তভাঁং ঘোষ ইত্যজ গন্ভীয়াম্াং নন্ভাসিতি প্-য়-সনুামন্ত তীরে 
জঙ্ষণ!। ননু বাকম্যাইশক্তয়া। কখং শক্য-সন্বন্ব-রূপ। লক্ষণা ? উচ্যতে। 


বৃত্তি নহে; পর্ত বাক্যবৃত্তিও হইয়া! থাকে অর্থাৎ কেবল পদেই লক্ষণ হয়, তাহা নহে; 

বাকোও লক্ষণ! হইয়। থাকে। “গভীরায়াং নগ্যা ঘোষ” ( গভীর নদীতীরে ঘোষ ) এই 
. স্থলে 'গভীরা, নদী” এই পদঘয়ের সমুদায়ে গভীর নদীতীরে লক্ষণ! হুইয়াছে। 

আচ্ছা, বাক্যের অশক্তত্ব-হেতু (শক্তি নাই বলিয়া ) শরক্য সন্্ধরূপ লক্ষণ কিন্ধপে 

বিবৃতি 

গঙ্গাতীর বৃত্তি। কতরাং এখানেও তাৎপধ্যের অন্ুপপত্তি আছে। তাই তাৎপধ্যান্থ- 
পতির জ্ঞানকে লক্ষণার অসাধারণ কারণ বল! হহয়াছে। 

পদের শক্য ও শক্য সম্বন্ধ আছে, বাক্যে তাহা নাই । তাই বাক্যে লক্ষণ! হয় না। 
নৈয়াপ্িকের এই মত খণ্ডন করিতে বলিলেন-_ লক্ষণ! ন পদমাত্রবৃত্তিঃ ৷ পদলক্ষণ! 
দ্বারা বাক্যার্থের বোধ উপপন্ন হইলে বাক্যে লক্ষণ স্বীকাধ্য নহে , ইহ। সত্য; কিন্তু 
পদের লক্ষণ। দ্বার সকল স্থলে বাক্যার্থের বোধ উপপন্ন হয় না। তাই বাক্যেও লক্ষণ! 
হয়। যেমন “গভীরায়াং নগ্যাং ঘোঁষঃ” এই বাক্যের তাৎপধ্য--গভীর নদী-তীরে ঘোষ। 
শ্রোতা শক্তিদ্বারা এই তাৎ্পধ্যার্থ গ্রহণ করিতে পারে না । শক্তিদ্বার। “গভীর নদীতে 
বৃত্তি ঘোষ” এই অর্থ উপস্থিত হইবে, 'নদীতীর-বৃত্তি ঘোষ; এই অর্থ উপস্থিত হইবে না; 
কারণ নদীপদের নদী-তীর কা নহে। যদি নদী-তীর নদী পদের লক্ষ্যার্থ হয়, তবে 
তাহাতে গভীরের অন্বয হইবে না, কারণ নদীই গভীর, নদীর তীর গভীর নহে। 
নদী-তীরের একদেশ নদীতেও গভীরের অন্য হইবে না; কারণ পদার্থ পদার্থের সহিত 
অদ্বিত হয়, পদার্থের একদেশের সহিত অন্বিত হয় না। এস্থলে নদী-তীরটী পদার্থ । 
নদী তাহার একদেশ। যেখানে পদার্থের একদেশ নিয়তই সম্বন্ধী অর্থকে আকাঙ্কা 
করে, সেখানে পদার্থের একদেশে পদার্থাস্তরের অন্বয় হইলেও যেখানে সম্বন্ধীর আকাঙ্কা 
নাই, সেখানে একদেশে পদার্থের অন্বয় হয় না। যদি গভীর পদের গভীব নদীর তীর 
লক্ষ্যার্থ হয়, তবে নগ্ভাং পদের উচ্চারণ ব্যর্থ হইবে এবং নদীপদোত্তর সপ্তমী বিভক্তি 
স্বার্থের উপস্থথপক ও বোধক হুইবে না; কারণ নিয়ম আছে-_--প্রত্যত্টি প্রকৃতির অর্থের 
সহিত অন্বিত হইয়া স্বার্থকে প্রতিপাদন করে! প্রকৃতির অর্থের সহিত অন্বিত না হইয়! 
প্রত্যন়ার্থ প্রত্যয়ের দ্বারা উপস্থিত হয় না। সপ্ধমী বিভক্তির প্রকৃতি নদী পদ, গভীর পদ 
নহে। স্থতরাং তাহার অর্থের সহিত সঞ্চমীর অর্থ আধেয়ত্ব ব1 কৃতিত্বের অন্থয় 
হইবে না। অতএব এই স্থলে পদের শক্তি বা লক্ষণার ছার! বাক্যার্থের বোর্ধ কোনগ্ূপেই 
সম্ভব নহে। ভাই বাক লক্ষণ শ্বীকার্ধ্য । 

বাক্যের শক্তি ও শক্য নাই । স্থতরাং বাক্যে শক্য-সন্বন্ধরূপ লক্ষণ! কিরূপে হইবে ? 

বেধাস্ত---১৩ 


১৪৪ বেদাস্ত-গরিভাহায়াম্‌ [ আগ 


আ্তযা ঘৎ প্-সন্বন্ধেন জ।প্যতে, তথ্বন্বক্ষে। লক্ষণ । শক্ষি-আপ্াষ্চ খখ। 
পদধার্থভিথা বাক্যার্থোহগীতি ন কাচিদন্ুপপতিঃ | এবমরএবাদ-বাক্যানাং 
প্রশংসারপা ণাং প্রাশস্ত্যে লক্ষণা। সোইয়োদিত্যা দি-লিন্ছার্থ-বাদানাং নিচ্ছি- 
তত্বে লক্ষণা। অর্থবাদ-গত-পদানাং প্রাশস্ত্যে লক্ষণাভ্যুপগমে একেন পদে 
লক্ষণয়! তদুপস্থিতি-সম্ভবে পদাস্তর-বৈয়র্ঘ্যং স্যা। এব বিধ্যপেক্ষিত- 


হয়? বলিতেছি, পদের শক্তি-রূপ সম্বন্ধ দ্বার! যাহ! জ্ঞাপিত হয়, তাহার সম্বন্ধ হইতেছে 
লক্ষণ । যেমন পদার্থ শক্তিজ্ঞাপ্য, তন্্রপ বাক্যার্থও শক্তিজ্ঞাপ্য, এই হেতু [বাকা লক্ষণায়] 
কোন অন্ুপপত্তি নাই। এইক্ষপ প্রশংসারূপ (প্রশংসা-পর) অর্থবাদ বাক্য সমুদদ্ষের 
[ বিধেয়ের ] প্রাশন্তযে লক্ষণ । “সোহরোদীৎ্* ( সেই প্রজাপতি রোদন করিয়াছিলেন ) 
ইত্যাদি নিন্দার্থবাদ বাকাসমুদয়ের [ নিষেধের ] নিন্দিতত্বে নিন্দায়) লক্ষণা। অর্থবাদ 
বাকাগত পদগুলির অর্থাৎ কোন একটি পদে প্রাশস্ত্যে [ ব৷ নিন্দায় ] লক্ষণ! স্বীকার 
করিলে একটি পদের দ্বারা সেই প্রাশস্তয [ বা নিন্দার ] উপস্থিতি সম্ভব বলিয়া অন্য পদেব 
বৈষথ্য হইয়া যাইবে । এই বপে বাক্য-লক্ষণা সিদ্ধ হইলে বিধির অপেক্ষিত প্রাশস্তযরূপ 


এই আশঙ্কার উত্তরে বলিলেন__উচ্যতে। যখন বাক্যে লক্ষণা অবশ্য স্বীকার্ধ্য, তখন 
স্ব-বৌধ্য সম্বন্ধকে লক্ষণ! বলিতে হইবে । আচাধ্য মধূস্দনও অদ্বৈত সিদ্ধিতে (৭০০ পৃঃ) 
ত্ব-জ্ঞাপ্য সন্বন্ধকেই লক্ষণ! বলিয়াছেন। পদটি শক্তি দ্বারা সাক্ষাদদ ভাবে পদার্থের 
৷ বোধ এবং পরম্পরায় অর্থাৎ পদার্থের প্রতিপাদন দ্বার] বাক্যার্থের বোধ জন্মাইয়া থাকে । 
মহামতি ভট্ট কুমারিলও বাক্যাধিকরণে বলিয়াছেন-_“সাক্ষাৎ যগ্যপি কুর্বস্তি পদার্থ- 
প্রতিপাদনম্‌্। বর্ণান্তখাপি নৈতম্মিন্‌ পর্ধ্যবস্স্তি নিক্ষলে। বাক্যার্থমিতয়ে তেষাং 
্রবৃত্বৌ নাস্তরীয়কম্‌। পাকে জালেব কাষ্ঠানাং পদার্থপ্রতিপাদনম্‌* ॥ (ক্গো, বা, ৯৪৩ পৃঃ) 
সুতরাং পদার্থ ও বাক্যার্থ-_উভয়ই স্ব-বোধ্য অর্থাৎ পদ-বোধ্য। এই স্ব-বোধ্য সম্বন্ধই 
লক্ষণ । “গঙ্গায়ং ঘোষঃ_+এই পদ লক্ষণাস্থলে স্ব-বোধ্য অর্থাৎ গন্গা-পদ বোধ্য হইতেছে-_ 
প্রবাহবিশেষ। “গভীরায়াং গ্যাং ঘোষঃ, এই বাক্য-লক্ষণা স্থলে শ্ব-বোধ্য অর্থাৎ পদ- 
সমুদ্রায়-রূপ বাকা বোধ হইতেছে-_-মভীর নদী । উভয় স্থলে স্ববোধ্যের সম্বন্ধ তীরে 
আছে। স্বতরাং বাক্য-লক্ষণায় কোন অন্গপপত্তি নাই। 
অর্থবাদ বাক্য ও বিধি বাক্য আকাক্ষাবশে পবম্পর মিলিত হইয়! একটা বাক্যে 
পর্ধ্যবসিত হইলে একটা বাক্যার্থের বোধ জনক হয়। অর্থবাদ বাক্যের এই একবাকাত! 
বা একার্থ-বোধ-জনকতা৷ বাক্য-লক্ষণ! ব্যতিরেকে উপপন্ন হইতে পারে না বলিয়! অর্থবানন 
বাক্যের প্রশংসা বা নিন্দা অর্থে বাক্য-লক্ষী অবশ্ঠই স্বীকার করিতে হইবে। ইহা! 
উপপাদন করিতে বলিলেন--এবঞ বিধ্যপেক্ষিত। পুরুষ বিধিবাক্য হইতে হিতকর 


প্ধিচ্েছেছে - পদৈক-সাক্যিতা-স্থানম্‌ ১৪৫ 
জাশত্যাব্দপ-পদার্থ-প্রস্যায়কতয়াহর্ধবাব-পদ-সমূ্ায়ত্য পদ-স্ছানীয়তস্মা বিধি- 
পদার্থের বোধকত্বহেতু অর্থবাদবাক্য গত প্পমুদায় পদস্থানীয় হ্বরূপ বলিয়া বিধিবাক্যের 
বিত্বাতি 
ও অহিতকর বিষয় বুঝিয়া হিতের উপাদান ও অহিতের পরিবর্জন দ্বার! শ্রেয়ো-লাভ 
করিয়া থাকে | বিধিবাক্য ব্যতীত পুরুষের প্রবৃত্তি ও নিবৃত্থি এবং প্রবৃত্তি ও নিবৃদ্তি 
ব্যতীত হিতের উপাদান ও অহিতের পরিহার সম্ভব নহে। যদি বিধি কোন কারণে 
পুরুষকে প্রবপ্তিত ও নিবন্তিত করিতে ন! পারে, তবে তাহা পুক্ুষার্থের প্রয়োজক না৷ 
হওয়ায় প্রমাঁণ হইবে না। তাই বিধি পুরুষকে প্রবর্তিত ও নিবত্তিত করিতে প্রবৃত্ত 
হইয়াছে । কিন্তু উহা! পুরুষকে বিধেম্ কর্মে প্রবৃত্ত কবাইতে পারিতেছে না? যে 
হেতু কর্মমাত্রই ছুঃখরূপ | ছুঃখরূপ কর্মে কাহারও প্রবৃততি হয় না। এইরূপ নিষেধ বিধি 
নিষিদ্ধ কর্ম হইতে নিবৃত্তও করাইতে পারিতেছে না, যেহেতু নিষিদ্ধ কর্ম তাহাব 
প্রীতিকর। তাই বিধি বিধেয় কর্মের বলবৎ৯ অনিষ্টেব অজনকত্ব-রূপ প্রশংসাকে এবং 
নিষিদ্ধ কর্মের বলবৎ অনিষ্ঠ জনকত্ব-দ্ধপ নিন্দাকে অপেক্ষা বা আকাজঙ্ষ। করে। প্রশংসা 
ও নিন্দা প্রতিপাদিত হইলেই পুরুষে প্রবৃত্তি ও নিবৃত্তি হয়, নচেৎ হয় না। বিধি নিজ 
বিধেয়ের ও নিষেধ্যের ইষ্ট জনকত্ব ও ছুঃখ-জনকত্ব প্রতিপাঁদন করিলেও উক্ত বপ প্রাশস্ত্য 
বা! নিন্দা প্রতিপাদন করে না, কারণ উহাতে তাহাব সামর্থ্য নাই। তাই বিধি বিধেয়ের 
প্রাশস্ত্য ও নিষেধ্যের নিন্দাকে অপেক্ষা করিয়! সাকাজ্ষ হইয়া আছে। এইরূপ অর্থবাদ 
বাক্য ক্রিয়াভিন্ন মুখ্যার্থ প্রতিপাদন করিয়া পুরুষেব প্রবৃত্তি বা নিবৃত্তির হেতু হয় নাই। 
প্রবৃতি ও নিবৃত্তি ছারা হিত প্রাপ্তি ও অহিত পবিহীবেব হেতু ন| হইলে উহাও প্রমাণ 
হইবে না। তাই অর্থবাদ নিজের প্রামাণ্য সিদ্ধির জন্য পুরুষের প্রবৃত্তি ও নিবৃত্তির হেতু- 
ভূত বিধেয় ও নিষেধ্যের প্রশংসা ও নিন্দাকে অপেক্ষা করিয়া সাকাজ্ষ হইয়! আছে। যদি 
অর্থবাদ বাক্য সন্নিহিত বিধিব অপেক্ষিত প্রবৃত্তি ও নিবৃত্তির হেতুভৃত প্রাশস্ত্য ও 
নিন্দাকে লক্ষণ দ্বারা প্রতিপাদন করে, তবে উহ! প্রবৃত্তি ও নিবৃত্ির হেতু হুইয়! প্রমাণ 
হয়। বিধিও নিজ বিধেয়ের অপেক্ষিত অর্থবাদ দত্ত প্রাশন্ত্য ও নিন্দাকে প্রাপ্ত হইয়া 
পুরুষের প্রবৃতি নিবৃত্তির হেতু হইয়া প্রমাণ হয়। অন্যথ| বিধি ও অর্থবাদ কেহই প্রমাণ 
হুইবে না । তাই বিধি ও অর্থবাদ আকাজ্াবশে প্রাশস্ত্য ও নিন্ব। দ্বারা পরস্পর মিলিত 
হুইয়া একটি বাক্যে পর্যবসিত হইলে একটি বাক্যার্থের বোধ জনক হয় । যেমন- প্রশস্ত 


১। ছুঃখমাত্রই অনিষ্ট। কর্মের আঁরম্ত হইতে সমাপ্তি পর্ধ্যস্ত যে দুঃখ অবর্ধনীয়রপে উপস্থিত হয়। 
অর্থাৎ যে ছুঃখ ন! হইলে কর্মের নিষ্পত্তি হয় না, তাহা। যলবৎ অনিষ্ট নহে । অবর্জনীয়প্বা অবিনাভাবী ছুঃখ 
অপেক্ষ! অধিক হুঃখই বলবৎ অনিষ্ট । শক্রুব্ধকামীর হ্বেনযাগে ভ্রব্যের আহরণ, হোম, উপবাস প্রসৃতি জন্ত 
যে ছুঃখ হয়, তাহা! অবর্জনীয় ; কেনন| এই সফল দুঃখ না হইলে শ্তেনযাগই হইবে না। পরস্ত এই অভিচার 
কর্ম হইতে এ সকল ছঃখের অধিক নরক ছুঃখের জমক যে অপূর্ব ( পাঁপ) উৎপন্ন হয় , তাহাই বলবৎ অশিষ্ট। 


১৯৬ বেদাস্ত-পরিভাধাগ্মাম্‌ [ খাগম- 


পদেনৈক-বাক্যস্বং ভবতীত্যর্থবাদ-বাক্যানলাং পৈক-বাক্যভা। ক ভরি 
' বাক্যৈক-বাক্যতা ? বত্র প্রত্যেকং তিন্ন-ভিক্ন-সংসর্গ-প্রতিপাদকয়োর্বাক্যয়ো 
রাকাঙ্জাবশেন মহ্থাবাক্যার্থ-বোধকত্বম্‌, তত্র বাক্যেক-বাক্যতা। যথা দশ 
পৌর্নমাসাভ্যাং স্বর্গকামো! বজেতেত্যাদি-বাক্যানাং সমিধে। জতীত্যাদি- 


সহিত একবাক্যতা হয়। এই হেতু অর্থবাদ বাকা সমূহের পদৈকবাক্যতা। তাহা হইলে 
অর্থাৎ বাক্যের পদৈকবাক্যত। হইলে বাক্যৈক-বাক্যত1 কোথায় হইবে ? যেস্থলে (ভিন্ন 
ভিন্ন পদার্থের সংসর্গ-প্রতিপাদক [ পরস্পর নিবপেক্ষ ] খণ্ড বাক্যঘয়ের আকাজ্ষাবশে 
মহাবাক্যার্থথবোধকত্ব, সেই স্থলে বাঁক্যৈকবাঁকাতা৷ ৷ যেমন “দর্শপৌর্ণমাসাভ্যাং দ্বর্গকামোঁ 
যজেত” (ন্বর্গকাম ব্যক্তি দর্শপৌর্ণমাস নীমক যাগের দ্বারা ত্বর্গ উৎপাদন করিবে) 
ইত্যাি বাক্যসমূহেব এবং “সমিধো! যজতি” ( সমিধ নামক যাগের দ্বারা অপূর্ব উৎপাদন 
বিরতি 

অর্থাৎ বলবৎ অনিষ্টের অজনক দর্শ-পৌর্ণমাস নামক যাগের ছ।রা স্বর্গ উৎপাদন কর। 
বিধি ও অর্থবাদদ বাক্যের মিলিতভাবে এই যে একার্থবোধকত্ব, উহারই নাম 
এক-বাক্যত্ব। অর্থবাদ বাক্যটি বাক্য হইয়াও লক্ষণ! দ্বার! প্রাশন্ত্য পদেব ন্যায় পদের 
কার্ধ্য অর্থাৎ পদার্থ প্রতিপাদ্দন কৰে বলিষা। পদ-স্থানীয়। পদ-স্থানীয় অর্থবাদ বাক্য 
সমূহের বিধির সহিত এই এক-বাক্যতাঁকে পদৈক-বাক্যতা৷ বলে। 

যদি বাক্যের সহিত বাক্যের পদৈক-বাক্যতা হয, তবে বাক্যৈক-বাক্যত। কোথাঘ 
হইবে? সমস্ত বাক্যে পদৈকবাক্যতা হইলে কোথাও বাঁক্যেক-বাক্যতা হইবে না। তাহা! 
হইলে বাক্যৈক-বাক্যতার বিলোপ হইয়। যাইবে--এই আশঙ্কার উত্তরে বপিলেন__ 
যন্ত্র প্রত্যেকং। যে স্থলে দুইটি বাক্োব গ্রত্যেকটি পরম্পব নিরপেক্ষভাবে ভিন্ন ভিন্ন 
সংসর্গের অর্থাৎ খণ্ড বাক্যার্থের বোধ জন্মাইয়া পরস্পর আকাজ্ষাবশে পরে মিলিত 
হইয়া একটি মহাবাক্যে পর্যবসিত হইয়া মহাবাক্যার্থ প্রতিপাদন করে। সেস্থলে 
বাক্যেক-বাক্যতা হইয়া থাকে। পদার্২থবোধক বাক্যের সহিত বাকান্তরের 
এক-বাক্যতা হইলে পদৈক-বাক্যতা, বাক্যার্থবোধক বাক্যের সহিত বাক্যান্তরের 
এক-বাক্যতা হইলে বাক্যক-বাক্যতা হয়। উহার উদ্দাহরণ প্রদর্শিত হইতেছে । 

'দশ-পৌর্মাসাভ্যং ্বর্গকামো যজেত*__এই বাক্যে বিহিত যাগের ফল উক্ত হুই- 
যাছে। এই হেতু উহা! অঙ্গী বা প্রধান যাগ। উহ1 উপকার্ধ্য। সুতরাং উহার উপক'রক 
বা অঙ্গ আছে। উক্ত বাক্যের অন্তর্গত স্বর্গকাম পদের দ্বারা স্বর্গ, ষজ ধাতু দ্বারা যাগ ও 
আখ্যাতের দ্বারা ভাবন৷ উপস্থিত হইলে পরস্পরের আকাজঙ্কাবশে স্বর্গ সাধ্যবূগে এবং 
যাগ করণরূপে ভাবনার সহিত অন্বিত হইলে প্যাগকরণক স্বর্গফলক ভাবনা” এইরূপ খণ্ড 
বাক্যার্থের বোধ হয় এবং যাগের সাধ্যাকাজ্ষা ও করণাকাজ। নিবন্তিত হয়! কিন্তু 


পরিচ্ছেছে ] বাক্যৈক-বাক্যতা্থানম্‌ ১৪৭ 


বাক্যানাঞ্চ পরম্পরাপেক্ষিতাজাদি-ভাব-বোধকতট়ৈক-বাফ্যত্বন। তরুক্দ_ 
স্বার্থখবোধে অমাগানামজালিত্বাপেক্ষয়া। 
বাক্যানামেকবাক্যত্বং পুনঃ সংহভ্য জায়তে ॥ 

ইতি। এবং দ্বিবিধোইপি পদার্থে নিরূপিতঃ। ' ত্ুপশ্থিতিশ্চাসত্তিঃ। 


করিবে) ইত্যাদি বাক্য-সমৃহের পরস্পরের অপেক্ষিত অঙ্গাঙ্িভাবের বোধকত্ব হেতু 
বাক্যৈক-বাক্যতা হইয়া থাকে। "স্বার্থবোধে সমাপ্তানামঙ্গাঙ্গিত্বাছপেক্ষয়া। বাক্যা- 
নামেকবাক্যত্বং পুনঃ সংহ্ত্য জাষতে ॥” ( নিজ নিজ স্বার্থবোধে পরিসমাপ্ত অর্থাৎ কৃত- 
কত্য খণ্ড বাক্যসমূহের অঙ্গাঙ্গিভাবের অপেক্ষায় ( আকাজ্ষ। হেতু ) পরস্পর খণ্ড বাক্য- 
সমূহ মিলিত হইলে তাহাদের দি ) এই বাক্যের দ্বার! ভট্রপাদ কুমারিল 


ইতি-কর্তব্যতার আকাঙ্জা বা অঙ্গাকাজ্ষা নিবর্তিত হয় না; যে হেতু সে সমযে অঙ্গভূত 
কোন কর্ম কোন পদের দ্বার উপস্থিত না হওয়ায় অঙ্গের সহিত ভাবনার অন্য হয় 
নাই। স্থতরাং বিধি বিধেয় ষাগের স্বরূপনিষ্পর্তি-বপ উপকার প্রাপ্তির জন্ত অ্দকে 
অপেক্ষ! করিয়া সাকাজ্ হইয়া আছে। 

দর্শ-ৌর্ণমাস বাক্যের পরেই “সমিধো যজতি, তনৃনপাতং যজতি, ইড়ো যজতি” 
ইত্যাদি বাক্য আম্াত হইয়াছে। উক্ত বাক্যে বিহিত যাগসমূহের কোন ফল উক্ত হয় 
নাই। এই হেতু ইহারা অঙ্গ যাগ৯। অঙ্গ মাত্রই উপকারক। স্থতরাং উহাদের 
উপকার্ধ্য বা অঙ্গী আছে। উক্ত বাক্য সমূহের অন্তর্গত আখ্যাত প্রত্যয়ের বারা 
ভাবনা, যজ, ধাতু দ্বারা যাগ উপস্থিত হইয়া পরম্পর আকাঙ্ষাবশে অন্বিত হইলে 
যাঁগ-করণক ভাবনা-রূপ খণ্ড বাক্যার্থের বোধ হয়। ইহাতে ভাবনার সাধনাকাজ্ষা 
নিবত্তিত হয়, কিন্তু “সমিধ, নামধের যাঁগের দ্বারা কি উৎপাদন করিব” এইরূপ উপকাধ্যা- 
কাজ্ষা নিবন্তিত হয় না, কারণ সেই বাক্যের অন্তর্গত কোন পদের ছ্বারা উপকাধ্য 
উপস্থিত হয় নাই। ক্ৃতরাং অঙ্গবিধি উপকার্ধ্য অঙ্গীকে অপেক্ষা করিয়া সাকাজ্জ 
হইয়া আছে। অঙ্গি-বিধি বিধের যাগের স্বরূপনিষ্পত্তিকে আঁকাজ্ষ। করে। অঙ্গবিধি 
বিধেয় যাগের উপকাধ্য অর্থাৎ নিপ্পাগ্ঘকে আকাঙ্ষা করে । পরস্পরের এই আকাঙ্ষাবশে 
পরস্পর মিলিত হইয়া একটি বাক্যে পর্যবসিত হইলে “সমিধাধি যাগ-নিষ্পাদ্চ 
দর্শ-পৌর্ণমাস যাগ দ্বার! স্বর্গ উৎপাদন কর” এইরূপ মহাবাক্যার্থের বোধ হইবে। উক্ত 
খণ্ড বাক্যছ্য় খণ্ড-বাক্যার্থ বোধের অনস্তর পরস্পর আকাঙ্ষাবশে মিলিত হইয়া 
একবাক্য-ভাব প্রাপ্ত হইয়াছে বলিয়া এই এক-বাক্যতাকে বাক্যৈক-বাক্যতা বলে। 


১। “ফসবৎ সন্্িধী অফলং তদঙ্গম্” মীমাংসকের এই নিয়মান্ুসারে ফলবৎ কর্মের সন্নিধিতে যে সমস্ত 
নিক্ষল ক্ষ্ম বিহিত হ্য়্াছে, সেই সমস্ত কমই অঙ্গ কর্ম। এ সমস্ত অঙ্গ কর্মের নিজগ্ব বিহিত কোন ফল 
নাই। অঙ্গীর কলই উহাদের ফল অর্থাৎ অঙ্গ ও অঙ্গীর একই ফল। তাই উহ! নিশ্ষল বলিয়া কথিত হয়। 


১৯৮ বেদাক্ত-পৰিসাবায়াষ্‌ [ খআাগগ- 


জা চ শাববোষে হেতু: ) তখৈবাছয়-ব্যতিয়েক-বর্পমাৎ। এবং অহাধাক্যার্থ- 
বোথেহবাস্তর-বাক্যার্থবোধো হেতুঃ ; তখৈবান্বয়ান্তবধারপাৎ। 

ক্রম-প্রাপ্ুং ভাগপর্য্যং নিরূপ্যতে। তত্র তৎ-প্রতীতীচ্ছয়োচ্চরিতত্ং ন 
তাঙপর্য্যম্, অর্থজ্ঞান-শুন্যেন পুরুষেণোঁচচরিতাহ্‌ বেদাদর্থাতান-প্রসজাৎ। 
অয়মধ্যাপকোহব্যুৎ্ুপক্স ইতি বিশেষ-দর্শনেন তাগপর্য্য-ভ্রমন্তাপ্য ভাবাৎ। ন 


কর্তৃক তাহাই উক্ত হইয়াছে। এইরূপে ছুই প্রকার পদার্থই নিরূপিত হইল । 
সেই পদার্ঘবয়ের [ অব্যবধানে ] উপস্থিতি হইতেছে আসত্তি। সেই আসত্তি শাব- 
বোধে হেতু ; যেহেতু সেইবূপই অন্বয় ও ব্যতিরেক দেখা যায়। এইরূপ মহাবাক্যার্থের 
বোধে অবাস্তর বাক্যার্থের বোধ হেতু, যেহেতু সেইব্ধপই অন্বয়ব্যতিরেক নিশ্চয় আছে। 

ক্রমপ্রা্ধ তাৎপধ্য নিরূপিত হইতেছে । সে স্থলে অর্থাৎ তাঁৎপর্ধ্য লক্ষণের মধ্যে 
তৎ-প্রতীতির ইচ্ছায় উচ্চরিতত্থটি তাৎপর্ধ্য নহে; যেহেতু অর্থজ্ঞান-রহিত পুরুষকর্তৃক 
উচ্চরিত বেদ (বাক্য) হইতে বাক্যার্থবোধের অভাব প্রসঙ্গ হইবে এবং “অয়ম্‌ 
অধ্যাপকোহ্বুৎপন্ন:” (এই অধ্যাপক অবুৎপন্ন অর্থাৎ বাক্যার্ জ্ঞানশূন্য )__-এইরূপ 
বিশেষ নিশ্চয় আছে বলিয়া! [ সেস্থলে ] তাৎপর্ধ্ের ভ্রমও হইতে পারে না। ঈশ্বরের 


বিরতি 

আসত্তি নিব্ূপিত হইল। সম্প্রতি উদ্দেশ ক্রমানুসারে তাৎপর্ধ্য নিবূপিত হইতেছে। 
বক্তা অন্ত পুরুষে নিজ বোধের সদৃশ বোধ উৎপাদনের জন্য “এই বাক্য হইতে এই 
অর্থের বোধ হউক, এইরূপ ইচ্ছায় বাক্য উচ্চারণ করেন। শ্রোতা সেই বাক্য শ্রবণ 
করিয়া বুঝেন যে, এই অর্থ প্রতীতির ইচ্ছায় এই বাক্য উচ্চরিত হইয়াছে। বাক্যটা 
তদর্থ বোধের ইচ্ছায় উচ্চরিত বলিয়া উহাতে যে তদর্থবোধের ইচ্ছায় উচ্চরিতত্ব ধর্ম 
আছে। নৈয়ায়িকগণ উহাকে তাৎপর্য বলেন। উক্ত মত খণ্ডন করিতে বলিলেন-_ 
অর্থজ্ঞান। যাহার বাক্যার্থ বোধ নাই, সে বাক্যার্থ বোধের ইচ্ছায় বাক্য উচ্চারণ করে: 
না। স্ৃতরাং তাহার উচ্চরিত বেদবাক্যে তদর্থ-প্রতীতির ইচ্ছায় উচ্চরিত্ব-রূপ তাৎপর্ধ্য 
না থাকায় সেই বেদ-বাক্য হইতে বাক্যার্থবোধ ন। হউক। অথচ তাহা হইতে শ্রোতার 
বাক্যার্বোধ হইয়া থাকে! অতএব তদর্থ প্রতীতির ইচ্ছায় উচ্চরিতত্বাটি তাৎপর্যয 
নহে। তাদৃশ বাক্যে বস্তৃতঃ তাৎপর্ধ্য না থাকিলেও শ্রোতার তাৎ্পর্যের ভ্রমবশত: 
তাহা হইতে বাক্যার্থ বোধ হয়, ইহা বল! যায় না; কারণ শ্রোতার “এ বক্তা বেদারথজ্ঞান 
শৃন্য-_এইরূপ বিশেষ নিশ্চয় আছে বলিয়া তাৎপধ্য ভ্রম হইতে পারে না । যেখানে অর্থ- 
জ্ঞানের অভাব নিশ্চিত হয় নাই ; সেখানে “অর্থজ্ঞানের ইচ্ছায় উচ্চরিতঃ এইকপ ভ্রম 
হইতে পান়ে। পরস্ত যেখানে বক্তার অর্থজ্ঞান নাই বলিয়া! নিশ্চয় হইয়া! আছে, সেখানে 
বক্তার অর্থজ্ঞানের ইচ্ছা ও তৎ্প্রযুক্ত উচ্চারণের ভ্রম সম্ভব নহে। দেস্থলে ঈশ্বরের 


পরিচ্ছোদে ] তাৎপধ্য-নিন্পণম্‌ ১৯৯ 


চেস্বর“ভাগপর্য্য-ছযানাৎ তক্জ শাফণবোধ ইতি বাচ্যন ঈশ্বরানজীকর্ত রূপি 
তদ্বাক্যার্থ-গ্রতিপত্তি-দর্শনাৎ। উচ্যতে। ভৎপ্রতীতি-জঙন-যোশ্যন্বং 
তাতপর্ধ্যদ্‌। শ্েছে ঘট ইত্তি বাক্যং গেছে ঘট-সংসর্গ-প্রভীতি-জনন- 
ঘোগ্যম্, ন তু পট-সংসর্গ-প্রভীতি-জনন-যোগ্যমিতি তদ্‌ বাক্যং ঘট-সংসর্গ- 
পরম, ন ভু পট-সংসর্গ-পরমিতি ব্যপদিশ্ট্াতে । নন সৈদ্ধবমানয়েত্যাদি- 
বাক্যং যদ! লবণানয়ন-প্রতীভীচ্ছয়! প্রযুক্তম্‌+ তদাপ্যশ্থ-সংসর্গ-প্রতীতি- 


তাৎপর্ধজ্ঞান হইতে সে স্থলে শাববোধ হয়--ইহা বলিতে পার না। ঈশ্বর অনঙ্গীকারী 
ব্যা্তরও [ তাদৃশ বাক্য হইতে ] সেই বাক্যার্থের প্রতীতি হইতে দেখা যায়। 
[ তাৎ্পধ্যের লক্ষণ ] কথিত হইতেছে । তত্প্রতীতি জনন যোগ্যত্ব হইতেছে তাৎপর্য | 
“গেহে ঘটঃ” এই বাক্যটী গৃহে ঘটসংসর্গের প্রভতীতির উৎপাদনে যোগ্য; কিন্তু পট- 
সংসর্গের প্রতীতির জননে যোগ্য নহে। এই হেতু সেই বাক্য ঘটসংসর্গ-পর ( ঘটের 
সংসর্গে তাৎপর্ধ্যবান্‌ ), পটসংগ-পর নহে-_- এইবপ ব্যপদেশ (ব্যবহার ) হইয়। থাকে । 

আচ্ছা, “সৈদ্ববমানয়” (সৈষ্ধব আন) ইত্যাদি বাক্য যখন লবণ আনয়নের 
ইচ্ছায় উচ্চদরিত হয়, তখনও [ সেই সৈদ্ধব পদের ] অশ্ব-সংসর্গের প্রতীতি জননে স্বরূপ 

বিশ্বতি 

তাৎপর্য জ্ঞান হইতে শাব বোধ হয়। তাদৃশ বাক্যে বক্তার তাৎপর্য না থাকিলেও 
বেদ-কর্তা ঈশ্বরের তাৎপর্য আছে। - এই বেদ-বাক্য হইতে এইবপ অর্থের বোধ হউক, 
এইরূপ ইচ্ছা করিয়া তিনি বেদ উচ্চারণ করিয়াছেন, এইকপ নিশ্চয় করিয়! শাবধ বোধ 
হয়, ইহাও বল! যায় না। যে সমস্ত মীমাংসক ও সাংখ্য ঈশ্বর ্বীকার করেন না, তাহাদের 
ঈশ্বরীয় তাৎপধ্যের জ্ঞান হইতে পারে না, কিন্তু তাদৃশ বেদ-বাক্য হইতে তাহাদেরও 
বেদার্থ জ্ঞান হয়। স্থৃতরাং তদর্থ গ্রতীতির ইচ্ছায় উচ্চরিতত্ব তাৎপর্য নহে। কিন্তু 
তদর্থ-প্রতীতির জনন-যোগ্যত্বই তাৎপর্ধ্য ৷ বাক্যটার যে অর্থে তাৎপর্ধ্য, সেই অর্থের বোধ 
উৎপাদনের স্বরূপ-যোগ্যত্বই তাৎপর্য । 

যদি তদর্থবোধ উৎপাদনের স্বরূপ-যোগ্যত্বই তাৎপর্য হয়। তবে নানার্থক পদ- 
ঘটিত বাক্যের একটি অর্থে যখন তাৎপর্ধ্য থাকে, তখন অন্তার্থেও তাৎপর্য্যের আপত্তি 
হইবে? যেহেতু অন্ত অর্থের প্রতীতির উৎপাদনে সেই বাক্যের স্বর্ূপ-যোগ্যতা আছে । 
ইহা! প্রকাশ করিতে বলিলেন_নন্থু সৈদ্ধবমানয় । সৈদ্ধব শব লবণ ও অশ্বের বাচক। 
ভোজনকালে মাত্র লবণ আনয়নের প্রতীতির ইচ্ছায় “সৈদ্ধব-মানয়” এই বাক্য উচ্চারণ 
করিলে শ্রোতা এই বাকোর তদর্থ (লবণের আনয়ন-রূপ অর্থের১শ্রভীতির ইচ্ছায় 
উচ্চরিতত্ব-রূপ তাৎপর্ধ্য নিশ্চস্ব করিয়া, আমার লবণানয়ন কর্তব্য বুঝিয়া লবণই আনয়ন 
করে, অশ্ব আনয়ন করে না । ভ্রথণকালে এই বাক্য উচ্চরিত হইলে শ্রোতা এই বাক্যের 





২০০ বেদাস্ত-পর্দিভাঘায়াম্‌ [ আখম- 


জলনে স্বরপ-যোগ্যভা-সত্বায়বগ-পরত্ব-বশায়ামপ্যঙ্থা দি-সংলর্গ-ানাপতিক্িতি 
চে; ন; তদীতর-প্রতীভীচ্ছয়াইনুচ্চরিতত্বত্যাপি তাৎপর্য প্রতি বিঙ্গে- 
খণত্বাথ। তথাচ বদ্ধ বাক্যং বৎ-প্রভীতি-জনন-যোগ্যত্বে সতি তস্য 
প্রভীভীচ্ছয়াহনুচ্চরিতম্‌, তদ্‌ বাক্যং তৎ-সংসর্গ-পরমিত্যুচ্যতে ৷ শুকাদি- 
যোগ্যত্ব আছে বলিয়! লবণ-পরত্ব-দশায়ও (লবণে তাৎপর্য স্থলেও ) অশ্বাদি-সংসর্গের 
জানাপত্তি--এই যদি বলি না; তাহা বলিতে পার না; যেহেতু তদিতর প্রতীতির 
ইচ্ছায় অনুচ্চরিতত্বেরও তাৎপর্ধ্য লক্ষণের প্রতি বিশেষণত্ব আছে । তাহা হইলে অর্থাৎ 
তাৎ্পর্ধ্লগ্ণে এইরূপ বিশেষণ বিবক্ষিত হইলে যে বাক্য যদর্থের প্রতীতি উৎপাদনে 
যোগ্য হইয়া তদন্তার্থের প্রতীতির ইচ্ছায় অহ্ুচ্চরিত, সেই বাক্য তদর্থের সংসর্গ-পর 
(সংসর্গে তাৎপর্ধ্যবান্‌)__ইহা কথিত হয়। শুকাদির উচ্চরিত বাক্য এবং অবু[ৎ্পন্ন 


'তদর্থ (অস্বানয়ন-রূপ অর্থের ) প্রতীতির ইনছায় উচ্চরিতত্ব কূপ তাৎপর্য নিশ্চয় কবিয়া, 
আমার অশ্বানয়ন কর্তব্য ইহা বুঝিম্না অশ্বই আনম্নন করে, লবণ আনয়ন করে না। দর্থ 
প্রতীতির ইচ্ছায় উচ্চরিতত্ব তাৎপর্য হইলে নানার্থ-পদ-ঘটিত বাক্য হইতে বিভিন্ন স্থলে 
বিভিন্ন অর্থের বোধ উপপন্ন হইতে পারে। কিন্তু তদর্থ প্রতীতির জননযোগ্যত্ব তাৎপধ্য 
হইলে ভোজনকাঁলেও উক্ত বাক্যের তার্থ (অশ্বানয়ন-বপ অর্থের) প্রতীতির জননে 
যোগ্য তা আছে বলিয়। উক্ত বাক্যের অশ্বানষনে তাৎ্পধ্য নিশ্চয় হইবে। তাহা হইলে 
ভোজন কালে লবণমাত্রের তাত্পধ্য দশায় আনয়নে অশ্বার্দি সম্বন্ধের প্রতীতি অর্থাৎ 
অশ্বানয়নের বোধ হউক, এইন্প আপত্তি উপস্থিত হইবে । 

এই আপত্তি খণ্ডন করিতে বলিলেন__তদ্দিতর-প্রতীতীচ্ছয়া। তদর্থ প্রতীতির 
জনন-যোগ্যতামাত্র তাৎপধ্য নহে। কিন্তু তদন্ত-প্রতীতির ইচ্ছায় অনুচ্চরিতত্ব বিশিষ্ট 
তদর্থ-প্রতীতির জনন যোগ্যত্বই তা্পর্যয। যেবাকাটি যে অর্থ বোধের উৎপাদনে 
স্বরূপযোগ্য হইয়া তদ্ভিন্ন অর্থের গ্রতীতির ইচ্ছায় অন্ুচ্চরিত, সেই বাক্যটা সেই অর্থে 
তাতৎপর্ধ্য বিশিষ্ট জানিবে। তাহা হইলে ভোজন কালে উচ্চরিত “সৈম্ববমানয়” এই বাক্যের 
অশ্বানয়নে তাৎ্পর্যের আপত্তি নাই, যেহেতু উক্ত বাক্যে অশ্বসংসর্গ প্রতীতির উৎপাদনে 
যোগ্যত| থাকিলেও অশ্বভিন্ন লবণসংসর্গ প্রতীতির ইচ্ছায় উচ্চরিত হওয়ায় উহাতে তাস্ভা 
( অশ্বভিন্ন ) প্রতীতির ইচ্ছায় উচ্চরিতত্ব আছে, অনুচ্চরিতত্ব নাই । শুক পক্ষীর উচ্চরিত 
বাক্যে বা বাক্যার্থ-জ্ঞানশৃন্য পুরুষের উচ্চরিত বাক্যে বা উন্মত্বের বাক্যে তদর্থ প্রতীতির 
উৎপাদনে যোগ্যতা আছে এবং তদৃভিন্ন অর্থের প্রতীতির ইচ্ছায় উচ্চরিত হুয় নাই 
বলিয়া উহাতে তত্ভিন্ন অর্থের প্রতীতির ইচ্ছান্ন অঙন্চরিতত্বও আছে। স্থতরাং এ 
সকল বাক্যে তাৎপধ্য লক্ষণের অব্যাপ্তি নাই । অতএব তদন্ অর্থের প্রতীতির ইচ্ছায় 
অন্ুচ্চরিতত্ব বিশিষ্ট তদর্থ প্রতীতির জনন-যোগ্যত্বই তাৎ্পর্ধ্য | 


পরিচ্ছেদে ] তাৎপর্যালক্ষণ-পরীক্ষা ২০১ 


বাঁফ্যেহব্যুত্পক্গোচ্চরিত্ত-বেদ-বাক্যাদে। চ তৎ-গ্রতীতীচ্ছায়া এবাভাবাৎ 
তৰস্ক-প্রতীতীচ্ছয়োচ্চরিতন্বাভাবেন লক্ষণ-সন্থাক্সব্যাপ্ডিং। মচোভয়-প্রভীভী- 
চ্ছয্মোচ্চরিতেহব্যাপ্ডতি+ ভ্দন্তমাত্র-প্রভীভীচ্ছয়াইছুচ্চরিতত্বন্ত বিবক্ষিতস্বাৎ। 
উক্ত-প্রতীতি-জনন-বোগ্যতাক্সাম্চাবচ্ছেদিকা শক্তিঃ। অল্মাকন্ত মতে সর্বত্র 
কারণতায়া শক্তেরেবাইচ্ছেদকত্বা্দিতি ন কোছপি দোষ । এবং তাৎপর্য 


(অর্থজ্ঞান-রহি ত) পুরুষের উচ্চরিত বেদবাক্য প্রতৃতিতে তদর্থ প্রতীতির ইচ্ছারই অভাব 
থাকায় এবং তদর্য ভিন্ন অন্ন পদার্থের প্রতীতির ইচ্ছায় উচ্চরিতত্ব ন৷ থাকায় তা্পধ্যের 
লক্ষণ আছে বলিয়া অব্যাপ্তি হয় না। উভয় পদার্যেব প্রতীতির ইচ্ছাক্ উচ্চরিত 
বাক্যেও অব্যাণ্তি হয় না ,যে হেতু তরন্যমাত্রের প্রতীতির ইচ্ছায় অনুচ্চরিতত্ব তদ্দিতব 
পদের দ্বারা] বিবক্ষিত হইয়াছে । উক্ত প্রতীতির জনন যোগ্যতার অবচ্ছেদক 
হইতেছে শক্তি। আমাদের মতে কিন্ত সর্বত্র শক্তিই কারণতাব অবচ্ছেদক হইয়া 
থাকে, এই হেতু কোন [ অনন্থগম বা গৌরব ] দৌষ নাই। 
বিরৃতি 

যদ্দি ত।ৎপর্ধ্যের এইরূপ লক্ষণ হুয়, তবে ছুই বা ততোধিক অর্থের প্রতীতির ইচ্ছায় 
উচ্চরিত গ্লিষ্ বাক্যে এ লক্ষণের অব্যাস্ঠি হয়, যেহেতু শ্রিষ্ট বাক্যমাত্র ততিম্ন অর্থের 
বোধেচ্ছায় উচ্চরিত হওয়ায় উহাতে তত্ঠিন্ন্থ বোধের ইচ্ছায় উচ্চরিতত্ব আহে, অন্থুচ্চ- 
রিতত্ব নাই। এইরূপ আপত্তি খণ্ডন করিতে বলিলেন-_তাদন্যমা ত্র-প্রতীভীচ্ছয়া। 
তন্িন্ন অর্থের প্রতীতির ইচ্ছাষ অন্ুচ্চরিতত্ব শব্দেব বিবক্ষিত অর্থাৎ তাৎপর্ধ্য বিষদীভূত 
অর্থ হইতেছে-_তন্িন্ন অর্থমাত্রের প্রতীতির ইচ্ছায় অনুচ্চরিতত্ব। সুতরাং তাৎ্পধ্যের 
লক্ষণ হইতেছে--তত্তিন্ন অর্থমাত্রের প্রতীতির ইচ্ছায় অনুচ্চরিতত্ব বিশিষ্ট তদর্থ- 
প্রতীতির জনন-যোগ্যত্ব। শ্লিষ্ট বাক্যটি কেবল তত্িন্ন অর্থমাত্রের প্রতীতির ইচ্ছায় 
উচ্চরিত হয় নাই। উহ] উভয় অর্থের প্রতীতির ইচ্ছায় উচ্চরিত হইয়াছে। অতএব 
উহাতে তদন্মাত্রের প্রতীতির ইচ্ছায় অন্ুচ্চরিত্ব বিশিষ্ট তদর্থ প্রতীতির জনন-যোগত্ব- 
বপ তাৎপধ্যের লক্ষণ থাকায় অব্যান্তি হয় না। 

বস্ততঃ বক্তা বাক্যের ছার! যে অর্থ বুঝাইতে ইচ্ছুক। লক্ষণান্তর্গত বুদ্ধিস্থ-বাঁচক তৎ- 
পরের দ্বার! সেই সমুদায় গৃহীত হইবে । শ্রিষ্টবাক্য স্থলে বক্তা ধখন উভয় অর্থ বুঝাইতে 
ইচ্ছুক, তখন তৎপদের ছার! উভগ্ন অর্থ গৃহীত হইবে। তদন্য শবে এই উভয়ার্থ-ভিন্ন অর্থ 
বুঝাইবে। বক্তা শর উভয়ার্থ হইতে ভিন্ন অর্থের প্রতীতির ইচ্ছান্ লিষ্ট বাক্য উচ্চারণ 
করেন নাই বলিয্বা উহাতে তদন্ত অর্থের প্রতীতির ইচ্ছা অনুচ্চরিতত্ব আছে। 
স্থতরাং লক্ষণে মাত্রপদ 1নবেশের প্রয়োজন কি? তাহা স্থধীগণ চিন্ত। করিবেন । 

তদর্থ প্রতীতির জনন-যোগ্যত্বর্ূপ তাত্পর্যের নিশ্চয় থাকিলে শাব্বোধ হম্ব, নচেৎ 


২০২ বেদাস্ত-পরিভাধায়াম্‌ [ আগম- 
ভৎস্প্রভীতি-জনকত-রূপন্ড শান্ষজান-জনকদ্ছে সিষ্বে চতুর্থনবর্ণকে ভাখপর্বাক্ 
শাবঙ্ঞান-হেতুত্ব-নিরাকরখ-বাক্যং তথ্-প্রভীতীচ্ছয়োচ্চরিত্ব-বূপ-ভাপর্য্য- 
নিরাকরণ-পরম্‌্। অন্যথা ভাঙপর্যয-লিশ্চয়-ফলক-বেদাস্ত-বিচায়-বৈয়র্থয- 


এইরূপে তদর্থ-সংসর্গের প্রতীতিজনকত্ব-রূপ তাৎপর্য্যের ( তাৎপর্য জ্ঞানের ) শাক- 
বোধের প্রতি হেতুত্ব সিদ্ধ হইলে [বিবরণের ] চতুর্থবর্ণকে শাববোধের প্রতি তাৎ্পধ্যের 
হেতুত্ব খণ্ডন [বোধক] বাক্যটি তদর্থ-সংসর্গের প্রতীতির ইচ্ছায় উচ্চরিতত্বরূপ তাৎ্পর্যের 
হেতুত্ব খণ্ডন পর [বুঝিতে হইবে] অন্তথা অর্থাৎ তাৎপর্ধ্য জ্ঞানের প্রতি শাববোধের হেতুত্ব 
অন্বীকার করিলে তাৎপর্ধা নিশ্চয়-ফলক বেদাস্ত বাক্য বিচারের বৈষ্ঘয প্রসঙ্গ হইবে। 
বিহ্বাতি 
হয় না, এইরূপ অন্বয়-ব্যতিরেকেব দ্বারা তাৎপর্য নিশ্চয়ের শাববোধ জনকত্বসিদ্ধ হয়, ইহা! 
গ্রন্থকার মনে করেন । কিন্তু ভগবৎপাদ স্বপ্রকাশানুভব স্বকৃত বিবরণ গ্রন্থের চতুর্থ বর্ণকে 
তাৎপধ্য নিশ্য়ের শাববোধ-হেতুত্ব খণ্ডন করিয়াছেন । অতএব গ্রন্থকার কিরূপে তাৎপর্য 
নিশ্চয়কে শাববোধের হেতু বলিলেন? এতদুত্তরে গ্রস্থকার বলিলেন-_-এবং তাৎ- 
পর্য্যস্য ৷ তদর্থ প্রতীতির ইচ্ছায় উচ্চরিতত্ব-রূপ তাৎ্পর্য্যের নিশ্চয় শাব্ধ বোধের হেতু 
নহে, ইহাই চতুর্থ বর্ণকাস্তর্গত বিব্রণ বাকার তাৎপর্যা। এই অভিপ্রায়েই বিবরণকার 
তাৎপর্য নিশ্চয়ের শাব্ব-বোধ হেতুত্ব নাই বলিয়াছেন। তত্বদীপন-কাবও স্পষ্টভাবে 
তাহাই বলিয়াছেন। তদর্থ প্রতীতির জনন-যোগ্যত্বরূপ তাৎপর্যের শাববোধ হেতুত্ব 
নাই, এই অভিপ্রায়ে তাহী বলেন নাই। যদি তা্পধ্য নিশ্চয় শাববোধের হেতুই ন! 
হয়, তবে বেদান্ত বাক্য বিচারের ব্যর্থতার আপত্তি হইবে। বেদান্ত বাক্য বিচারের ফল 
তাৎ্পর্ধা নিশ্চয়। এই তাত্পর্ধ্য নিশ্চয় যদি শাব্ব-বোধ বা অন্য কিছু ফল উৎপন্ন না 
করে, তবে বেদাস্ত-বাক্য বিচার নিরর৫থক। 
বিববণকার বিশেষ বিচার পুর্ধবক শাব্ববোধেব প্রতি তাৎপধ্য জ্ঞানেব হেতুত্ব খগুন 
করিয়াছেন । (বি, ৮০৪-৮০৭ দ্রষ্টব্য ) বস্ততঃ বাক্যার্থবোধের প্রতি তাৎপর্য নিশ্চয় 
কোনরূপেই হেতু হইতে পাঁরে না । উক্তরূপ তাৎপর্ধা নিশ্চয়কে বাক্যার্থ বোধের হেতু 
বলিলে অন্োন্তাশ্রয় হয়। তাৎ্পর্যের বিশেষণ তদর্থের (বাক্যার্থের) জ্ঞান হইলে 
তাৎপর্যের জ্ঞান হয়, তাৎপর্য্ের জ্ঞান হইলে তদর্থের (বাক্যার্থের নিশ্চয় হয়। এই 
বাকা হইতে ছুইটী অর্থের বোধ হয়, কিন্ত বাক্যের তাৎপর্য কোথায়, তাহা জানি নাঁ_. 
এইরূপ অনুভব অনেকেরই হইয়া থাকে । পয়ঃ আনীয়তাম্‌-_এই বার্টক্যর অর্থ বোধের 
পরে শ্রোতার দুগ্ধ ও জল বিষয়ক প্রশ্ন হইয়া থাকে, ছুগ্ধ আনিব অথবা জল আনিব? ঘর্দি 
তাৎপর্য নিশ্চয় বাক্যার্থ বোধের হেতু হইত, তবে উহা নিয়ত পুর্বে থাকিত. তঘ্িষয়ে 
পবে সংশয় হইত ন1। কিন্তু পুর্বোক্ত বাক্য হইতে বাক্যার্থ বোধের পরে ছুগ্ধ ও জল- 


পরিজ্ছেদে তাৎপর্যয-জানম্ম শবাহেতুত্বম্‌ ২০৩ 


প্রসঙ্জাৎ। কেচিও তু শাবঙ্ঞাত্বাবচ্ছেদেন ন তাগপর্য্যশজ্ঞানং হেভুরিত্যেবং- 
পরং চতুর্থ-বর্ণক-বাক্যম্‌। তাখপর্যয-সংশয়-বিপর্য্যয়োস্তর-শীবাডান-বিশেষে 
চ ভাঙপর্য্য-জ্ঞানং হেতুরেৰ, ইদং বাক্যমেতৎুপরমূতান্ত-পরমিতি তাৎপর্য্য- 
সংশয়ে তদ্‌-বিপর্ধ্যয্বে চ তদুত্তর-বাক্যার্থ-নিশ্চয়ন্য তাৎপর্য্য-নিশ্চয়ং 
বিনাইনুপপত্তেরিত্যানছঃ | 


অভেদরত্ব-কার প্রভৃতি কোন কোন আচার্য্য এই বলেন যে, শাববোধত্বাবচ্ছেদে 
অর্থাৎ শাববোধমাত্রের প্রতি তাৎপর্য জ্ঞান হেতু নহে-_এই তাৎ্পধ্যকই চতুর্থ বর্ণক 
বাক্য। তাৎপর্যের সংশয় ও ভ্রমের পরবর্তী [ জায়মান ] শাববোধ বিশেষে তাৎপর্ধ্য- 
জ্ঞান হেতুই হয়। এই বাক্যটি এতদর্থ-তাৎপর্যক অথবা অন্তার্থ তাৎপর্ধ্যক-_এইক্*প 
তাৎ্পর্ধ্য সংশয় হইলে বা তাহার বিপর্যয় (ভ্রম ) হইলে তাৎপর্য নিশ্চয় ব্যতীত সেই 
তাৎপর্ধয-সংশয় ও তাৎ্পর্ধ্য বিপধ্যয়ের পরে বাক্যার্থ নিশ্চয়েব উপপত্তি হয় না? 


বিষয়ক তাৎপধ্যেব সংশয় হইতেছে। পি বাক্যার্থবোধের প্রতি তাৎপর্য নিশ্চয় 
নিয়ত পুর্বে থাকে ন! বলিয়া উহা! তাহার হেতু হইতে পারে না। তাৎপর্য নিশ্চয় না 
হইলে পুরুষের দোষ-কৃত তাৎ্পধ্য সংশয় বা তাৎপর্য ভ্রম নিবৃত্ব হয় না। স্তরাং 
তাৎ্পর্যের সংশয় বা ভ্রমের নিবৃত্ির জন্য তাৎ্পধ্য নিশ্চয়*৯ এবং তাৎপর্য নিশ্চয়ের 
জন্য বেদান্ত বাক্যের বিচার আবশ্যক | 

বে্দাস্তীর মধ্যে কেহ কেহ বলেন--কোঁন কোন শান্দ বোধের প্রতি তাৎপর্য নিশ্চয় 
তেতু হইলেও শাব্দ-বোধ মাত্রের প্রতি তা্পধ্য নিশ্চয় হেতু নহে, ইহাই উক্ত বিবরণ 
বাক্যের তাৎপর্য । বাক্য হইতে অর্থবোধের পরে কোন পুরুষের দৌষ জন্য তাৎপর্যের 
সংশয় ব! বিপধ্যয় হয । বিচার দ্বার! তাত্পর্যের নিশ্চয় করিয়া তদ্ঘারা উদ্ত সংশয় বা 
বিপর্ধ্যয় নিবৃত্ত হইলে, পরে যে তাৎ্পর্ধ্য-বিষয়ীভূত অর্থের বোধ জন্মে, সেই অর্থবোধের 
প্রতি তাৎপর্ধ্য নিশ্চয় হেতু, অন্য কোন অর্থবোধের প্রতি তাৎপধ্য নিশ্চয় হেতু নহে। 
এই বাক্যটির এই অর্থে তাৎপর্ধা অথবা অন্য অর্থে তাৎপর্ধ-_এইরূপ তাৎপর্য সংশয় 
কিস্বা এই অর্থে তাৎপধ্য, এ অর্থে তাৎপর্য নহে-_-এইরূপ তাৎপর্য ভ্রম হইলে, পরে যে 
বাক্যার্থের নিশ্চয় জন্মে, তাহা তাৎপর্য নিশ্চয় ব্যতীত হইতে পারে না। স্থতরাং 
সংশয় বা বিপর্ধ্যয়ের পরবর্তী বাক্যর্থ বোধের প্রতি তাৎ্পধ্য নিশ্চয় হেতু, সমস্ত বাক্যার্থ- 
বোধের প্রতি তাৎ্পর্ধ্য নিশ্চয় হেতু নহে । ইহা অভেদরত্বকারের মত 1... 

পরিভীষাকারের এই মতে সম্মতি নাই। এই জন্যই তিনি “আছ্ছ2” বলিয়া 


১। “তল্মাৎ পদানামেব সংসর্গ-প্রতিপাদন-সামর্থাগৃখা-লক্ষপাছারেণ প্রমাণাত্তরাবিরুদ্ধে সংসর্গে প্রতি" 
গরে দৌাস্তর-নিমিত-সংশয়-বিপর্যযাসার্গি-জান-দিরাকরণায় তাৎপর্ধযাবগম ইতি সিদ্ধম্‌*--বে, ৮*৭ পৃঃ 


২০৪ বেদাস্ত-পরিক্কাধায়াম্‌ [ ব্দালম- 


তচ্চ ভাৎপর্ধযং বেদে নীমাংসা-পরিশো ধিত-স্ডায়াদেবাবন্ধার্ঘততে ; শোতে 
তু প্রকরণাদিনা। তত্র জৌকিক-বাক্যানাং মানাস্তরারগভার্থতর়াইন্থুবাদ- 
তন্মধ্যে বেদবাক্যে সেই তাৎপধ্যটি মীমাংসা পরিশোধিত (বেদবাক্য বিচারের দ্বার! 
নির্দোষরূপে উপলব্ধ ) ন্যায়ের (পঞ্শবয়বাত্মবক অধিকরণের ) দ্বার! নিশ্চয় হয়। লৌফিক 
বাক্যে কিন্তু প্রকরণ, বাক্য, দেশ কাল প্রভৃতি দ্বারা তাৎ্পর্যের নিশ্চয় হয়। তন্মধ্যে 


অসম্মতি জ্ঞাপন করিয়াছেন । নী০-০ এই যে, শাব্ধবোধ সামান্তের প্রতি 
তাৎপর্ধ্য নিশ্চয় হেতু হইলে শীব্ষবোধ তাহার কার্ধ্য এবং শাব্বত্ব বা শাববোধত্ব 
সেই কাধ্যগত কার্ধযতার অবচ্ছেদক হয়। সংশক্সোত্তর বা বিপর্ধ্যয়োত্তর শাবোধ 
তাৎপর্য্য-নিশ্চয়ের কাঁধ্য হইলে সেই কার্ধ্যতার অবচ্ছেদক হইবে সংশয়োত্বর শাব্দ 
বৌধত্ব বা বিপর্ধ্যযোত্তর শাববোধত্ব । উহা শুদ্ধ শাক্বোধত্ব অপেক্ষা গুরু । লঘুধর্ম 
কাধ্যতার অবচ্ছেদক হইতে পারিলে গুরু ধর্ম কার্্যতার অবচ্ছেদক হয় না। এই জন্য 
শাব্ব-বোধ বিশেষের প্রতি তাৎপর্য্য নিশ্চয়কে হেতু ন। বলিয়! শাব্ববৌধ সামান্তের প্রতি 
তাৎপর্ধ্য নিশ্চয়কে হেতু বল! উচিত। 

তাৎপর্য নিশ্চয় শাব্ববৌধের হেতু, ইহা উক্ত হইযাছে। সম্পতি মেই তাৎপধ্য 
নিশ্চয়ের উপায় নির্দেশ করিতে বলিলেন তাৎপধ্যম্‌। মীমাংস! পরিশোধিত অর্থাৎ 
বিচারের দ্বার। নির্ণাত ন্াঁয়ের দ্বারা বেদবাক্যের তাৎপর্য নিশ্চয় হয়। ন্যায় শব্দে পঞ্চা- 
বয়বাত্মক অধিকরণ বা উপক্রমাদি ষড়বিধ তাৎ্পর্ধ্য গ্রাহক লিঙ্গকে বুঝায়। লৌকিক 
বাক্যের কিন্ত প্রকরণ প্রভৃতির দ্বারা তাৎপর্য নিশ্চয় হয়। মহামতি ভর্তৃহরি বাক্যপদীয়ে 
বলিয়াছেন-_-কেবল শব্ম্ব্ূপের দ্বারা শবের অর্থভেদ হয় না। বাক্য, প্রকরণ, প্রয়ো- 
জন, দেশ ও কাল অনুসারে শব্দের অর্থভেদ বা! তাৎপর্য্যভেদ হইয়! থাকে১। 

লৌকিক ও বৈদিক বাক্যর স্বরূপ, সহকারী কারণ ও ফল তুল্য হইলে উহারাও 
পরস্পর তুল্য হউক। এই আপত্তির উত্তরে বলিলেন_তত্র লৌকিক-বাক্যানাং | 
বাক্য-রচয্নিতা পুরুষ প্রথমে প্রত্যক্ষ বা! অন্মানাদি প্রমীণের ছার! বিষম অনুভব করিয়। 
বাক্য রচনার পুর্বে সেই বিষয় ম্মরণ পূর্বক বাক্য রচন। করেন। তাই লৌকিক বাক্য- 
মাত্রই গৃহীত-গ্রাহী বা অন্থবাদক। অগৃহীত-গ্রাহিত্ব বা অজ্ঞাত-জ্ঞাপকত্ব নাই বলিয়া 
উহাদের মুখ্য প্রামাণ্য নাই । বেদ বাক্যের তাৎপর্ধ্য-ব্ষয়ীভূত অর্থ কোন প্রমাণের শীরা 
পুর্বে অধিগত হয় নাই । উহা! গৃহীত-গ্রাহী বা জ্বাত-জ্ঞাপক নহে বলিয্লা অন্গবাদক নহে। 
অজ্ঞাত অর্থের জ্ঞাপক বলিয়া উহা! মুখ্য প্রমাণ। লৌকিক বাক্যের রচয়িতা পুরুষ 


১। মহামতি ভর্তুহরি তাৎপর্য গ্রাহক নির্ণয় করিতে বলিয়াছেন-_বাক্যাৎ প্রকরণাদর্থাদৌচিত্যাদ্‌ দেশ- 
কালত: ৷ শবার্থাঃ প্রবিভঙ্জান্তে ন রূপাদেব কেবলাৎ ॥ কেহ কেহ ইহাঁও বলিতেন-_সংসর্গো। বিপ্রয়োগশ্চ 
সাহচর্য্যং বিরোধিতা ॥ অর্থঃ প্রকরণং লিঙ্বং শব্বন্তান্তস্ত সন্গিধিঃ ॥ বাক্যপদীয়ে এই মতের উল্লেখ আছে। 


পরিচ্ছেদে ] সিদ্ধার্থেবপি শক্িগ্রহঃ ২১৫ 
কম্বদ। বেদে তু বাক্যার্থন্টা পুর্ভিয়। নানুযাদকত্বদ্‌। ভদ্র লোকে বেদে চ 


লৌকিক বাক্যসমূহ প্রমাণাস্তরের দ্বারা অবগত বাক্যার্থ বিষয়ক বলিয়! অন্থ- 
বাদদক। বেদবাক্যে কিন্ত বাক্যার্থের অজ্ঞাতত্ব হেতু অন্থবাদকত্ব নাই। তন্ধ্যে 
বিবৃতি 

বাক্যার্থ অঙ্ভব ও স্মরণ করিয়া লৌকিক বাক্য রচনা! করে। এই দৃষ্টাস্তে মহৃত্বি কণাদ “বুদ্ধি- 
পুর্ব! বাক্যকৃতির্বেদে (৬১) এই স্থত্রে বেদরচন! ঈশ্বরের বুদ্ধি-পুর্বক বলিলেও বেদান্তি- 
মতে বেদের রচনা বুদ্ধি-পূর্বক নহে। তীহার বেদ রচনা ও বেদার্থবোধ যুগপৎ হইয়া 
থাকে । ইহা বাচস্পতিও বলিয়াছেন» । তাই ঈশ্বরের বেদ-রচনায় কোন স্বাঁতত্ত্য নাই। 
অতএব বেদ অপৌরুষেম্ ও অজ্ঞাত জ্ঞাপক। ইহাই লৌকিক ও বৈদিক বাক্যেব প্রভেদ | 
লৌকিক বাক্যমাত্রই গৃহীত-গ্রাহী অন্থবাদক। বেদবাক্য গৃহীত-গ্রাহী অনুবাদক 
নহে, ইহা উক্ত হইয়াছে, ইহা কিন্ত সঙ্গত নহে , যেহেতু কার্ধা-পব অর্থাৎ যাগ, দানাদি 
ক্রিয়ার গ্রতিপাদক ব্দেবাক্য অগৃহীত-গ্রাহী হইলেও সিদ্ধ-পর অর্থাৎ ব্রহ্ম বা দেবতা দি 
সিদ্ধ বস্তর গ্রতিপাদক বেদ-বাক্ অগৃহীত-গ্রাহী নহে, উহা! গৃহীত-গ্রাহী , কারণ 
বৈদিক পিদ্ধ বস্ত মাত্রই লৌকিক ঘটাদি পিদ্ধ বস্ত্র ন্যায় প্রমাণান্তরের দ্বাব। গৃহীত 
হইতে পারে। স্ৃতবাং সিদ্বপব বেদ-বাক্য গৃহীত-গ্রাহী বলিযা অন্থবাদক । উহ 
লৌকিক বাক্যের ন্যাষ মুখ্য প্রমাণ না হউক। এই আপত্তির উত্তবে বলিলেন- তন্ত্র 
'লোকে বেদে চ। এখানে “লোকে” এই পদটা প্রসঙ্গত: উক্ত হইয়াছে । যেহেতু 
লৌকিক বাক্যমাত্রই অনুবাদ, ইহা পুর্বে উক্ত হইগ্াছে। স্থৃতর।ং কার্যয-পর লৌকিক 
বাক্য অ্বাদ। উহা মুখ্য প্রমাণ নহে বুঝিতে হইবে। লৌকিক কার্ধ্/ প্রমাণাস্তরের 
বিষষ বলিয়া কাধ্য-পর লৌকিক বাক্যের যেমন মুখ্য প্রামাণ নাই। ভন্দ্রপ বৈদ্দিক 
সিদ্ধ বস্ত প্রমাণান্তরের বিষয় বলিয়া! সিদ্ব-পর বেদের প্রামাণ্য ন! থাকুক । ইহাই পুর্বপক্ষীর 
বক্তব্য , কিন্তু সিদ্ধ বন্ত হইলেই প্রমাণান্তরের বিষষ হইবে, এইরূপ নিয়ম নাই। 
স্ব, দেবতা প্রভৃতি সিদ্ধ বস্ত প্রত্যক্ষাি প্রমাণীস্তরের বিষক্ন নহে বলিয়া অপূর্ব অর্থাৎ 
অজ্ঞাত। সংখ্যকারিকায় সাংখ্যাচা্য ঈশ্ববকৃষ্ণ বলিয়াছেন-“তন্মাদপি চাসিদ্ব" 
পরোক্ষমাগ্চাগমাৎ পিদ্ধম্”। বেদ সেই অজ্ঞাত সিদ্ধ বস্তব প্রতিপাদক হওয়ায় উহার 
অগৃহীত-গ্রাহিত্ব-বপ প্রামাণ্য আছে। লৌকিক বাক্যেখ মত উহা অন্গবাদমাত্র নহে। 
যদি বৈদিক সিদ্ধার্থ তাৎপর্য্ক বাক্যগুলি সিদ্ধার্থের বৌধক হইত, তবে তাহাদের 
প্রামাণ্য থাকিত, কিগু তাহারা স্বর্গ, দেবও। প্রভৃতি পিদ্ধ অর্থের বৌধূক.হইতে পারে 


১) “তত্রেখরত ন শাস্তার্ঘ-জান-পূর্বা শাস্্রক্রিয়া, যেনান্ত কপিলাদিবৎ স্বাতস্ত্রাং ভবেৎ। শারবার্থ- 
জাবকান্ত ন্বয়মাবি9্বঘণি ন শান্ত্রকারপতামুপৈতি ; ছন্ধোরপর্ধযীক়েনাঁবি ভীবাৎ--বেঃ ২১২১ 


২৭৬ বেধাত্ত-পর্দিতাবায়াম্‌ [ শ্বাস 


কার্ধ্য-পরাগামিব সিদ্ধার্থানামপ্যপূর্বতিয়। প্রামাণ্যন্‌; পুজ্তত্তে জাত র্যা 
তে গণিগীত্যাদিবু বিদ্ধার্থেষপি পদানাং সামর্থ্যাবধারপা। অত এব বেদাস্ত- 


(লোকে ও বেদে কার্যয-তাৎ্পধ্যক বাক্যের অজ্ঞ।তত্ব হেতু প্রামাণ্য আছে; যেহেতু 
সিদ্ধার্থ-বিষয়ক “পুত্রস্তে জাতঃ* (তোমার পুত্র ভূমিষ্ঠ হইয়াছে ), “কন্যা তে গণ্ভিণী' 
€তোমার অনৃঢ। কন্তা! গপ্ডিণী) ইত্যাদি বাক্য স্থলে সিদ্ধার্থেও [হ্য-বিষাদাদি লিজের দ্বারা] 
পুত্র, কন্তাদি পদের শক্তিনিশ্চয় হইয়। থাকে । এই হেতুই অর্থাৎ সিদ্ধ বস্তুতে শক্তিগ্রহ 
বিন্বতি 
না, কারণ বৃদ্ধ-ব্যবহারের দ্বার] কাধ্য পদার্থে ই শক্তির জ্ঞান হয়, সিদ্ধ পদার্থে শত্তি- 
জ্ঞানের কোন উপায় নাই । অতএব বেদাস্ত-বাক্য দিদ্ধ ব্রদ্মের বোধক হইতে পারে ন। 
বলিয়া তাহার প্রামাণ্য থাকিতে পাবে না। এই জন্যই মহধি জৈমিনি ও ভই্ কুমারিল 
প্রভৃতি আচার্ধাগণ সমস্ত বেদকে ক্রিঘা-তাৎ্পর্যক বলিয়্াছেন। এইরূপ আপত্তিব 
উত্তরে বলিলেন-_“পুত্রস্তে জাতঃ কনা তে গণ্ভিণী। বৃদ্ধের ব্যবহার যেমন খক্তি 
জ্ঞানের হেতু। হর্ষ, বিষাদ, অঙ্গুলি-নির্দেশ পূর্বক মাতাপিতার সংকেত প্রভৃতিও সেইৰপ 
শক্তিজ্ঞানের হেতু। 'পুত্রন্তে জাত" এই স্থলে হর্ষের দ্বারা, “কন্তা তে গণ্ভিণী” এই স্থলে 
বিষাদের ছার|, “অসং ঘটঃ, অয়ং চন্দ্র» ইত্যাদি স্থলে বস্ত বিশেষের প্রতি অঙ্গুলি নির্দেশ 
দ্বারা লোকে পুত্র, কগ্া! ও ঘটা'দি পদের সিদ্ধ পুত্রাদিতে শক্তিজ্ঞান হইতে পারে। আচার্য 
বাচম্পতি ভামতীতে (১৩১ পৃঃ) বিশেষ বিচার পুর্বক ইহা উপপাদন করিয়াছেন । বেদে 
“বজ্রহস্তঃএপুরন্দরঃ+ ইত্যাদি স্থলে বুদ্ধের প্রয়োগ ্বার। ইন্দ্রাদি পদের শক্তিজ্ঞান হইতে 
পারে। অতএব দিদ্ধার্থক বাক্যগুলি সিদ্ধার্থের বোৌধক ও প্রমাণ । 
শক্য তাবচ্ছেদক ধর্মবিশিষ্ট ধর্মীই শক্য হইস্া থাকে । স্বর্গ স্বরগত্ব-বিশিষ্ট এবং ইন্দ্রাদি 
ইন্্রত্বাদি বিশিষ্ট বলিয়া স্বর্গাদি পদের স্বত্ব-বিশিষ্ট স্বর্গাদিতে শক্তিজ্ঞান হইতে পারে । 
নির্ধন্ক ত্রন্মের কিন্তু শক্যতাবচ্ছেদক কোন ধর্ম নাই। স্ৃতরাং ব্রহ্ষপদের ত্রন্ষে শক্তি- 
জ্ঞান হইতে পারে না। অতএব বেদাস্ত-বাক্য বর্ষের বোধক হইতে না পারায় ব্রন্গে 
। প্রমাণ নহে । এই আপত্তির উত্তরে বলিলেন-_-অত এব বেদীস্তানাং। আকাশ শবের 
দ্বারা কখনও আকাশত্ববপে, কখনও বা অষ্ট দ্রব্যাতিরিক্ত দ্রব্যত্বূপে আকাশের বোধ 
হইয়া থাকে, ইহা নৈয়ামিক বলেন। এইজন্য আকাশ পদের আকাশত্ব ধর্মে শক্ষি কল্পিত 
হয় নাই, কেবল আকাশেই শক্তি কল্পিত হইয়াছে । তন্রপ আমাদের মতে ব্রহ্ম কখনও 
সন্্রপে, কখনও চিদ্রপে, কখনও বা আনন্দরূপে প্রতিভাত হন বলিয়া! ব্রহ্মপদের কেবল 
ব্রন্মে শক্তি কল্লিত হইয়াছে। বৃদ্ধ-প্রম্োগ দ্বার! সত্যত্বাদি ধর্মোপলক্ষিত ত্রদ্ধে ব্রহ্মপদের 
শক্তির *জ্ঞান হয়। অতএব তত্বমসি প্রভৃতি বেদাস্ত-বাক্য ব্রন্ষে প্রমাণ। বস্ততঃ নানা 
ব্যক্তি স্থলে অনুগত ধর্ম ব্যতীত কেবল ব্যক্তিতে এক্তিজ্ঞান সম্ভব নহে বলিয়া ধর্মবিশিষ্ট 


পরিচেছদে ] বের-প্রামাণয-কারণম্‌ ২০৭ 


বাক্যানাং ব্রন্ধণি প্রাদাণ্যন্‌। বধ! চৈতঙ্ তখ। বিষয়পরিচ্ছেদে বক্ষ্যভে। 
ভত্র বেদানাং নিজ্য-পর্বজর-পরমেশ্বর-প্রণীতত্বেন প্রামাণ্যন্গিভি লৈয়া- 
স্লিকাঃ। বেদানাং নিত্যন্বেদ নিরত্ত-সমস্ত পুংদুষপতর! প্রানাপ্যমিত্যধ্বর- 


হয় বলিয়াই বেদাস্ত বাক্যসমূহের ্রন্ধে প্রামাণ্য আছে। যে প্রকারে এই প্রামাণ্য সিদ্ধ 
হয়, সেই প্রকার বিষয় পরিচ্ছেদে কথিত হইবে । 

তন্মধ্যে অর্থাৎ বেদ প্রামাণ্য-বাদিগণের মধ্যে বেদ-সমৃহ নিত্য সর্বজ্ঞ পরমেশ্বরের 
প্রণীত বলিয়া অর্থাৎ আপু পুরুষের দ্বারা রচিত বলিয়! প্রমাণ_ইহা৷ নৈষ্ায়িকগণ 

বিশ্বতি 

ধর্মীতে শক্তি স্বীকার করিতে হয়। যে শবের বাচ্য ব্যক্তি মাত্র একটি, যে শব্দের ত্বার! নানা- 
রূপে সেই ব্যক্তির বোধ হয়, সেই শবের ধর্মে শক্তি স্বীকারের কোনই আবশ্যকতা! নাই। 

“সত্যং জ্ানমনন্তং ব্রদ্ধ” প্রভৃতি নিগুণ ব্রন্ধ-তাত্পর্ধযক বাক্যগুলি প্রমাণ হইলেও 
জীব ও ব্রদ্মের অভেদ তাৎপর্যক “তত্বমসি* প্রভৃতি বেদান্ত বাক্যগুলি প্রমাণ নহে। 
যেহেতু “নাহং ব্রদ্ধ” এইরূপ প্রত্যক্ষ-বিরোধ রহিয়াছে । এইরূপ আপত্তির উত্তবে 
বলিলেন__বথ! চতগু। “নাহং ত্রদ্ষ” এইরূপ প্রত্যক্ষ সত্ত্বেও তত্বমসি বাক্য বা স্থষটি 
বাক্য ব্রন্মে ষেরূপে প্রমাণ হয়, তাঁহ। বিষয় পরিচ্ছেদে কথিত হইবে। 

বাক্যমাত্র স্বভাবতঃ নির্দোষ হইলেও পুরুষ স্বকীয় ভ্রম, প্রমাদি দোষে শবের অন্- 
বপ শক্তি এবং বাক্যের অন্তরূপ তাৎপর্ধ্য গ্রহণ করিয়া ভ্রান্ত হইলে লৌকিক কোন 
কোন বাক্য যেরূপ হুষ্ট হয়, প্রমাণ হয় না । তত্রপ পুরুষ-রচিত কোন কোন বেদ-বাক্য 
পুরুষের দৌষে দুষ্ট । অতএব তাহা৷ প্রমাণ হইতে পারে না । নাস্তিকগণের এই আপত্তির 
উত্তরে নৈয়ায়িকগণ বলেন--তত্র বেদানাং। তত্বের দর্শন, কারুণ্য, করণের পটুত্ব 
(ইন্জ্রিয়ের বিকার রাহিত্য ) ও তত্ব-খ্যাপনের ইচ্ছাঁ_এই চারিটি গুণকে আপ্তি বলে 
ধাহার এই আপ্তি আছে, তিনি আপ্ত পুরুষ । জীবে কখনও কখনও এই আষখ্ির আবি- 
তব হয়। তাই এই জীব কখনও আপ্ত, কখনও ব৷ অনাপ্ত $ ঈশ্বরে এই আধি সর্বদাই 
আছে। তাই তিনি সর্বদাই আপ্ত। তত্বের অদর্শন, অকারণ্য, ইন্দছ্িয়ের বিকলতা ও 
তত্ব-খ্যাপনের অনিচ্ছা-_এইগুলি অনাপ্তি বা বাক্যগত দোষের হেতু । আণ্ত ব্যক্তির 
মধ্যে এই দোষের কোন সম্ভবনা নাই। বেদ সেই আধ নিত্য সর্বজ্ঞ ঈশ্বরের রচিত 
বলিয়া নির্দোষ এবং নির্দোষ বলিয়াই প্রমাণ। ইহা নৈয়ায়িকগণের মত। 

মীমাংসকের মতে বেদ নিত্য। যে সমন্ত শ্রুতি বেদকে অনিত্য বলিয়াছেন বলিয়। 
'নৈয়াগ্িক প্রভৃতি মনে করেন, প্রমাণাস্তর সমধিত নিত্যত্ব শ্রুতির “বিরোধে সেই সমস্ত 
শ্রুতির সম্প্রদায় প্রবর্তকত্থে তাৎপর্ধ্য বুঝিতে হইবে। অন্যথা তুল্য-বল বেদসমূহের 
পরস্পরের বিরোধে পরম্পর অপ্রমাণ হইয়া যাইবে । স্থতরাং বেদের কেহ রচদ্রিতা নাই || 





২০৮ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ আগম- 
মীমাংসকাঃ। অন্মাকস্ত মতে বেদে! ন লিভ্যঃ উচুপত্িদত্বাৎ। উতপান্তি- 
হখর্বাজিরস" ইত্যাদি-শ্রুতেঃ। নাপি বেদানাং জিক্ষপাঁবস্থায়িত্বম্‌, ব এব 
বেদে দেব্দস্তেনাধীতঃ, দ এব ময়াপীত্যা দি-প্রত্যভিজ্ঞা-বিরোধাৎ। অত 





বলেন। বেদসমূহ নিত্য বলিয়! সমস্ত পুরুষদবৌষ-রহিত। এই হেতু বেদ প্রমাণ_ইহা 
কর্ম মীমাংসক বলেন । আমাদের মতে কিন্ত বেদ নিত্য নহে; যেহেতু তাহার উৎপত্তি 
আছে। “অস্য মহতে৷ ভূৃতস্য নিঃখসিতমেতদ্‌ যদ্‌ খগ.বেদে। যজুর্বেদঃ সামবেদোহথ- 
বাঙ্ির্স” ( এই মহাভূতের অর্থাৎ অপরিচ্ছিন সত্য পরমাত্মার এই খগ বেদ, যজুর্বেদ, 
সামবেদ ও অর্থবাঙ্গিরস অর্থাৎ অথর্ববেদ নিঃশ্বসিত অর্থাৎ নিঃশ্বাসের ন্যায় অপ্রযত্ব-সিদ্ধ ) 
ইত্যাদি বেদ হইতে [ বেদের ] উৎপত্তি নিশ্চয় হয়। বেদ সমূহের ক্রিক্ষণাবস্থায়িত্বও 
(ক্ষণিকত্বও ) নাই; যেহেতু “য এব বেদো দেবদ্রত্তেনাধীতঃ, স এব মযাপি” (যে বেদ 
দেবদত্তক্ুক অধীত, সেই বেদই আমার কর্তৃক অধীত) ইত্যাদি প্রত্যভিজ্ঞার সহিত 
বিবৃতি 

যাদ উহার কেহ রচয্নিতা পুরুষ থাকিত, তবে অবিচ্ছিন্ন বৈদিক সম্প্রদীয়ে তাহার 
কর্তার স্মরণ থাকত, কিন্ত কাহারও কর্তৃম্মরণ নাই। স্থৃতরাং উহ| পুরুষ-রচিত নহে । 
অতএব উহাতে পুরুষদৌষ-নিবন্ধন দোষের কোন সম্ভাবনা নাই। এই জন্যই উহা 
নির্দোষ স্বতঃ প্রমীণ। ইহা! কর্ম-মীমাংসকগণ বলেন । 

বেদান্তীর মতে বেদ নির্দোষ ঈশ্বর কর্তৃক রচিত বলিয়। নির্দোষ । কিনস্তবেদ নিত্য 
নহে , যেহেতু বেদের উৎপত্তি আছে। “অস্য মহতো৷ ভূতন্য” ইত্যাদি শ্রুতি হইতে বেদের 
উৎপত্তি অবগত হওয়া যায়। কোন কোন বেদ ও স্থতি যেরূপ বেদকে নিত্য বলিয়াছেন। 
তদ্রুপ বহু বেদ ও ম্থৃতি বেদকে অনিত্য বলিয়াছেন । এই পরস্পর বিরুদ্ধ বেদ ও স্মৃতির 
মধ্যে অনিত্য প্রতিপাদক শ্রুতি ও ম্থতি বলবতী; যেহেতু প্রত্যক্ষ, অনুমান প্রভৃতি 
বহু প্রমীণ উহাদের সমর্থক ব্লহিয়াছে। অতএব প্রমাণাস্তর সমথিত প্রবল অনিত্য শ্রুতির 
বিরোধে, নিত্য শ্রুতির প্রলয়কাল পর্য্যন্ত স্থাগ্নিত্বে তাৎ্পধ্য স্বীকার্ধ্য । অনিত্য বস্ততে 
নিত্য পদের প্রয়োগ অসঙ্গত নহে। অতিদীর্ঘকাল স্থাধী অনিত্য বস্ততে নিত্য পদের 
গ্য়োগ বহু দেখা যায়। এ সম্বন্ধে বিশেষ কথ চিৎস্তথ, সিদ্ধাস্তলেশ গ্রভৃতিতে দ্রষ্টব্য । 

বেদীস্তীমতে বেদ পৌরুষের ও অনিত্য-_ইহা৷ উক্ত হইয়াছে । বেদাস্তীমতে বেদ 
অনিত্য হইলেও নৈয়ায়িকের ন্যায় ত্রিক্ষণাবস্থায়ী অর্থাৎ ক্ষণিক নহে। নৈয়ায়িক মতে 
বর্ণ ক্ষণিক বলিয়া বর্ণ সমুদ্ায়রূপ পদ এবং পদসমুদাক্স-রূপ বাক্যমাত্রই ক্ষণিক। বেদাস্তি- 
মতে বর্ণ ক্ষণিক নহে বলিয়া! পদ বা বাক্য ক্ষণিক নহে। যদি বেদ ক্ষণিক হইত বা 
প্রতি পুকষের উচ্চারণে ভিন্ন ভিন্ন বেদ উৎপন্ন হইয়া! তৃতীয়ক্ষণে বিনষ্ট হইত, তবে যে বেদ 


পরিচ্ছেদে ] বর্ণানামক্ষণিকত্বম্‌ ২০৯ 


গ্রব গকারাদি-বর্ণানামপি ন ক্ষণিকত্বম, সোহয়ং গকার ইতি প্রত্যতিজা" 
বিরোধাু। তথাচ বর্থ-পদ-বাক্য-সমুদায়-পত্য বেদত্য বিয্নফা দিবও ক্ৃপটি- 
কালীনোৎপত্তিকত্বং প্রলয়নকালীন-ধবংস-প্রতিযোত্বঞ্চ, ন তু মধ্যে বর্ণানা- 
মুপত্তি-বিনাশো, অনস্ত-গকার- ₹ গৌরবা। অনুচ্চারণ-দশায়াং 
বর্ণনামনভিব্যক্তিস্তহুচ্চারণনূপ-ব্যঞ্জকাভাবাম্ম বিরুধ্যতে, অন্ধকারস্ছ-ঘটা- 


০০০ পাপ পাদ আপ 


বিরোধ হয়। এই হেতুই অর্থাৎ এই প্রত্যভিজ্ঞ। বিরোধ হেতুই গকারাদি বর্ণেরও 
ক্ষণিকত্ব নাই; যেহেতু “এই সেই গকার” এইরূপ প্রত্যভিজ্ঞার সহিত বিরোধ হয়। 
স্থৃতরাং বর্ণ. পদ, বাঁক্য-সমুদায়-বূপ বেদের স্থষ্টি-কালীন উৎপত্তিমত্ব এবং প্রলয়-কালীন 
ধ্বংপের প্রতিযোগিত্ব আছে। কৃষ্টি ও প্রলয়ের মধ্যে কিন্তু বর্ণ সমূহের উৎপত্তি ও 
বিনাশ নাই; যেহেতু অনন্ত গকারের (বর্ণের ) কল্পনীয় গৌরব হয়। সেই বর্ণসমূহের 
উচ্চারণ-রূপ অভিব্যঞ্রকের অভাব থাকায় অনুচ্চারণ কালে বর্ণ-সমূহের অনভিব্যক্তি হেতু 
বিবৃতি 

দেবদত্ত অধায়ন করিয়াছে, আমিও সেই বেদ অধ্যয়ন করিয়াছি, এইরূপ প্রত্যভিজ্ঞা হইত 
না। অথচ এইরূপ প্রত্যভিজ্ঞ। অনুভব-সিদ্ধ। প্রত্যভিজ্ঞা দ্বার! বস্তুর একত্ব ও স্থিরত্বই 
সিদ্ধ হয়। যদি বেদের ক্ষণিকত্ প্রত্যক্ষ সিদ্ধ হইত; তবে তাহার বিরোধে পুর্বোক্ত 
প্রত্যভিজ্ঞা দীপ-জাল! প্রত্যভিজ্ঞার ন্যায় সজাতীয্ন বেদ-বিষঘক হইত । পরন্ত বেদের 
ক্ষণিকত্ব প্রত্যক্ষ-সিদ্ধ নহে। সুতরাং উক্ত প্রত্যভিজ্ঞা সজাতীয় বেদ-বিষয়ক নহে । 
অতএব বেদ ক্ষণিক নহে। 

এইরূপ বণগুলিও ক্ষণিক নহে); কারণ “সোহয়ং গকার” এইরূপ বর্ণ প্রত্যভিজ্ঞার 
সহিত বিরোধ হইয়া! থাকে | “ৈবেয়ং দ্ীপ-খিখা? এইবপ প্রত্যভিজ্ঞ। যেরূপ দীপ-শিখার 
ভেদ-গ্রাহক প্রত্যক্ষের বিরোধে সজাতীঘ দীপশিখা-বিষয়ক হহয। থাকে, তদ্দ্রপ বর্ণের 
উতৎ্পাদ-বিনাশ গ্রাহী প্রত্যক্ষের সহিত বিরোধে বর্ণ-বিষয়ক প্রত্যভিজ্ঞা৷ সজাতীয় বর্ণ- 
বিষয়ক হইবে, ইহা! বলা যায় না; কারণ বর্ণের ব্যঞ্নক ধ্বনির উৎপাঁদ-বিনাশ বর্ণে 
আরোপিত হইয়া প্রত্যক্ষ হইয্া] থাকে । বস্তৃতঃ উহা বর্ণের উৎপাদ-বিনাশের প্রত্যক্ষ 
নহে; যদি বর্ণের উৎপাদ-বিনাশ হেতু প্রতি উচ্চারণে বর্ণের ভেদ হইত, তাহ! হইলে 
“রাম দশটা ককার উচ্চারণ করিয়াছে,” এইরূপ প্রতীতি হইত; দ্দশবার ককার 
উচ্চারণ করিয়াছে*__-এইবরূপ গ্রতীতি হইত না । অথচ লোকের এইরূপ প্রতীতি হইয়। 
থাকে। বর্ণের উৎপাদ-বিনাশ স্বীকার করিলে এইরূপ প্রতীতি ও বর্ণের প্রত্যভিজ্ঞা 
উভয়কেই অসতা বলিতে হয়। তদপেক্ষ বর্ণের উৎপাদ বিনাশ গ্রস্তাক্ষকে মিথ্যা 
বলাই সঙ্গত। ধ্বনির উৎপাদ বিনাশের দ্বার যদি বর্ণের উৎপাদ বিনাশ প্রতীতি 
উপর হইতে পার ; তবে বর্ণের আবৃত্তি প্রতীতি ও প্রত্যভিজ্ঞা ভ্রম হইতে পারে 

বেদাস্ত--১৪ 


২১৩ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ আগম- 


নুপলন্তব। উৎপয্লে! গকার ইতি প্রত্যক্ষং তু সোহয়ং গকার ইত্যাদি- 
প্রত্যতিজ্ঞা-বিরোধা দপ্রমাণম্‌, বর্ণাতিব্যগ্রক-ধবনিগতোশুপত্তি-নিরপিত-পর- 
ম্পরা-সন্ন্ধ-বিষয়ত্বেন প্রমাণং ব। তন বেদানাং ক্ষণিকন্বমূ। 


অন্গুপলব্ধি অন্ধকারস্থ ঘটের অশ্লপলন্ধির স্ায় বিরুদ্ধ নহে। প্গকার উৎপন্ন” ইত্যাদি 
প্রত্যক্ষ কিন্তু “এই দেই গকার” ইত্যাদি প্রত্যভিজ্ঞর সহিত বিরোধ হয় বলিয়! 
অপ্রমাণ। অথবা “উৎপন্ন গকার" ইত্যাদি প্রতীতির বর্ণের অভিব্যগ্তক ধ্বনিতে 
বর্তমান উৎপত্তি নিরূপিত স্থাশ্রয়-ধ্বন্যভিব্যঙ্গযত্ব-রূপ পরম্পর| সঙ্বন্ধের বিষমত্ব হেতু 
অর্থাৎ ধ্বনিগত উৎপত্তি স্বাশ্রয়-ধ্বন্য ভিব্যঙ্থ্যত্ব সম্ধন্ধে বর্ণে অবাধিত ও প্রতীত হয় বলিয়া 
উৎপন্ন গকার এই প্রত্যক্ষ প্রমাণ । অতএব বেদের ক্ষণিকত্ব নাই। 
বিবৃতি 
না। অতএব বর্ণ, বর্ণসমষ্টি-রূপ পদ ও পদসমষ্টি-বূপ বাক্য কোনটা ক্ষণিক নহে । স্থতরাং 
বর্ণ, পদ ও বাঁক্য-সমুদীয়-বূপ বেদও ক্ষণিক নহে। উহারা আকাশাদির ন্যাষ স্যষ্টিকালে 
উৎপন্ন হয় এবং প্রলয়কালে বিনষ্ট হইয়! থাকে , মধ্যে উহাদের উৎপত্তি ও বিনাশ হয 
ন1। প্রতি উচ্চারণে ককারাদি বর্ণের উৎপত্তি ও বিনাশ স্বীকার করিলে অনন্ত বর্ণের 
উৎপত্তি ও বিনাশ কল্পনা হেতু গৌরব হয়। গৃহমধ্যে ঘট থাকিলেও ব্যগ্ক আলোকের 
অভাবে যেমন তাহার অনুভব হুয় না; তত্দ্রপ বর্ণ সর্বদা থাকিলেও উচ্চারণ-রূপ ব্যধক 
সর্বদ1 না থাকায় সর্বদ1 বর্ণের উপলব্ধি হয় না। 
যদি বর্ণ সর্বদাই থাকে, তবে বর্ণের উৎপাদন বিনাশ প্রতীতির গতি কি হইবে? 
ইহার উত্তরে বলিলেন- উৎপন্সো গকারঃ ইত্যাদি। “উৎপনে! গকারঃ, বিনষ্টো 
গকার* ইত্যাদি প্রত্যক্ষ 'সোংয়ং গকার+ ইত্যাদি প্রত্যভিজ্ঞা-বিরোধে অপ্রমাণ হইবে । 
তাৎপর্য এই যে, বণের উৎপত্তি ও বিনাশ নাই । কিন্তু বর্ণের ব্যগ্তক ধ্বনির উৎপত্তি ও 
বিনাশ আছে। যখন বর্ণের প্রত্যক্ষ হয়, তখন উহা! ধ্বনির সহিত অভিন্ন হইয়। প্রত্যক্ষ 
হয়। এই প্রত্যক্ষে ধ্বনির উৎপত্তি বিনাশ বর্ণে কল্পিত হয়। তাই লোকে বর্ণের উৎপত্তি 
বিনাশ প্রত্যক্ষ করে। স্থৃতরাং উহ! কল্লিত-বি্ষিয়ক প্রত্যক্ষ । এইজন্য উহা! অপ্রমাণ । 
যদি এই উৎপাদ-বিনাশের প্রত্যক্ষ অপ্রমাণ হয়, তবে তাহার বাধ থাকিবে। কিন্ত 
'গকারো নোৎপন্নঃ গকারো ন বিনষ্ট-এইবরূপ বাধ কাহারও নাই। অতএব উহু! 
অপ্রমাণ হইতে পারে না। এই আপত্তি হইতে পারে মনে করিয়া পক্ষান্তরে বলিণেন-- 
বর্ণাভিব্যঞ্জক। বর্সমূহের অভিব্যঞ্ক ধ্বনি । এ ধ্বনিতে উৎপত্তি ও বিনাশ সাক্ষাৎ 
সম্বন্ধে এবং বর্ণসমূহে স্বাশুয়াভিব্যঙ্যত্ব-রূপ পরম্পরা সম্বন্ধে আছে। বর্ণগুলি উৎপত্তি ও 
বিনাশের আশ্রয় ধ্বনি দ্বার! অভিব্যক্ত হয় বলিক্বা উহাতে স্বাশ্রয়াভিবাঙ্গযত্ব আছে । উহা 
বাধিত নহে। “উৎপন্নো গকার, ইত্যাদি প্রভীতিতে গ-বর্ণে স্থাশ্রয়াভিব্যঙ্গযত্‌ 
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ননু ক্ষপিকস্বাভাবেহপি বিয়দাদি-প্রপঞ্চবদুতপতিমন্তবেন পরমেশ্বর-কর্তৃকতয়। 
পৌরুষেয়ত্ব-সিদ্ধাবপৌরুষেয়ত্বং বেদানামিভি ভবাপি জিদ্ধান্তে। ভজ্যেতেতি 
চে, ন, ন হি পুকুষেণৌন্চার্ধ্যমাণত্বং পৌ রুষেয়ত্বম্, গুরুমতেইপ্যধ্যাপক- 
পরম্পরয়া পৌরুষেযত্বাপত্তেঃ। নাপি পুরুষাধীনোৎপত্তিকত্বম্‌, নৈয়াপ্িকা- 
আচ্ছা, [ বেদ-সমূহের ] ক্ষণিকত্ব ন। থাঁকিলেও বিষদাদি প্রপঞ্চের ন্যায় উৎপত্তি 
নিবন্ধন পরমেশ্বব-কর্তৃকত্বেব দিদ্ধি হেতু বেদ-সমৃহের পৌকষেয়ত্্ সিদ্ধ হইলে তোমার 
মতেও “বেদ অপৌরুষেয়” এই সিদ্ধান্ত ভঙ্গ হইয়া যাইবে-_এই যদি বলি। না-__তাহ। 
বলিতে পার নাঃ যেহেতু পুরুষ কর্তৃক উচ্চার্ধ্যমাণত্ব পৌক্ষেয়ত্ব নহে, কারণ গুক 
প্রভাকবের মতেও অধ্য।পক পরম্পরাষ ( গুক-শিহ্য ধাবায় ) বেদ উচ্চাধ্যমীণ হয় বলিষ। 
বেদেব পৌকযেযুত্ব প্রসঙ্গ হইবে। পুকষাঁধীন উৎপত্তিকত্বও পৌকযেয়ত্ব নহে, যেহেতু 
বিরতি 
সম্বন্ধে উৎপত্তি ও বিনাশ বিষয় হইয। প্রত্যক্ষ হইয়া! খাকে। এইবপ পবম্পব। সম্থন্ধে 
উৎপত্তি ও বিনাশ বাধিত নাহ্‌ বলিয়। তদ্বিষয়ক প্রতীতি প্রমাণ। ভূতলাদিতে সংযোগ 
সম্বন্ধে ঘটের প্ৃত্যক্ষ হইলেও যেমন ভূতলাদিতে ঘটেব উৎপত্তি ও সিদ্ধ হয না। 
তদ্রপ বর্ণে পবম্পব1 সমন্ধে উৎপত্তি ও ) বিনে বোধ হইলেন বর্ণেব উত্পত্তি ও বিনাশ 
সিদ্ধ হয় না। অত এব বর্ণ, পদ ও বাক্য-বপ বেদ ক্ষণিক নহে। 
বেদেব ক্ষণিকত্ব না থাকিলেও আকাশাদির ন্যায় উৎপত্তি আছে। এই হেতু উহ। 
পুকষ-বিশেষ পবষেশ্বর কতৃক রচিত হইলে পৌকষেঘ হইবে । যাহা পুকষের বচিত, তাহাই 
পৌকষেয় বলিষ। প্রপসিদ্ধ। তাহা হইলে তোমাদেব মতে বেদেব যে অপৌকষেয়ত্ব 
সিদ্ধান্ত আছে, তাহা ভঙ্গ হউক। মীমাংসক এই আপত্তি করিতে বলিলেন-_নন্ু 
ক্ষণিকত্বাভীবেহপি | মীমাংসকেব অভিপ্রায় এই যে, বেদ অনিত্য ও পৌরুষেয় হইলে 
বেনাস্তিগণের যখন সিদ্ধান্তের বিলোপ হইতেছে । তখন ব্দেকে নিত্য বলাই উচিত। 
বেদরান্তী এই আপত্তির উত্তবে পৌকযেয়ত্ব নিৰপণ করিতে বলিলেন-_ন হি পুরুষেণ 
উচ্চার্ধ্যমাপত্বং। এই পৌরুষেয়ত্বটি কি পুকষ কর্তৃক উচ্চার্ধ্যমাণত্ব অথবা পুরুষ কর্তৃক 
বচিতত্ব? যদি প্রথমটা হ্য, তবে মীমাংসকমতে বেদ নিত্য হইলেও গুরু-শিষা পর- 
ম্পরায় পুরুষ কর্তৃক উচ্চরিত হইযা আসিতেছে বলিয়! বেদের পৌরুযেয়ত্ব প্রসঙ্গ হইবে। 
যদি পুক্রষ কর্তৃক রচিতত্বই পৌরুষেয়ত্ব হ্য, তবে নৈয়ায়িকের প্রদগিত অনুমান 
প্রয়োগে সিদ্ধ সাধনের আপত্তি হইবে। বেদাস্তিগণ বেদের উৎপত্তি স্বীকার করিলেও 
অব ্বীকার করেন না। নৈয়াধিকগণ বেদের পৌকষেয়্থ শ্বীকার কবেন। 
'তাই তাহার! বেদান্তীর নিকটে বেদের পৌরুষেয়ত্ব সিদ্ধ করিতে এইবপ অনুমান প্রয়োগ 
করেন__বেদাঃ পৌরুষেয়াঃ বাক্যত্বাৎ, মহাভারতাদি-বাকাবৎ। এই অনুমানের সাধ্য 
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তিমত-পৌরুষেয়ত্বানুমানেহম্মদা দিন! পিদ্ধসাধনাপত্তে: | কিন্তু সজাভীয়ো" 
চ্চারণানপেক্ষোচ্চারণ-বিষয়স্বং পৌরুষেয়ত্বম্। তথাচ স্বর্গাভকালে পরমেশ্বর: 
পুর্ব-সিদ্ধ-বেদানুপুর্বী-সমানানুপুর্বীকং বেদং বিরচিতবান্‌। ন তু তফ্‌ 
বিজাভীয়মিতি ন সজাতীয়োচ্চারণানপেক্ষোচ্চারণ-বিবয়ত্বং পৌরুষেয়ত্বম্‌। 
ভারভাদদীনাং সজাতীয়োচ্চারণমনপেক্ষ্যেবোচ্চারণমিতি তেবাং পৌরুযেয়- 


নৈয়ায়িকের অভিমত পৌরুবেয়ত্বের অঙ্মানে দিদ্ধ-সাধনত্থের আপত্তি হয়। কিন্ত 
সঙ্গাতীয় উচ্চারণ নিরপেক্ষ উচ্চারণ-বিষয্ত্বই পৌরুষেয়ত্ব। তাহা হইলে স্থষ্টির প্রথমে 
পরমেশ্বর পূর্ব স্থষ্-পিন্ধ বেদের আন্গপুবাঁ (তিদ্বর্ণোত্তর তদ্বর্ণ ) সদৃশ আহ্রপুর্বা-বিশিষ্ট 
বেদ স্থষ্টি করেন, তাহার বিজাতীয় (বিশ ) বেদ স্থষ্টি করেন না। এই হেতু [বেদের] 
সজাতীয় উচ্চারণ নিরপেক্ষ উচ্চারণ বিধযবত্ব-রূপ পৌরুষেমত্ব নাই । মহাভার্তাদি গ্রন্থ 
বাক্যের কিন্ত জাতীয় উচ্চারণকে অপেক্ষ। ন। করিয়াই উচ্চারণ হুমম বলিয়া! পৌরুযেযৃত্থ 
বিবতি 
হইতেছে পৌরুষেয়ত্ব ; উহা! যদি পুরুষ কর্তৃক রচিতত্ব হয়, তবে তাহ। বেদাস্তিগণের 
নিকট সিদ্ধ। এই অনুমান উক্ত সিদ্ধেরই সাধন করিতেছে বলিয়া বেদাস্তিগণের নিকট - 
উহা! পিদ্ধ সাধন। অতএব পুরুষ কর্তৃক উচ্চার্ধ্যমাণত্ব বা! পুরুষাঁধীন উৎপত্তিমত্ব পৌরু- 
ষেয়ত্ব নহে। পবন্ধ সজীতীয়্ উচ্চারণ নিরপেক্ষ উচ্চারণ বিষয়ত্ই পৌরুষেযত্ব ৷ ফে 
বাক্যের যাদৃশ আম্পুরবী আছে। তাদৃশ আম্নপূবী বিশিষ্ট বাক্যাম্তর যদি না থাকে 
এবং তাহাঁর উচ্চারণ যদি সমান আন্ুপুকী বিশিষ্ট বাক্যান্তরের উচ্চারণকে অপেক্ষা না 
করে অর্থাৎ তাহার উচ্চারণ্রে সশ যদি বাক্যান্তরের উচ্চারণ না হয়, তবে সেই বাক্য 
পৌরুষেয় হইবে। যেমন মহাঁভারতাদি বাক্যের যাদৃশ আন্ুপুর্বা আছে, তাদৃশ 
আম্ুপূর্বা বিশিষ্ট অপর কোন মহাভারত নাই এবং এই মহাভারতের উচ্চারণ মহাঁভার- 
তান্তরের উচ্চারণকে অপেক্ষা করে ন। অর্থাৎ এই মহাভারতের উচ্চারণ অন্য মহাভার- 
তের উচ্চারণের সদৃশ নহে। এই জঙ্ত ভিন্ন ভিন্ন ব্যক্তি ভিন্ন ভিন্ন স্বরে মহাভারতের 
উচ্চারণ করে। তাই মহাভারতের উচ্চারণ সজাতীয় উচ্চারণ নিরপেক্ষ উচ্চারণ। 
তাহার বিষয় মহাভারত বলিয়া তাহা পৌরুষেয় । বেদ এরূপ নহে। পুর্ব স্থষ্টিতে বেদ 
ষেরূপ আহ্পুরবঁ-বিশিষ্ট ছিল। বর্তমান স্থট্টিতে ঈশ্বর সেইরূপ আহ্মপুর্বা-বিশিষ্ট বেদ স্থষটি 
করিয়াছেন। পুর্ব স্থষ্টিতে পূর্ব বেদের যে স্বরে উচ্চারণ হইত, বর্তমান স্ষ্টিতে সেই স্বরেই 
এই বেদের উচ্চারণ হইতেছে । অন্ঠন্ূপ উচ্চারণ হইতেছে না) কারণ তাহাতে দোষ 
শুতি আছে১। এইজন্য সর্বজ্ঞ ঈশ্বর পুর্ব স্ষ্ট বেদের উচ্চারণ ন্মরণ করিয়া হিরণাগর্ভকে 


১। “মন্ত্রো হীনঃ ম্বরতো। বর্ণতো ব1 সিথ্যা-প্রধুক্তো ন তমর্থমাহ। স বাগংবজো! যজমান: হিনস্তি 
যথেন্র-শক্রঃ স্বরতোহপরাধাং।” শিক্ষা--৫৯ | 


পরিচ্ছেদে ] বেদানামপোরুয়েত্বম্‌ ২১৩ 
ত্বম্। এবং পৌরুষেয়াপৌরুষেয়-ভেদেনাগমেো! দ্বিবিধো নিরূপিতঃ। 


ইতি শ্রীমন্সহামহোপাধ্যায়-ধর্মরাজাধ্বরীন্দ্র-বিরচিভায়াং 
বেদান্ত-পরিভাষায়ামাগম-পরিচ্ছেদঃ 


আছে। এইরূপে পৌরুষেয় ও অপৌরুষেয় ভেদে ছুই প্রকার আগম নিরূপিত হইল । 


ইতি শ্রীমন্মহামহোপাধ্যায় যোগেন্দ্রনাথ-তর্ক-সাখ্য-বেদান্ততীর্ঘ 
শ্রীরণাস্তেবাসী 
শ্রীপ্ানন ভট্রীচা্য-কৃত আগম পরিচ্ছেদের 
অনুবাদ সমাপ্ত 
বিরতি 

সেই স্বরে বেদের উচ্চারণ করিতে উপদেশ দেন। তাই বেদের উচ্চারণ সজাতীয় বেদের 
উচ্চারণ সাপেক্ষ উচ্চারণ। এইজন্য বেদ অপৌরুষেয়। মহাভারতা্দির উচ্চারণ সজাতীয় 
উচ্চারণকে অপেক্ষা না করিয়াই উচ্চরিত হইয়া থাকে। তাই তাহা পৌরুষেয়। 
পৌরুষেয় এবং অপৌরুষেয় ভেদে ছুই প্রকার আগম ( শব্দ প্রমাণ ) নিরূপিত হইল। 


ইতি শ্রীমন্মমহামহোপাধ্যায় যোগেন্্রনাথ-তর্ক-সাংখ্য-বেদান্ততীর্ঘ 
শ্রীচরণাস্তেবাসী 
প্রীপঞ্চানন ভট্রাচার্ধ্য-কৃত আগম পরিচ্ছেদের 
বিবৃতি সমাপ্ত 


ন্বকাত্ড-স্ন্ভ্রিভ্ভাম্ন। 
20৯); 
অর্থাপতি-পরিচ্ছেদঃ 


ইদ্দানীমর্থাপততিনির্যতে। তত্ত্রোপপান্ভ-জ্ঞানেনোপপাদক-কল্পনমর্থা- 
পন্তিঃ। তত্রোপপাস্ঠ-জ্ঞানং করণম্। উপপাক-জ্ঞানং ফলম্। যেন 
বিনা যদনুপপন্নম্‌, তৎ তত্রোপপাস্ভম্‌। যন্তাভাবে যস্তানুপপৃতিস্তৎ তত্রো- 
পপাদকম্‌। যথা রাত্রি-ভোজনেন বিন। দিবাইভূঙ্ানস্ত গীনহদুপপন্নমিতি 
তাদৃশ-পীনত্বমুপপাভম্‌। যথা চ রাত্রিভোজনম্যাভাবে তাদৃশ- পীনষ্ঠান্ুপ- 


এখন অর্থাপততি প্রমাণ নিরূপিত হইতেছে । তন্মধ্যে অর্থাৎ অর্থাপততি প্রাণ ও প্রমাণ ও 
অর্থাপত্তি প্রমিতির মধ্যে উপপাগ্ধ জ্ঞানের দ্বার! উপপাদকের কল্পনা হইতেছে অর্থাপত্তি 
প্রমিতি। তন্মধ্যে অর্থাৎ উপপাছ জ্ঞান ও উপপদক জ্ঞানের মধ্যে উপপাগ্ছের জ্ঞান 
হইতেছে [ অর্থাপত্ি প্রমার ] করণ ( অর্থাপত্তি প্রমাণ | উপাদকের জ্ঞান হইতেছে 
ফল ( অর্থাপত্তি প্রর্মিতি )। যাহা বাতীত যাহা অন্ুপপন্ন, তাদৃশ স্থলে তাহা উপপাগ্ঠ। 
যাহার অভাবে যাহ'র অন্থপপত্তি, তাদৃশ স্থলে তাহা! উপপাদক | যেমন রান্রি-ভোজন 
ব্যতীত দিবায় অভোজন-কারীর পীনত্ব (স্থুলত্ব ) অন্পপন্ন। এই হেতু তাদৃশ ( দিবা 
অভোজনকারি-গত ) পীনত্বটা উপপাগ্ । যেমন রাত্রি-ভোজনের অভাবে তাদৃশ গীনত্বের 


বিরতি 
উদ্দেশ-ক্রম অনুসারে প্রপঞ্চের মিথ্যাত্ব পিদ্ধির অন্ধকৃল অর্থাপত্তি প্রমাণ নিবূপিত 


হইতেছে। অর্থাপত্তি শবে অর্থাপত্তি প্রমাণ ও অর্থাপতি প্রমিতি বুঝায়। তন্মধ্যে 
উপপাগ্য জ্ঞানের দ্বারা উপপাদকের কল্পনা (জ্ঞান) হইতেছে অর্থাপত্তি প্রমিতি । উপপাগ্চ 
জ্ঞানও উপপাদক জ্ঞানের মধ্যে উপপাগ্ধের জ্ঞানটা করণ অর্থাৎ অর্থাপত্তি প্রমিতির করণ 
অর্থাপত্তি প্রমাণ । উপপাদকের জ্ঞানটা ফল অর্থাৎ অর্থাপত্তি প্রমিতি। যে বস্তুটার অভাবে 
যে পদার্থটি অন্থপপন্ন হয়। সেই পদার্থটা উপপাগ্। যে ব্যাপকীভূত পদার্থের অভাবে যে 
ব্যাপ্য পদার্থের অন্থপপত্তি হয়। সেই ব্যাপকীভূত পদীর্থটা উপপাদক। মূলে “্যৎ এই 
প্রথম! বিভক্তযস্ত পদের যাহ! অর্থ, প্রথমাবিভক্তযন্ত “তৎ” এই পদের তাহাই অর্থ। “যস্ত, এই 
প্রথম ষণঠী বিভক্ত্যন্ত যৎ পদের যাহী অর্থ। “তৎ' এই প্রথমাবিভক্তান্ত দ্বিতীয় তৎপদের 
তাহাই অর্থ। ইহার উদাহরণ__রাত্রি ভোজনের অভাবে দিবা অভূ্তান ব্যক্তির 
পীনত্ব ( স্থৌল্য ) অন্ুপপন্ন হয্ব। যে ব্যক্তি দিবা ও রাত্রিতে ভোজন করে না, তাহার 
গীনত্ব সম্ভব নহে। অতএব দিবা অতূপ্জান বাক্তির পীনত্বটা অর্থাৎ দিবা অভূপ্ধানত্ব 








পরিচ্ছেদে ] অর্থাপত্বি-বিভাগঃ ২১৫ 


পত্তিরিতি রাত্রিভোজনমুপপাদকম্‌। রাজিভোজন-কলপুনারপায়্াং প্রন্নিতা- 
বর্থন্যাপত্তিঃ কল্পনেতি বর্টী-দমঘাসেনার্থাপত্তি-শব্ো ধর্ততে। কনল্পসনা-করণ- 
গীনত্বাদি-জ্ঞানেহর্থন্যাপত্তি: কল্পনা বম্মাদিতি বত্রীহি- সমাসেন বর্তত ইতি - 
ফজল-করণয়ো রুনয়োস্তৎ-পদ-্প্রয়োগঃ। 
স] চার্থাপততিস্থিবিধা দৃষ্টার্থাপত্তিঃ শ্রুতার্থাপত্তিশ্চেতি ৷ তত্র দৃষ্টার্থাপত্তি- 
পা রজতমিতি পুরো প্রতিপন্নস্ত রজতম্য নেদং রজতমিতি 
প্রতিবিধ্যমানত্বং ও নুপপম্নমিতি রজতশ্য সদ্‌-ভিন্নস্বং সত্যত্বা- 
ত্যস্তাভাববস্ধং বা মিথ্যাত্বং কল্সয়তীতি। 


অনথপপত্তি ৷ এই হেতু বাত্রি-ভোজন উপপাদ্দক। রাত্রি-ভোজন কল্পনা-রূপ অর্থাপতি 
প্রমিতিতে “অর্থের আপত্তি কিনা কল্পনা” _এইব্প যীতৎপুরুষ সমাসে নিষ্পন্ন অর্থাপত্তি 
শব্ধ প্রযুক্ত হয়। কল্পনার করণ পীনত্বাদির জ্ঞানে "অর্থের আপত্তি কিনা কল্পনা যাহ! 
হইতে” এইরূপ বনুত্রীহি সমাসে নিপ্ন্ন অর্থাপত্তি শব্ধ প্রযুক্ত হয়। এই হেতু ফল ও 
করণ উভয়েই সেই [ এক ] অর্থপত্তি শবের প্রয়োগ হয়। 

সেই অথাপত্তি ছুই প্রকার- ৃষ্টার্থাপত্তি ও শ্রুতার্থাপত্তি। তন্মধ্যে দৃষ্টার্থান্থপপত্তি 
যেমন- _সন্মুখীন দ্রব্যে এইটি রজত” এইবূপে [ অভেদে ] প্রতীত রজতের সেই সম্মুখীন 
দ্রব্যেই “এইটা রজত নয়” এইরূপে রজতের প্রতিধিধ্যমানত্ব রজতের সত্যত্বে উপপন্ন 
হয় না। এই হেতু এই অন্থপপন্ন প্রতিধিধ্যমানত্ব ] রঞ্জতের সব্ভিন্নত্ব বা সত্যত্বাত্যস্তা- 

বিরতি 

সমানাধিকরণ পীনত্ব ধর্মটী উপপাগ্য। রাত্রি ভোজনের অভাম্ব দিবা অভূপ্ান ব্যক্তির 
এঁ পীনত্ব উপপন্ন হয় না, অতএব রাত্রি ভোজনটা উপপাদক | “অর্থন্ত আপত্তি; কল্পনা__ 
এইরূপ ষঠীতৎপুরুষ সমাসে নিশ্পন্ন অর্থাপত্তি শব্ধ রাত্রি-ভোজন কল্পনা-রূপ অর্থাপত্তি 
প্রমিতিতে প্রযুক্ত হইয়া! থাকে । 'অর্থস্ত আপত্তি; কল্পন! যন্মাৎ-_এইরূপ বহুব্রীহি 
সমাসে নিপন্ন অর্থাপত্তি শব উপপাদক কল্পনার করণ পীনত্বাদির জ্ঞান-রূপ অর্থাপত্তি 
প্রমাণে প্রযুক্ত হয়। ফল কথা, অর্থাপত্তি প্রমাণ এবং অর্থাপত্তি প্রমিতি _-এই উভয় 
বুঝাইতে অর্থাপতি শব্ধের প্রয়োগ হয়। 

অর্থাপত্তি প্রমাণের স্বরূপ উক্ত হইয়াছে। সম্প্রতি অর্থাপত্তির বিভাগ কথিত 
হইতেছে। এই অর্থাপত্তি ছুই প্রকার- -ৃষ্টার্থাপত্তি ও শ্রুতার্থাপত্তি ৷ শব্দ ভিন্ন গুমাণের 
সাহায্যে প্রমিত অর্থের দ্বারা অদৃষ্ট অর্থের কল্পনার নাম দৃষ্টার্থাপতি।শ্ব” প্রমাণের 
সাহায্যে প্রমিত অর্থের দ্বার! অদৃষ্ট অর্থের, কল্পনার নাম শ্রুতার্থাপত্তি। দৃষ্টার্থাপত্তির 
উদাহরণ যথা__সমুখীন শুক্তিতে “ইদং রজতং* এইরূপে রজতের প্রত্যক্ষ হইতেছে, কিন্ত 
রজতের মিথ্যাত্ব প্রত্যক্ষ হইতেছে না। পরে সেই শুক্তিতেই “নেদং রজতং” 


২১৬ বেদান্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ অর্থাপত্তি- 
শ্রন্ভার্থাপত্তিররথা-_ শ্রায়মাণ-বাক্যস্ত স্থার্থানুপপত্বি-মুখেনার্থাত্তর-কজপনমূ।, 


বথা_তরতি শোকমাত্মবদিতি। অত্র শ্রুতণ্য শোক-শব-বাচ্য-বন্ধ তিন 
ভাববত্ব-রূপ মিথ্যাত্বকে কল্পনা করে। শ্রতার্থাপত্তি যেমন--শু্নমাণ বাক্যের স্বার্থের 
অন্গপপত্তির অনুরোধে অর্থান্তরের কল্পনা । যেমন “তরতি শোকমাত্মবিৎ” (আত্মতশ্ুজ্ঞ 
ব্যক্তি শোককে (বন্ধ সমূহকে ) নিঃশেষে উচ্ছেদ করেন)। এস্থলে শ্রুত শৌকশব্-বাচ্য 
বিবৃতি 
এইবূপে তাহার নিষেধ হইতেছে । রজত সত্য হইলে “নেদং রজতং” এইরূপ প্রত্যক্ষ 
বাধ-জ্ঞানের দ্বারা তাহার নিষেধ উপপন্ন হইত না; কারণ জ্ঞানের দ্বারা কোন সত্য 
বস্তর নিষেধ ব! নিবৃত্তি হয় না; অথচ নিষেধ হইতেছে । যদ্দি রজত সত্য হইত, তবে এ 
নিষেধ উপপন্ হইত না । সুতরাং রজতের সত্যত্তে এই নিষেধ অন্ুপপন্ন হইয়া রজতের 
মিথ্যাত্বকে কল্পনা করে । ন্যায়দীপাবলী-কার আনন্দ-বোধ ভষ্টারকের মতে এই মিথ্যাত্ব 
হইতেছে সদ্‌ভিন্নত্ব। এস্থলে সংশবের অর্থ প্রমাণ দিদ্ধ। শ্ুক্তিরজত বা আকাশদি 
জগৎ প্রপঞ্চের জ্ঞান অবিদ্যা বা সাদৃশ্ঠাদি দোষ জন্য বলিয়া! উহারা প্রমাণ সিদ্ধ নহে । যদি 
উহার! প্রমাণ সিদ্ধ হইত, তবে তাহাদের নিষেধ হইত ন1) অথচ নিষেধ হইতেছে। 
তাই এই নিষেধ শুক্তিরজতকে স্‌ভিন্ন বা সত্যত্বাত্যন্তাভাববান্‌ বলিয়া কল্পনা করে। 
পঞ্চপার্দিকা-কারের মতে সত্যত্বাত্যন্তাভাববত্ই মিথ্যাত্ব। শুক্তিরজত সৎ হইলে 
উহাতে সত্যত্ব থাকিত, জ্ঞানের দ্বারা তাহার নিষেধ হইত না । অথচ নিষেধ হইতেছে। 
তাই এই নিষেধ রজতে সত্যত্বের অত্যন্তাভাব রূপ মিথ্যাত্বকে কল্পনা করে। 
অযগ্মাণ বাকোর স্বার্থের অনুপপত্তির অন্থুরোধে যে অর্থান্তরের কল্পনা, তাহার নাম 
শ্রভার্থাপত্তি১। ইহার উদাহরণ যথ। £__শ্রুতিতে আছে--“তরতি শোকমাত্মবিৎঃ। 
উহার অর্থ-__আত্মজ্ঞানবান্‌ ব্যক্তি শোক হইতে উত্তীর্ণ হন অর্থাৎ আত্মজ্ঞান শোকের 
নিবর্তক। আোত এই বাক্য শ্রবণ করিয়া বুঝেন যে, শোকশব্ধ বাচ্য বন্ধ সমূহ আত্ম- 
জ্ঞান নিবত্ত্য । বন্ধসমূহ সত্য হইলে শ্রুতির এই অর্থ উপপন্ন হয় না, কিন্তু মিথ্যা হইলে 
এই অর্থ উপপন্ন হুয়। অথচ এই শ্রুতি বন্ধ-সমূহকে মিথ্যা বলেন নাই। তাই এই শ্রয়মাণ 
জ্ঞান-নিবর্ত্যত্ব অন্ুপপন্ন হইয়! শ্রত্যর্থের উপপত্তির জন্য বন্ধ-সমূহের মিথ্যাত্বকে কল্পনা 





১। স্লোক-বান্তিকের অর্থাপত্তি-পরিচ্ছেদে দৃষ্টার্থাপত্তির পাঁচ প্রকার ভেদ ও তাহার উদ্দাহরণ প্রদশ্রিত 
হইয়াছে । তন্মধ্যে দৃষ্টার্থাপত্তি দ্বারা অর্থের কল্পনা! হয়; শ্রতার্থাপত্তি ছার। অর্থের কল্পনা হয় না, প্রমাণীতৃত 
“রাত্রৌ ভুঙক্তে" ইত্যাদি বাক্যের কল্পনা হয়। এজন্থ শ্রতার্থাপত্তি দৃষ্ার্থাপত্তি হইতে পৃথকৃভাবে নির্টিষ্ট 
হইয়াছে বলিয়া ভট্ট কুমারিলের কথায় বুঝ যায়। পরস্ত যদিও ভট কুমারিল প্রথমে “দৃষ্টঃ পঞ্চভিরপাম্মাদ্‌ 
ভেদেনোক্তা শ্রতোন্তবা। প্রমাণ-গ্রাহিণীত্বেন তন্মাৎ পর্ব-বিলক্ষণা॥ বলিয়! শ্রুতার্থাপত্তিকে প্রমাণের গ্রাহক 
বলিয়াছেন। তথাপি পরে তিন্দি “অতঃ শ্রুতন্ত বাক্যন্ত যদর্থ-প্রতিপানম্‌। তদাত্মলাভ এব স্তাদ বিন! 
নেত্যেতদিস্ততে॥ বলিয়া অর্থের গ্রাহকও বলিয়াছেন। | 


পরিচ্ছেদে ] শ্রতার্ধাপত্তি-বিভাগঃ ২১৭ 


আন-নিবর্ত্বস্তানুপপত্তয বন্ধন ম্থ্যাতুংকন্্যৃত ইতি। যখা৷ জীবে! দেবদতে। 

গৃহে নেতি বাক্য-শ্রুবণানস্তরং জীবিনো ৯৮১২ বহিঃসন্বং কল্সয়তীতি। 
শ্রুভার্থাপত্তিশ্চ স্বিবিধা_অভিধানানুপপত্তিরভিহিতানুপপত্তিশ্চ। 

যত্র বাক্যেকদেশ-শ্রুবণেহস্বয়াভিধানানুপপত্ত্যাইম্বয়াভিধানোপযোগি রে 

স্তরং কল্পযতে, তত্রাভিধানানুপপত্তিঃ। যথা দ্বারমিত্য ত্র পিধেহীত্যধ্যাহারঃ। 


বন্ধলমূহের [ মিথ্যাত্ব বিন1 অন্ত প্রকারে ] জ্ঞান-নিবর্তাত্ব উপপন্ন হয় না। এই অন্গপপত্তি 
দ্বারা বন্ধের মিথ্যাত্ব কল্পিত হয়। .ষেমন বা__“জীবী (জীবিত ) দেবদত্ত গৃহে নাই” এই 
বাক্য শ্রবণের অনন্তর জীবিতের গৃহাসত্বটী [ তাহার ] বহিঃসত্বকে কল্পনা করে। 
শ্রুতার্থাপত্তি ছুই প্রকার-_অভিধানান্থপপত্তি ও অভিহিতান্ুপপত্তি। তন্মধ্যে যেস্থলে 
বাক্যের একদেশ শ্রবণ করিলে অন্বয়াভিধানের (তাৎ্পধ্যের ) অন্থপপত্তি হেতু অর্থাৎ 
তাৎ্পর্ধোর বিষয়ীভূত অন্বয়ের অন্থপপত্তি হেতু অন্বয়াভিধানের € তাৎপর্ধা-বিষয়ীভূত 
অন্বয়ের ) উপযোগী পদান্তর কল্পিত হয়, সেস্থলে অভিধানানুপত্তি। যেমন--দ্বার” এই 
বিবৃতি 
করে। এই শ্রতার্ধাপত্তির দ্বিতীয় উদাহরণ যথা_-কোন ব্যক্তি দেবদত্তের গৃহে উপস্থিত 
হইয়া জিজ্ঞাসা করিলেন__দেবদত্ত বাড়ীতে আছে কি? উত্তরে গৃহের কোন ব্যক্তি 
বলিলেন__দেবদত্ত বাড়ীতে নাই। শ্রোতা ইহা শুনিয়া বুঝিলেন-__দেবদত্ত বাহিরে 
আছে। যদি দেবদত্ত বাহিরে না থাকিত, অবশ্যই নে গৃহে থাকিত; কারণ জীবিত 
শরীর এক স্থানে না থাকিলে অন্য স্থানে অবশ্ই থাকে । অথচ সে গৃহে নাই। তাহার 
এই গৃহাসত্ব বহিঃসত্ব ব্যতীত উপপন্ন হয় না । তাই এই শ্রয়মাণ গৃহাসত্ব বহিঃসত্ব ব্যতীত 
অন্ুপপন্ন হইয়া! শ্রয়মাণ বাক্যার্থের উপপত্তির জন্য দেবদত্তের বহিঃসত্বকে কল্পনা করে। 
এই শ্রুতার্থাপত্তি ছুই প্রকার-_অভিধানান্থপপত্তি ও অভিহিতান্থুপপত্তি। “অভি- 
ধীয়তে অনেন'__এইরূপ অর্থে করণ-বাচ্যে নিপন্ন অভিধান শব্দের অর্থ--তাৎ্পধ্য । 
স্থৃতরাং অভিধানাহ্ুপপত্তি শব্দে তাৎপর্ধযান্ুপপত্তি বুঝায়। ষে স্থলে কোন একটা বাক্যের 
একাংশ ( এক বা একাধিক পদ ) শ্রবণ করিলে তাৎপর্য্যের বিষয়ীভূত অন্বয়ের অন্নুপপত্তি 
নিবন্ধন তাৎপর্য্য-বিষয়ীভূত অন্বয়ের উপযোগী পদাজ্তর কল্লিত হয়। সে স্থলে অভিধানা- 
স্থপপত্তি নামক অর্থাপত্তি বুঝিতে হইবে । যেমন কোন ব্যক্তি বর্যাকালে গৃহের মধ্যে 
জল আপিতেছে দেখিয়া! বলিলেন-__দ্বারমূ। শ্রোত। ইহ! শুনিয়া! বুঝিলেন-_দ্বার বন্ধ 
করাই বক্তার তাৎ্পধ্য। প্রকরণবশতঃ শ্রোতার এইরূপ তাৎপর্যজ্ঞান হইলে সেই 
তাৎপর্য পিধানের (বন্ধকরণের ) উপস্থাপক পদ বিনা অনুপপন্ন হইয়া অশ্রুত “পিধেহি” 
এই পদকে কল্পনা করে। পপিধেহি” এই পদ কল্পিত হইলে “দ্বার, পিধেহি” এইবূপ 
বাকা হয় এবং তাহাতে “দ্বার বন্ধ কর” এইরূপ বাক্যার্থও উপপন্ন হয়। ইহার বৈদিক 








২১৮ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ অর্থাপত্তি- 


বথ] বা।বিশ্থাজিড়ী ঘজেতেত্যত্ ত্বর্গকাম-পদাধ্যাহারঃ । অনু হ্বারনিত্যা পাব" 
হয়াভিধানা পূর্বনিদমন্থয়াভিধানং পিধানোপন্ছাপক-পদ্দং বিলাইমুপপক্স- 


সত 


মিতি কথং জ্ঞানমিতি চে, ন , অভিধান-পর্দেন করণ-ব্যুৎ্পত্ত্য! তাগপধ্যস্য 


স্থলে “বন্ধ কর” এই পদ্দের অধ্যাহার। যেমন বা-বিশ্বজিতা যজেত” ( বিশ্বজিৎ 
নামক যাগের দ্বারা উৎপাদন কর ) এই স্থলে ব্বর্গকাম পদের অধ্যাহার হয়। আচ্ছা, 
“দ্বার” ইত্যাদি স্থলে অন্বয্নাভিধানের ( অন্বম-জ্ঞানের ) পূর্বে এই অন্বম্নাভিধান পিধানের 
( বন্ধের ) উপস্থাপক পদ বিনা অগ্পপন্ন--এই জ্ঞান কিরূপে হয় ?_-:এই যদি বলি । 
না__তাহা বলিতে পার না; যেহেতু অভিধান পদের দ্বারা করণ বুযুৎ্পত্তিতে তাঁৎপধ্যই 
বিহ্বতি 

উদাহরণ যথা__বেদে “বিশ্বজিতা যজেত” এইব্প একটা বাক্য আছে। এই বাকোর 
অর্থ হইতেছে বিশ্বজিৎ নামক যাঁগের দ্বারা ফল উৎপাদন কর। এই স্থলে যেত” পদের 
(যজ +ঈত ) ঈত এই আখাত প্রতায়ের অর্থ হইতেছে-_ভাবনা বা পুরুষ প্রবৃতি। 
কিন্ত এই ভাবনার আশ্রর কোন নিযোজ্য ( অধিকারী-_যাগকর্তা ) এই বাক্য হইতে 
প্রতীয়মান হইতেছে না; কারণ এ বাক্যে নিষোজা বাচক কোন পদ নাই । অথচ এক- 
জন নিযোজ্য আবশ্যক। তাহা না হইলে এই বিশ্বজিৎ ঘাগে কাহীরও প্রবৃত্তি ও যাগের 
অনুষ্ঠান হইবে না । তাহাতে উক্ত বেদবাক্যের অননুষ্ঠানরূপ অপ্রামাণ্য উপস্থিত হইবে । 
সুতরাং উক্ত বাক্যের তাৎপর্য নিযোজ্য বাচক পদ ব্যতীত অন্ুপপন্ন হইয়া নিযোজ্য 
বাচক ন্বর্ণকাম পদ কল্পনা! করে। স্বর্গকাম পদ কল্িত হইলে দত্বর্গকামো৷ বিশ্বজিত 
যজেত” এইরূপ বাক্য হয় এবং তাহাতে ন্বর্গকাঁমী পুরুষ বিশ্বজিৎ নামধেয় যাগের ছার! 
স্ব্গফল উৎপাদনের অন্কুল প্রবৃত্তিমান্‌ হউক, এইরূপ বাক্যা্থও উপপন্ন হয়। 

পূর্বোক্ত “দ্বারং” ইত্যাদি স্থলে তাৎ্পর্যা-বিষয়ীভূত অন্বয-বোধের অন্ুপপত্তি নিবন্ধন 
অন্বয়-বোধের উপযোগী “পিধেহি' ইতি পদান্তর কল্পিত হয়, ইহা উক্ত হইয়াছে । কিন্তু 
“্বারং__এই বাক্য অঁবণের পরে দ্বার-কর্মক পিধানের বোধ হইলে বুঝা যায় যে, পিধেহি 
পদ থাকিলে দ্বার-কর্মক পিধানের বোধ হয়, না থাকিলে হয় না। সুতরাং ছ্বার-কর্মক 
পিধঃন-বোধের পূর্বে অর্থাৎ অন্বয-বোধের পুর্বে অন্বযবোধের অন্ুপপত্তি জ্ঞান কোনরূপেই 
সম্ভব নহে । অতএব অন্বয়-বোধের অনুপপত্তি-নিবন্ধন অন্থয-বোধের উপযোগী পদাস্তরের 
কল্পনা কিরূপে হইতে পারে? এই আপত্তি করিতে বঁলিলেন__নন্যু ছারমিত্যাদে৷ ॥ 
অভিধীয়তে ইতি অভিধানম্-_-এইরূপ অর্থে ভাববাচ্যে নিষ্পন্ন অভিধান শব্ষের অর্থ-_ 
জ্ান। অন্বয়াভিধান শব্দের অন্বয়জ্ঞান অর্থ হইলে অন্ববোধের পুর্বে তাহার অনুপপত্তি 
জ্ঞান কোনরূপেই হইতে পারে না, ইহা সত্য । কিন্তু এস্থলে “অভিধীয়তে অনেন* এইরূপ 
অর্থে করণবাচ্যে নিষ্পন্ন অভিধান শব্ের অর্থ-_তাৎপর্য্য । স্ৃতরাং অভিধানাচ্ছপপত্তি 


পরিচ্ছেদ ] অর্থাপত্তি-পরীক্ষা ২১৯ 


বিবক্ষিতত্বা। তথা চ দ্বার-কর্মক-পিধন-ক্রিয়া-নংসর্গ-পরত্বং পিধালোপ- 
স্থাপক-পদ্ং বিনাহনুপপঞ্জমিতি জানং তত্রাপি সম্ভাব্যতে ।. 
অভিহ্ভানুপপত্তিস্ত বত্র বাক্যাবগগতোহর্থোইনুপপন্সত্বেন জ্ঞাতঃ জন্‌. 
অর্থাভ্তরং কন্নয়তি, তত্র দ্রষ্টব্য । যথা স্বর্গকামে। জ্যোতিষ্টোমেন যজেতেতি। 
ত্র” ন্বরগ-সাধনত্স্তা” ক্ষণিক-জ্যো ভিষ্টোম-বাগী-গ্শততয়াইবগতন্তানুপপত্তা 
মধ্যবর্ত্যপুর্বং কল্প্যতে । 
ন চেয়মর্থাপত্তিরনুমান এবাস্তর্ভবিতুমর্থতি, অহশ্ন- -্যাপ্তযজ্ঞানেনাইছয়িস্া- 


বিবক্ষিত হইক়্াছে। তাহা হইলে দ্বার কর্মক পিধান ক্িরাঁর সংমর্গ-পরত্ব (অ ( অন্বম 
তাৎ্পধ্য ) পিধানের উপস্থাপক “পিধেহি” (বন্ধ কর) পদ ব্যতীত অন্ুপপন্র__এই জ্ঞান 
মেস্থলেও ( অন্য়াভিধানের পূর্বেও ) সম্ভব হইয়! থাকে । 

অভিহিতান্পপাত্ত কিন্তু যেস্থলে বাক্যের দ্বারা! অবগত অর্থ অন্ুপপন্ন-রূপে জ্ঞাত 
হইয়! অর্থান্তর কল্পন। করে, সে স্থলে দ্রষ্টব্য ৷ যেমন -“ম্বর্গকামো৷ জ্যোতিষ্টোমেন যজতে” 
(স্বর্গকাম ব্যক্তি জ্যোতিষ্টোম নামক যাগের দ্বার! স্বর্গ উৎপাদন করিবে ) এই স্থলে 
ক্ষণিক যাগনিষ্টত্ব-রূপে অবগত স্বর্গসাধনত্তের অন্থপপত্তি হেতু মধ্যবত্তাঁ অপূর্ব কল্লিত হয়। 

এই অর্থাপত্তি অনুমান প্রমাণে অন্তভূতি হইতে পারে ন।; যেহেতু অন্মর-ব্যাপ্ডির 

বিবৃতি 

হইল তাৎ্পধ্যান্গপপত্তি। দ্বারং এই বাক্য শ্রবণের পর শ্রোতার কাল বা প্রকরণ- 
বশতঃ দ্বার-কর্মক পিধান বিষয়ক তাৎ্পধ্যের জ্ঞান হইতে পারে। কিন্তু পিধানের 
উপস্থাপক পিধেহি পদের অধ্যাহার ব্যতীত উক্ত বাক্যের ঘ্বার-কর্মক-পিধান-বিষক্নক 
তাৎপধ্য উপপন্ন হইতে পারে না__-এইবপ অন্ুপত্তি জ্ঞান সে স্থলেও হইতে পারে । 

যে স্থলে বাক্য-বোধ্য অর্থ অন্তুপন্ন-রূপে জ্ঞাত হইয়া! অর্থান্তর কল্পনা করে, সেই স্থলে 
কিন্ত অভিহিতান্থুপপত্তি হয় জানিবে। যেমন বেদে “জ্যোতিষ্টোমেন যজেত”--এই 
বাক্য আছে। এস্থলে তৃতীয়ার্থ করণত্বের সহিত প্রকৃত্যর্থ জ্যোতিষ্টোমের অন্য হইলে 
ক্ষণিক জ্যোতিষ্টোম যাগে স্বর্গ-সাধনত্বের বোধ হুয়। কিন্তু ক্ষণিক জ্যোতিষ্টোম যাগ 
স্বগের সাধন হইতে পারে না; কারণ যাগ আশু-বিনাশী, উহা স্বর্গের অব্যবহিত পুর্বে 
থাকে না। যাহ। ফলের অব্যবহিত পূর্বে থাকে না, তাহা! কার্যের সাধন হয় না। স্থতরাং 
এই জ্যোতিষ্টোম যাগের স্বর্গ-সাধনত্ব অন্ধুপপন্ন হইতেছে। এই অন্থপপত্তি জ্ঞানহেতু 
প্রতীয়মান বাক্যার্থের উপপত্তির জন্য যাঁগের ব্যাপাররূপে যাগ-জন্য অপুর্ব কল্পিত হইয়া 
থাঁকে । যাগের ব্যাপার এই অপূর্ব স্বর্গ পর্ধ্যন্ত স্থায়ী ও স্বর্গের জনক ।"যাগ স্বর্গের পুর্বে 
ন্ব্ূপতঃ না থাঁকিলেও স্বজন্ত অপুর্ববূপ ব্যাপারবত্বা! সম্বন্ধে পূর্বে থাকিয়া স্বর্গের সাধন হয়! 

নৈয়ায়িকমতে এই অর্থাপত্তি পুথক্‌ প্রমাণ নহে । উহা অনুমানের অন্তর্গত | মহা- 


২২০ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ অর্থাপত্তি- 


নন্তর্ভাবা। ব্যতিরেকিণস্চানুমানত্বং প্রাগেব নিরস্তম্‌। অত এবার্থাপত্তি- 
ক্ছলেহনুমিনোমীতি নানুব্যবসায়ঃ, কিম্ববানেনেদং কক্পয়ামীতি। নন্বর্থাপত্তি- 


জ্ঞান না থাকায় অন্বপ্মী অন্মানে অন্তভূতি হয় না। ব্যতিরেকী অন্ুমানের অন্থমানত্ব 
পূর্বেই নিরম্ত হইয়াছে । এই জগ্ই অর্থাপত্তি স্থলে “অন্ুমিনোমি” অেন্গুমিতি করি ) এই 
অন্ুব্যবসায় হয় না; কিন্তু “ইহা! দ্বারা ইহা কল্পনা! করি”__-এই অন্থব্যবপায় হয়। আচ্ছা, 
বিবৃতি 
মতি বাচস্পতি সাংখ্যতত্ব কৌমুদীতে অর্থাপত্তিকে অনুমান বলিয়াছেন। তাহাদের 
মত খণ্ডন করিতে বলিলেন-_ন চেয়মর্থাপত্তিঃ। যদ্দি অর্থাপত্তি অন্ুমান হয়, তবে 
উহাকে অন্বয়ী অনুমান অথবা ব্যতিরেকী অনুমান বলিতে হইবে । কিন্তু উহাকে 
অন্বয়ী অনুমান বলা যায় না। যদি অর্থাপত্তি স্থলে হেতুতে (জীবিত্ব মমানাধিকরণ 
গৃহাসত্বে ) সাধ্যের (বহিঃসত্বের ) অন্বপ্ন-সহচার জ্ঞান-জন্য ব্যাপ্তি-জ্ঞান সম্ভব হইত, তবে 
অর্থাপত্তি অন্বয়ী অন্থমান হইতে পারিত। কিন্ত উহাদের অন্বয়ব্যাপ্তির জ্ঞান সম্ভব নহে; 
কারণ অশ্বযব্যাপ্তি-জ্ঞানের কোন স্থান নাই । দেবদত্তের শরীরে তাদৃশ ব্যা্চিজ্ঞান হইতে 
পারে নাঃ যেহেতু দেবদত্তের শরীর পক্ষ। পক্ষ দেব্দত্ত শরীরে জীবিত্ব সমানাধিকরণ 
গৃহাসত্বরূপ হেতুর নিশ্চয় থাকিলেও সাধ্য বহিঃসত্বের নিশ্চয় না থাকায় অন্বয় সহচার 
জ্ঞান হয় না। অন্য কোন স্থলে যে অন্বয়ব্যাপ্তি জ্ঞান হইবে, তাহাও সম্ভব নহে; কারণ 
অন্য সকল স্থলই পক্ষ-তুল্য। পক্ষতুল্য স্থলে হেতুর নিশ্চয় থাকিলেও সাধ্যের নিশ্চয় 
থাকে না। সুতরাং বহিঃসত্ব ও গৃহাসত্বের অন্বয্-বাঞ্ডতির জ্ঞান সম্ভব নহে বলিয়! 
অর্থাপত্তি অন্বয়ী অনুমানের অন্তর্গত নহে । এই অর্থাপত্তি ব্যতিরেকী অন্ুমানের 
অন্তর্গতও নহে; কারণ ব্যতিরেকী যে অন্থমিতির করণ হইতে পারে না, ইহা! অনুমান 
পরিচ্ছেদে উক্ত হইয়াছে । 
বস্ততঃ এস্থলে গৃহাসত্বমান্র বহিঃসত্বের অন্ুমাপক হেতু নহে; কারণ মৃত পুরুষে সাধ্য 
বহিঃসত্ব নাই; কিন্তু গৃহাসত্ব থাকায় ব্যভিচার হয়। জীবিত্ব সমানাধিকরণ গৃহাসত্ব হেতু 
হইতে পারে, কিন্তু বহিঃসত্বের জ্ঞান ব্যতীত জ্বিত্বের জ্ঞান হইতে পারে না। জীবিত্বের 
জ্ঞান না হইলে জীবিত্ব সমানাধিকরণ গৃহাসত্বরূপ হেতুর জ্ঞান হইতে পারে না। 
অজ্ঞাত হেতু অন্ুমাপকই নহে। সৃতরাং অর্থাপত্তি অনুমান নহে , পৃথক্‌ প্রমাণ । 
যদিও দেবদত্বাদি শরীরে গৃহাসত্ব ও বহিঃসত্বের ব্যাপ্তি-নিশ্রয় হয় না। তখাপি 
বখন গৃহে থাকি না, তখন বাহিরে থাকি, ইহা! নিজে সকলেই বুঝে । স্থতরাং যেখানে 
জীবিত্ব সমানাধিকরণ গৃহাসত্ব, সেখানে বহিঃসত্ব--এইরূপ ব্যাপ্তিনিশ্য় নিজ শরীরেই 
হইতে পারে। তাহা! হইলে অর্থাপত্তি অনুমান হইবে না কেন? ইহার উত্তরে 
বলিলেন_-জত এবার্৫থাপত্তিস্থলে । যদি অর্থাপত্তি অন্মিতি হইত, তবে “অন্থ- 





পরিচ্ছেদ ] অনুপপরত্ব-নিরূপণম্‌ ২২১ 


প্লে ইদ্দমনেন বিনাহনুপপন্পমিতি জ্ঞান করণমিত্যুক্তম্। তত্র কিমিদং 
তেন বিনাহনুপপন্নত্বম্‌? তদভাব-ব্যাপকীভূতাইভাব-প্রতিযোগিত্বমিতি 
ক্রমঃ। এবমর্থাপত্তের্নানাত্তরত্ব-জিন্ধো। ব্যতিরেকি নানুমানাস্তরম্। পৃথিবী- 


অর্থাপত্তি স্থলে “ইহ! ব্যতীত ইহা অন্থপপন্ন”, এই জ্ঞান করণ-__ইহা উক্ত হইয়াছে। 
সে স্থলে এই এতদ্‌ ব্যতীত অন্থপপন্নত্বটি কি? তদ্ভাবের ব্যাপকীভূত অভাবের 
প্রতিযোগিত্বই [ সেই অন্গপপন্নত্ব ]--এই বলি। এইরূপে অর্থাপত্তির প্রমাণাস্তরত্ব 
সিদ্ধ হইলে ব্যতিরেকী অস্ক্মান হয় না; যেহেতু “পৃথিবী ইতরেভ্যো! ভিগ্ভতে” ( পৃথিবী 
বিত্বৃতি 

মিনোমি* এই রূপেই তাহার প্রত্যক্ষ হইত অর্থা, আত্মা তাহাকে অন্থমিতি বলিয়াই 
দেখিত। কিন্তু অর্থাপত্তি স্থলে 'অন্ুমিনোমি” এইরূপ অনুব্যবসার (জ্ঞানের প্রত্যক্ষ) 
হয় না। কিন্তু ইহা দ্বারা ইহা! কল্পনা করি--এইরূপ অন্ব্যবসায় হয়। স্থৃতরাং 
অর্থাপত্তি অনুমান নহে । উহা পৃথক্‌ প্রমাণ । 

অর্থাপত্তি স্থলে অন্রমান প্রমিতির করণ নহে। উপপাগ্জ্ঞান-বূপ অর্থাপত্তিই 
প্রমিতির করণ, ইহা উক্ত হইম়াছে। ইহা বিন! ইহা! অস্ুপপন্ন__-এইবূপ জ্ঞানই উপপাদ্য 
জ্ঞান। যেমন-_রাত্রিভোজন বিন! দিবায় অভুক্ত ব্যক্তির গীনত্ব অন্থপপন্ন__এইবূপ 
জ্ঞানই উপপাগ্ জ্ঞান। এস্থলে রাত্রিভৌজন ব্যতীত প্রতি দিবায় অতুক্ত ব্যক্তির পীনত্‌ 
মন্থুপপন্ন । এই অন্ুপপন্ন গীনত্বে ষে অনগপপনত্ব ধশ্মঙি আছে, তাহা কি? তাহার উত্তরে 
বলিলেন-_-তদভাব-ব্যাপকীভূতাভাব-প্রতিযোগিত্বম্‌। এস্থলে তত্পদের অর্থ-_-উপপাদক। 
যেমন-__“গীনো। দেবদত্তঃ রাত্রিভোজী” এস্থলে তৎপদে উপপাদক রাত্রিভোজনকে গ্রহণ 
করিতে হইবে । তাহার অভাবের অর্থাৎ রাত্রিভোজনাভাবের ব্যাপকীভৃত অভাৰ 
হইতেছে দিবাহভূঞ্জানত্ব সমানাধিকরণ পীনত্বের অভাব: যেহেতু দিবাতে ও রাব্রিতে 
ভোজন-রহিত পুরুষমাত্রেই দিবা অভ্ভ্জানত্ব সমানাধিকরণ পীনত্বের অভাব দেখা যাক্স। 
অতএব তদভাবের অর্থাৎ রাত্রিভোজনাভাবের ব্যাপক অভাব হইতেছে দিব! অভুর্থীনত্ব- 
সমানাধিকরণ গীনত্বের অভাব। এই অভাবের প্রতিযোগী তাদৃশ পীনত্বে যে প্রতি- 
যোগিত্ব ধর্ম আছে, তাহাই তদ্গত অন্পপন্নত্ব বা উপপাগ্যত্ব। 

এইবপ সিদ্ধান্তে পৃর্বপক্ষীর আপত্তি এই যে, যদ্দি তদভাবের ব্যাপকীভূত অভাবের 
প্রতিষোৌগিত্বটি উপপাগ্তত্ব হয়, তবে অর্থাপত্তি পৃথক্‌ প্রমাণ হইবে না; যেহেতু আমরা 
তদভাবের ব্যাপকীভূত অভাবের প্রতিযোগিকেই ব্যতিরেকী অন্মান বলিয়া থাকি। 
স্বরাং অর্থাপত্তি ব্যতিরেকী অনুমান হইতে অতিরিক্ত নহে। ইহার উত্তরে বলিলেন 
__এবমর্৫ঘাপত্তেঃ। অন্গবাবসায় বা! সাক্ষী দ্বার! অর্থাপত্তির প্রমাণান্তরত্ব পিদ্ধ হইয়াছে । 
তদ্দভাবের ব্যাপকীভূত অভাবের প্রতিযোগিটি ব্যতিরেকী হইলেও অহ্থমান নহে; 


২২ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ অর্থাপত্তি- 


তরেভ্যো ভিভ্ভতে ইত্যাদৌ গন্ধবন্থমিতর-ভেদং বিনাহনুপপন্নমিত্যাদি- 
ভ্ঞানস্য করণত্বাৎ। অত এবানুব্যবলায়ো পৃথিব্যামিতরভেদং কল্পয়ামীতি। 
ইতি শ্রীমন্মহামহোপাধ্যায়-ধর্মরাজাধ্বরীন্দ্র-বিরচিতায়াং 
বেদান্ত-পরিভাষায়াম্‌ অর্থাপত্তি-পরিচ্ছেদঃ 


স্সপি্প্পপা পি স্পাপিপ পাশ পিকশীসসা শা শিপ শীট শশা টেপা পাপী 


জলার্দি হইতে ভিন্ন, ) [কারণ তাহাতে গন্ধবত্ব আছে ] ইত্যাদি স্থলে [ “পুথিবীর 
গন্ধবত্ব জলাদির ভেদ বিনা অনুপন্ন” ইত্যাদি জ্ঞানেরই [জলাদি ভেদ প্রমার ] 
করণত্ব। এই জন্যই 'পৃথিবীতে জলার্দির ভেদ কল্পনা করি”_-এই অন্ব্যবসায় হয়'। 
ইতি শ্রীমন্মহামহোপাধ্যায়-যোগেন্দ্রনাথ তর্ক-সাংখ্য-বেদাস্ততীর্থ শ্রীচরণান্তেবাসী 
শ্রীপঞ্ণানন ভট্রাচা্য-কৃত-অর্থাপত্তি পরিচ্ছেদের অনুবাদ সমাপ্ত 





ইহ1 অনুমান পরিচ্ছেদে প্রতিপাদিত ৯ । অতএব ব্যতিরেকী অনুমান প্রমাণ 
নহে, কিন্তু অর্থাপত্তিই প্রমাণ। উহ] উপপাদক কল্পনার করণ পৃথক্‌ প্রমাণ । 

সকল পৃথিবীতেই জলাদ্দির ভেদ আছে। এ ভেদের অনুযোগী ( অধিকরণ ) সকল 
পৃথিবীর জ্ঞান নাই। স্ৃতরাং ইন্জরিয়ের দ্বার! সকল পৃথিবীতে জলাদি-ভেদের প্রত্যক্ষ হম 
ন!। পরন্ত ব্যতিরেক ব্যাপ্তিজ্ঞানের দ্বারাই পৃথিবীতে জলাদি-ভেদের অশ্থমিতি হয় । 
অতএব ব্যতিরেকী অগ্্মান অবশ্ঠ স্বীকাধ্য। এইরূপ আপত্তির উত্তরে বলিলেন__ 
পৃথিবীতরেভ্যে। ভিন্ভতে | যদি পৃথিবীতে জলাদির ভেদ না থাকিত; পৃথিবী যদি 
জলাদির স্বরূপ হইত, তবে পৃথিবীতে গন্ধবত্ব অন্গুপপন্ন হইয়া পড়িত; যেহেতু জলাদিতে 
গন্ধ থাকে ন|। উহা একমাত্র পৃথিবীতেই থাকে । স্থৃতরাং গন্ধবন্ের অন্থপপত্তি জ্ঞানই 
অর্থাপত্তি। উহাই পৃথিবীতে জলাদি-ভেদের কল্পনার করণ; ব্যতিরেকি অনুমান করণ 
নহে । অতএব ব্যতিরেকী অঙ্ুমান স্বীকাধ্য নহে । 

জলাদির ভেদ ব্যতীত পৃথিবীর গন্ধবত্ব অনুপপন্ন হইলে এ গন্ধ-গত অনুপপন্নত্ 
হইতেছে তদভাবের ( জলাদি-ভেদীভাবের ) ব্যাপকীভভূত অভাবের প্রতিযোগিত্ব । উহ 
অর্থাপত্তি হইবে, ব্যতিরেকি অনুমান হইবে না, তাহারই বা! প্রমাণ কি? ইহার উত্তরে 
বলিলেন__ অত এবানুব্যবসগায়ঃ। যদি পৃথিবীতে জলাদি-ভেদের জ্ঞান অন্ুমিতি হইত 
এবং উহার করণ অন্মান হইত, তবে পৃথিবীতে জলাদির ভেদ অন্ুমিতি করি, 'এইরূপ 
অন্ুব্যবসায় হইত অর্থাৎ অন্ব্যবসায় বা! সাক্ষী দ্বার! এ জ্ঞান অন্থমিতি বলিয়া গৃহীত 
হইত; তাহা কিন্ত হয় না। পরন্ত পৃথিবীতে জলাদির ভেদ কল্পনা করি-_এইরূপ 
'অন্ুব্যবসায় হয়। স্থৃতরাং অর্থাপত্তি অনুমান প্রমাণ নহে। উহা! একটি পৃথক্‌ প্রমাণ । 

ইতি শ্রীম্মমহামহোপাধ্যায় যোগেন্ত্রনাথ-তর্ক-সাংখ্য-বেদাস্ত-তীর্থ-শ্রীচরণান্তেবাসী 

শ্রপঞ্চানন ভট্টাচাধ্য কৃত অর্থাপত্তি-পরিচ্ছেদের বিবৃতি সমাপ্ত 


০ম্বাকাম্ড-ঞ্পন্ডিজ্ভাজ্না 


780): 7 
অজুপলন্ষি-পরিচ্ছেদঃ 


ইদানীং যষ্ঠং প্রমাণং নিরূপ্যতে । জ্ঞানকরণাজন্যা ভাবানুভবাসাধারণ- 
কারণমনুূপলব্ি-রূপ-প্রমাণম্‌। অনুমানাদি-জন্া তীক্দ্িয়াভাবান্ুভ্ভব-হ্েতা- 
বন্দুমানাদাবতিব্যাপ্ডি-বারণায়াজন্তান্তম্। অনৃষ্টাদৌ। সাধারণ-কারণেহতি- 


পপ শি শিপিস্পাপী পপি পাপী পাশ পপপপাপপ রর জা পপ পপ পাপ 


সম্প্রতি ষষ্ট প্রমাণ অন্পলব্ধি নিরূপিত হইতেছে । জ্ঞান-রূপ করণের দ্বারা অজন্ত 
অভাবের অনুভবের অসাধারণ কারণ হইতেছে অন্থপলব্ধি প্রমাণ। অনুমানাদি প্রমাণ 
জন্য অতীন্দ্রি্র অভাবের অন্কভব হেতু অশ্থ্মান প্রমাণ প্রভৃতিতে অতিব্যাপ্তি বারণের 
জন্ত [ লক্ষণে ] অজন্ান্ত (অজন্য পর্যন্ত পদ) [ প্রযুক্ত হইয়াছে । ] [ অভাব অনুভবের 7 

বিবৃতি 

অভাব-জ্ঞানের অন্যতম হেতু অন্ুপলন্ধি প্রমাণ। অনুপলব্ি ব্যতিরেকে ব্রঙ্গে দ্বৈতা- 
ভাবের বিশেষণরূপে জ্ঞান হইতে পারে না। দ্বেতাভাবের বিশেষণরূপে জ্ঞান না হইলে 
দ্বৈতাভাবের দ্বারা উপলক্ষিত ব্রন্মের নিবিকল্পক নিশ্চয়রূপ অদ্বৈত-নিশ্চম় হইতে পারে 
না। ব্রদ্ষের নিবিকল্পক নিশ্চয় না হইলে অবিগ্চা ব| অবিদ্যাকাধ্য দ্বৈত প্রপঞ্চ ও তাহার 
ভ্রমের নিবৃত্তি হইতে পারে না। তাই অর্থাপত্তি 'প্রমাণ নিবপণের অনন্তর উদ্দেশ 
ক্রমান্থদারে অছৈত ব্রহ্মনিশ্চয়ের অনুকূল বষ্ট প্রমাণ অন্থুপলন্ধি নিরূপিত হইতেছে । 

অন্ুপলন্ধি প্রমাণের প্রয়োজন উক্ত হইয়াছে। সম্প্রতি তাহার ন্বরপ ও লক্ষণ নির্ণয় 
করিতে বলিলেন-_জ্ঞানকরণীজন্ত ইত্যাদি ৷ অভাবের অন্গভব দুই প্রকার--জ্ঞানরূপ 
করণ জন্য অভাবের অনুভব ও জ্ঞানরূপ করণের দ্বার! অজন্য অভাবের অন্থুভব । যে অভাব- 
নুভবের প্রতি কোন জ্ঞান (ব্যাপ্তি জ্ঞান বা! পদ জ্ঞান) করণ। তাহাই জ্ঞানকরণ-জগ্া 
অভাবের অনুভব । যে অভাবান্ষভবের প্রতি কোন জ্ঞান করণ নহে, তাহাই জ্ঞানকরণ।- 
জন্য অভাবের অনুভব । সেই জ্ঞানকরণাজন্য অভাবান্ুভবের অলাধারণ কারণই অন্ুপলন্ধি 
/প্রমীণ। তাহার লক্ষণ হইতেছে-_জ্ঞানকরণাজন্যাভাবান্থভবাসাধারণকারণত্ব অর্থাৎ 
জ্ঞানরূপ করণের দ্বারা অজন্য অভাবান্ুভবের অসাধারণ কারণত্বই অন্গপলব্ধির লক্ষণ । 

যদ্দি অভাবান্গভবের অসাধারণ কারণত্ব-মাত্র লক্ষণ হইত, তবে অতীক্দ্রিয় ধর্মাধর্ধাদির 
অভাবাহ্ুভবের অসাধারণ কারণ অনুমান, আগম ও অর্থাপভিতে অত্তিব্যাপ্তি হইত; 
কারণ অঙ্মানাদদিতেও অভাবান্ভবের অসাধারণ কারণত্ব আছে। এই অতিব্যাপ্তি 
বারণের জন্য অভাবাহুভবে '্জানকরণজগ্য” এই বিশেষণ প্রদত্ত হইয়াছে । তাহা হইলে 


২২৪ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ অন্থপলব্ধি- 
ব্যাণ্ডি-বারণায়াসাধারণেতি । অভাব-স্থত্যসাধারণ-হেতু-সংক্কারেইতিব্যাপ্ডি- 
বারণায়ানুভবেতি বিশেষণম্‌। ন চাভাবান্ুমিভি-স্থলেহপ্যন্পলব্যেবাভাবে! 
গৃহ্ৃতাম্‌; বিশেষাভাবাদিতি বাচ্যম্‌ ) ধর্মাধর্মাস্তনুপলব্ধি-সন্তেঘপি তদভাবা- 
নিশ্চয়েন যোগ্যানুপলব্ষেরেবাভাব-গ্রাহুকত্বা। 


সাধারণ কারণ অদৃষ্টাদিতে অতিব্যাপ্তি বারণের জন্য অসাধারণ [ পদ প্রযুক্ত হইয়াছে ]। 
অভাব স্বতির অসাধারণ হেতু সংস্কারে অতিব্যাপ্তি বারণের জন্য “অনুভব” এই 
বিশেষণ [প্রদত্ত হইয়াছে ]। আচ্ছা, অভাবের অন্থমিতি স্থলেও অন্থপলদ্ধির 
দ্বারাই অভাব গৃহীত হউক; যেহেতু [ অন্ুপলন্ধি গ্রাহ্া অভাব এবং অন্মান গ্রাহা 
অভাবের মধ্যে ] কোন বিশেষ নাই, ইহা বলিতে পার না; যেহেতু ধর্ম ও অধর্ম 
প্রভৃতির অনুপলন্ধি থাকিলেও তাহাদের অভাবের নিশ্চয় হু না বলিয়া যোগ্যাঙ্গ 
পলব্ধিই অভাবের বোধক হইয়া থাকে। | 
বিবৃতি 

আর অতিব্যাপ্তি হয় না; যেহেতু অন্ুমানাদিতে জ্ঞানকরণাজন্য অভাবানুভবের 
অসাধারণ কারণত্ব নাই। অন্ুমানাদি হইতে যে অভাবানুভব জন্মে, তাহার প্রতি 
জ্ঞানই করণ বলিয়া অন্ুমানাদিতে জ্ঞানকরণ-জন্ত অভাবান্থভবের অসাধারণ কারণত্থ 
আছে। যদি জ্ঞান-করণাজন্য অভাবান্ুভবের কারণত্ব-মাত্র লক্ষণ হইতে, তাহা হইলে 
তাদৃশ অভাবান্ুভবের সাধারণ কারণ অৃষ্টে তাদৃশ কারণত্ব থাকায় অতিব্যান্তি হইত। 
এইজন্য কারণে “অসাধারণ' এই বিশেষণ প্রদত্ত হইয়াছে । অদৃষ্টাদিতে সাধারণ কারণত্ব 
থাকিলেও অপাধারণ কারণত্ব নাই বলিয়া অতিব্যাপ্তি হয় না। যদি তাশ অভাব 
জ্ঞানের অসাধারণ-কারণত্ব লক্ষণ হইত, তবে অভাব স্মৃতির অসাধারণ কারণ সংস্কারে 
তাদৃশ অভাব-জ্ঞানের অস্ীধারণ কারণত্ব থাকায় অতিব্যাঞ্তি হইত। এইজন্য অভাব- 
জ্ঞানের অসাধারণ কারণত্বকে লক্ষণ ন। বলিয়া অভাবান্থভবের অসাধারণ কারণত্বকে 
লক্ষণ বল হইয়াছে । সংস্কারে অভাব-জ্ঞানের অসাধারণ-কারণত্ব থাকিলেও অভাবান্- 
ভবের অসাধারণ-কারণত্ব নাই। যদি জ্ঞানকরণাজন্য অনুভবের অসাধারণ কার্ণত্ব লক্ষণ 
হইত, তবে ঘটাঙ্থভবের অসাধারণ কারণ চক্ষুরাদিতে অতিব্যাপ্তি হইত। এইজন্ 
অনুভবে “অভাব” বিশেষণ প্রযুক্ত হইয়াছে । চক্ষুরাি ঘটাদির অনুভবের অসাধারণ কারণ 
হইলেও অভাবান্ুভবের অসীধারণ কারণ নহে বলিয়া! উহীতে অভাবান্ুভবের অশীধারণ 
কারণত্ব নাই। এজন্য অতিব্যাপ্তি হয় না। | 

অন্ুপলব্ধি যদি অভাবের বোধক হয়, তবে অতীব্দ্রিয় অভাবও অঙ্ুপলন্ধি দ্বারা 
গৃহীত হউক ; কারণ অনুমান-বোধ্য অভাব এবং অন্থপলব্ষি-বোধ্য অভাবের মধ্যে 
কোন বিশেষ নাই। অতীব্দটরিয় অভাব অন্ুমিতি দ্বারা এবং অন্য অভাব অন্পলন্ধি 


পরিচ্ছেদে ] যোগ্যান্থুপলব্ধি-নিকূপণম্‌ ২২৫ 


নন্কু কেয়ং যোগ্যানুপলৰ্িঃ ? কিং যোগ্যত্য প্রতিযোগিলোইনুপলব্ধিঃ ? 
উতত যোগ্যেছধিকরণে প্রভিষোগ্যনুপলব্ধিঃ? নাভঃ, স্তস্তে পিশাচাদি-ভেদ-, 
স্তাপ্রত্যক্ষত্বাপত্তেঃ। নাস্ত্যঃ) আত্মনি ধর্দাধর্মাভভাবন্ত প্রত্যক্ষত্বাপত্তেত্বিতি 
চে ন; যোগ্য ঢাসাবনুপলন্ধিশ্চেভি কর্মধারয়া শ্রররণাৎ । অনুপলন্ধে- 


মে পপ পপ পাপা পাপন 





পপ পপ প্র পপ পপ 





আচ্ছা, এই যোগ্যান্থপলব্ধিটি কি? প্রত্যক্ষ-যোগ্য প্রতিযোগীর অনুপলব্ধি কি যোগ্যা- 
নুপলব্ধি? অথব প্রত্যক্ষ যোগ্য অধিকরণে প্রতিষোগীর অন্ুপলব্ধি যোগ্যাহ্ুপলন্ধি ? 
প্রথমটি নহে। যেহেতু স্ততে পিশাচাদদি-ভেদের অপ্রত্যক্ষত্ব প্রসঙ্গ হইবে। দ্বিতীয়টি নহে; 
কারণ আত্মাতে ধর্মাদির অভাবের প্রত্যক্ষত্বের আপত্তি হইবে,এই যদি বলি। নাঁ__ 
তাহ। বলিতে পার না; কারণ যোগ্য। যে অন্থপলব্ধি__-এইরূপ কর্মধারয় সমাস গ্রহণ করা 

বিরতি 

দ্বার। গৃহীত হইলে এক অভাবের জ্ঞানের জন্য নান! কারণ কল্পনা-প্রযুক্ত গৌরব হইবে। 
অতএব সমস্ত অভাব অন্পলব্ধি দ্বার! গৃহীত হউক । এই আপত্তির উত্তরে বলিলেন-_ 
ধর্মাধর্মাভ্নুপলব্ধি-সন্ত্বেহপি । যদি অন্থুপলব্ধি ধাবং অভাবের বৌধক হইত, তবে 
স্বপ্নে অন্থপলব্ধি আছে বলিয়া! অভাবের উপলব্ধি হইত । জাগ্রতে ধর্মাধর্মাদ্ির অন্ুপলব্ধি 
আছে বলিয়া তাহাদের অভাবের উপলব্ধি হইত | কিন্তু ধর্মাধর্মাদির অন্ুপলব্ধি 
থাঁকিলেও তাহাদ্দের অভাবের উপলব্ধি হয় ন।। স্থতর।ং অন্ুপলব্ধি যাবতীয় অভাবের 
বোধক বলা যায় ন|। অন্থপলদ্ধি-বিশেষ যোগ্যান্ছপলব্ধিকেই অভাবের বোধক বলিতে 
হইবে। জীগ্রতে ধর্মাধর্মাদির অস্থপলব্ধি থাকিলেও ষোগ্যান্গপলন্ধি ন। থাকায় তদ্‌-দার! 
ধর্মাদর অভাবের উপলব্ধি হয় না। কিন্ত অনুমানের দ্বারা তাহাদের অভাবের জ্ঞান হ্য়। 

যোগ্যান্থপলন্ধি অভাবের বোধক-_ইহা উক্ত হইয়াছে । কিন্তু এই যোগ্যাল্গপলব্ধিটি 
কি? তাহা বুঝিতে না পারিয়। পুর্বপক্ষী প্রশ্ন করিলেন__-ননু কেয়ং যোগ্যান্থু- 
পলব্ধিঃ? প্রত্যক্ষ-যোগ্য প্রতিযোগীর অন্ুপলব্ধি কি যোগ্যান্থপলব্ধি অথবা! গ্রতাক্ষ- 
যোগ্য অধিকরণে প্রতিষোগীর অন্ুপলন্ধি কি 'যাগ্যান্ুপলন্ধি? প্রথম পক্ষ সঙ্গত নহে । 
যদি যোগ্যের অন্ুপলব্ধি যোগ্যান্থপলন্ধি হয় এবং উহাই যদ্দি অভাবের গ্রাহক হয়, তবে 
স্তভে পিশাচ-ভেদের প্রত্যক্ষ হইবে না; কারণ পিশাচ-ভেদের প্রতিযোগী পিশাচ 
প্রত্যক্ষ-যোগ্য নহে। সে স্থলে প্রতিযোগী পিশাচের অন্ুপলন্ধি থাকিলেও এঁ অনুপলব্ধি 
যোগ্য প্রতিষোগীর অন্থপলব্ধি নহে। অথচ পিশাচের ভেদটি প্রত্যক্ষ হয়; অতএব 
প্রথম পক্ষটি যুক্তি-যুক্ত নহে। দ্বিতীয় পক্ষটিও সঙ্গত নহে। যদ্দি যোগ্যে অন্ুপলন্ধি 
যোগ্যা্গপলব্ধি হয়। তবে প্রত্যক্ষ যোগ্য আত্মাতে প্রতিযোগী ধর্মাদিক-মনুপলব্ধি-দ্ধপ 
যোগ্যান্মপলব্ধি থাকায় তদ্-্বারা আত্মাতে ধর্মাভাবাদির প্রত্যক্ষের আপত্তি হইবে 
সুতরাং যোগ্যান্থপলব্ধি পদটি ষণ্ভী তৎপুরুষ বা৷ সপ্তমী তৎপুরুষ সমাসে নিপ্পন্ন নহে। 

বেদাস্ত---১৫ 


২২৬ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ অস্ছপলদ্ধি- 


ধোগ্যত। চ তর্কিত-প্রতিযোগি-সন্ব-প্রসজিত-প্রতিযোগিকত্বম্‌। যন্যাভাবে। 
গৃঙ্ৃতে, তন্ত বঃ প্রতিযোগী, ভন্য সন্তবেনাধিকরণে ভকিতেন প্রসঞ্জিতমা" 
পাদন-যোগ্যং প্রতিযোগি উপলব্ধি-স্বরূপং যন্যান্পলম্তন্য তত্বম্‌, তদনুপলব্ে- 
ধোগ্যত্বমিভ্যর্থঃ। তথাছি স্ফীতালোকবতি ভূতলে বদি ঘটঃ স্তা তদা 


| হইয়াছে অর্থাৎ যোগা। যে অন্ুপলব্ধি__এইন্ধপ কর্মধারয় সমাসে নিষ্পন্ন যোগ্যা অনুপলব্ধি 
হইতেছে যোগ্যান্ুপলব্ধি। অন্ুপলব্ধির যোগ্যতা হইতেছে [ প্রতিযোগনীর অধিকরণে 
তফ্ষিত (আপাদিত ) প্রতিযোগি-সত্বের প্রসগ্তনের ছারা প্রসঞ্চিত প্রতিযোগিকত্ব ৷ 
[ ইহার অর্থ £-_- ] যাহার অভাব গৃহীত হয়, তাহার যে প্রতিযোগী, তাহার অধিকরণে 
তকিত ( প্রসঞ্কিত ) সত্ের দ্বার! প্রলপ্রিত অর্থাৎ আপাদন-যোগ্য হয় উপলব্ধি-স্বরূপ 
প্রতিযোগী যে অন্ুপলব্ষির; [সেই অন্ুপলব্ধি হইতেছে তকিত-প্রতিযোগিসত্ব-প্রনিত- 
প্রতিযোগিক ] তাহার যে ধর্ম তকিত-প্রতিযোগি-সত্ব-প্রসঞ্জিত-প্রতিযোগিকত্ব, তাহা 
হইতেছে অন্থপলব্ধির যোগাতা। তাহা এইরূপ:_স্ফীত (প্রচুর) আলোক-যুক্ত ভূতলে 
বিবৃতি 

দিদ্ধান্তী উত্তরে বলিলেন_ যোগ্য চাস ইত্যাদ্ি। এস্থলে যোগ্যান্গপলব্ধি পদে 
“যোগ্য যে অন্ুপলন্ধি” এইরূপ কর্মধারয় সমাসই আশ্রম্ন করিতে হইবে । তাহা হইলে 
পুর্বোন্ত কোন আপত্তি হইবে না । ইহা। পরে স্পষ্ট হইবে। যোগ্য যে অন্থপলব্ধি, তাহাই 
যোগ্যাঙ্ছপলব্ধি হইলে অন্থপলব্ি-গত যোগ্যতাটি কি, তাহা বলিতে হইবে । তাই বলি- 
লেন__অন্ুপলব্ের্যোগ্যতা৷ চ। অন্পলব্ধির যোগ্যতা হইতেছে-_তক্ষিত প্রতিযোগি 
সত্বপ্রসপ্ধিত-প্রতিযোগিকত্ব । তকিত শব্দের অর্থআপাঁদিত। তফিতেন প্রতিযোগি- 
সত্বেন প্রসপ্তিতো প্রতিযোগী যন অন্ুপলভ্তশ্ত-_-এইরূপ বিগ্রহে নিম্পন্ন তঞ্কিত-প্রাতি- 
যোগিসত্ব-প্রসঞ্জিত-প্রতিষোগিকত্ব শব্দের অর্থ__যাহার অভাব গৃহীত হয়, তাহার যে 
প্রতিযোগী, তাহার কোন অধিকরণে তাহার সত্বের আপাদন ছারা যে অন্ুপলব্ষির প্রতি- 
ঘোগী উপলব্ধির সত্ব আপাদিত হয়, সেই অন্ুপলব্ধিটি তফ্কিত-প্রতিযোগি-সত্ব-প্রসপ্জিত 
প্রতিযোগিক। অন্পলন্ধিটি তক্কিত-প্রতিযোগি-সত্ব-প্রসঞ্িত-প্রতিযোগিক হইলে 
উহাতে যে তফিত-প্রতিযোগি-সব-গ্রসঞ্জিত-শ্রতিযোগিকত্ব নামক ধর্ম থাকে, তাহাই 
অন্থপলদ্ধির যোগ্যতা । তাৎপর্য এই যে, প্রতিযোগী ও প্রতিযোগীর ব্যাপ্য ব্যতীত 
উপলব্ধির ষাবতীয় কারণের বিদ্যমান দশাতে যদি কোন স্থানে অভাবের প্রতিঘোগীর 
সত্বের আপাদন দ্বারা সেই প্রতিযোগীর উপলব্ধি আপাদিত হয়, তাহা হইলে সেই 
অভাবের প্রতি সেই অঙ্ছপলব্ধিই হইবে যোগ্যান্গপলন্ধি । উজ্জল আলোক-বিশিষ্ট ভূতলে 
ষদ্দি ঘটাভাবের প্রতিযোগী ঘট থাকিত, তবে অবশ্যই ঘটের উপলব্ধি হইত, এইরূপ 
আপাদন সম্ভব বলিয়া তাদশ ভূতলে ঘটের যে অন্ুপলব্ধি, তাহাই যোগ্যান্থপলব্ধি ; 


পরিচ্ছেদে ] যোগ্যানুপলন্ধি-লিরূপণম্‌ ২২৭ 


'্যটোপলম্তঃ শ্াদিত্যাপাদন-সম্ভবা তাদৃশ-ভুতলে ঘটাভাবোহনুপলব্ধি- 
খাম্য১ অন্ধকারে তু ভাদৃশাপাদনাভাবাক্নানুপলবি-গম্যতা। অত এব স্তপ্তে 
তাদাক্মযেন পিশাচ-সস্তবে স্তম্তবগ প্রত্যক্ষত্বাপত্ত্যা তদভাবোহমুপলব্ধি-গম্যঃ 


যদি ঘট বিদ্যমান হইত, তবে ঘটের উপলব্ধি হইত_-এইরূপ আপাদন সম্ভব বলিয়া 
তাদৃশ ভূতলে ঘটাভাব অন্ুপলব্ধি-গম্য । অন্ধকারে কিন্তু তাদৃশ আপাঘন হয় না বলিয়! 
[ ঘটাভাবের ] অনগপলব্ধি-গম্যতা নাই। এই হেতুই অর্থাৎ তাদৃশ আপাদন স্থলে অঙ্গ- 
পলব্ধির যোগ্যতা আছে বলিয়াই স্তন্ভে তাদাত্ম সম্বপ্ধে পিশাচ থাকিলে অর্থাৎ এই স্যনটি 
পিশাচ-_এইরপে স্তম্ভ ও পিশাচ এক হইলে স্তস্ভের ন্তায় পিশাচের প্রত্যক্ষত্বের আপাদন 
হইত বলিয়া তাহার অভাব (স্তস্তে পিশাচের ভেদ ) অন্ুপলব্ধি-গম্য । আত্মাতে ধর্ম ও 
বিরতি 

কারণ সেস্থলে ঘটাভাবের প্রতিযোগী ঘটের সত্ব আপাদনের দ্বার! সেই প্রতিযোগী 
ঘটের উপলব্ধি আপাদিত হইয়াছে । তাই এই অন্গপলব্ধি যোগ্যান্থপলব্ধি। উহ। দ্বারাই 
উজ্জল আলোক বিশিষ্ট ভূতলে ঘটাভাবের জ্ঞান হয়। 

উজ্জ্বল আলোক বিশিষ্ট গৃহে ঘটের অসত্ব দশায় ঘটের অন্গপলন্ধি যেমন আছে, 
অন্ধকারেও সেইরূপ অন্ুপলব্ধি আছে। তাহা কিন্তু যোগ্যান্গপলন্ধি নহে? যেহেতু “গৃহে 
যদি ঘট থাকিত, তবে ঘটের উপলব্ধি হইত' এইরূপ উপলব্ধির আপাদন অন্ধকারে সম্ভব 
নহে; কারণ আলোক না থাকায় অন্ধকারে ঘট থাঁকিলেও তাহার উপলব্ধি হইতে 
পারে না। অতএব অন্ধকারে ঘটের অন্থপলব্ধি যোগ্যান্থপলন্ধি নহে । তাই অন্ধকারে 
অন্গপলব্ধি দ্বারা ঘটাভাবের জ্ঞান হয় ন!। 

যদি যোগ্যান্ুপলব্ধি অভাবের গ্রাহক হয়, তবে স্তনে পিশাচ-ভেদের যোগ্যান্ুপলব্ধি 
দ্বারা বোধ না হউক? যেহেতু পিশাচ-ভেদের প্রতিযোগী পিশাচ অতীন্দ্রিয়। স্তস্তে 
পিশাচ থাকিলেও তাহার উপলব্ধির আপান্রন সম্ভব নহে । স্থৃতরাং সেস্থলে পিশাচের 
অন্ুপলব্ধি যোগ্যান্গপলব্ধি নহে । ইহার উত্তরে বলিলেন-__-অত এব স্তস্তে তাক্য্যেন। 
পুর্বপক্ষী যে এস্থলে উপলব্ধির আপাদন হইতে পারে না বলিয়াছেন, তাহা সঙ্গত নহে; 
কারণ পিশাচ স্তস্ত হইতে ভিন্ন থাকিয়। যদি সংযোগাদি সম্বন্ধে পিশীচে থাকে, তবে 
তাহার উপলব্ধির আপাদন হয় না, সত্য; কিন্তু পিশাচ যদি স্তস্ত হইতে ভিন্ন না থাকিম়। 
স্তস্তে তাদাজ্্যে থাকিয়া স্তম্ভের সহিত অভিন্ন হইত, তবে স্তনের ন্যায় তাহারও উপলব্ধি 
হইত- এইরূপ উপলব্ধির আপাদন সে স্থলেও হইতে পারে । স্থৃতরাং সে স্থলে যে 
পিশাচের অন্গপলব্ধি, তাহা যোগ্যান্ুপলন্ধি। তাহার ছারা স্তনে পিশাচ-তিদের উপলব্ধি 
হইবে ;ঃ কিন্তু পিশাচের অত্যন্তাভাবের উপলব্ধি হইবে না। স্তভে সংযোগ সম্বন্ধে 
পিশাচ থাকিলেও অতীন্দ্িয় বলিয়া তাহার উপলব্ধির আপাদন করা যায় না। স্থৃতরাং 


২২৮ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ অন্থপলন্ধি- 


আত্মনি ধর্মাধর্ম-সত্ত্েংপি তন্তাতীক্দিয়তয়। নিরুক্কোপলস্তাপাদরাসন্ভবাক্ 
ধর্মাধর্মাভাভাবস্যানুপলব্বি-গম্যত্বম। ননুক্ত-রীত্য।খধিকরণেঞ্জিয়-বষ্মি কর্ষ- 
স্থলেংভাবন্যানুপলব্ি-গম্যত্বং ত্বদরভিমতম্‌। তত্র কৃ৯গ্তেক্দ্রিযমেবাভাবা- 
কার-বৃস্তাবপি করণম্‌, ইক্ড্রিয়ান্বয়-ব্যতিরেকানুবিধানাদ্িতি চে, ন, তৎ- 


অধর্ম থাকিলেও সেই ধর্মাধর্ম অতীন্দরিপ্ন বলিয়া পুর্বোক্ত [ ধর্মাধর্মের ] উপলব্ধির আপাঁদন 
সম্ভব নহে বলিয়৷ [ আত্মাতে ] ধর্মাধর্মাদির অভাবের অন্থপলব্ধি-গম্যতা নাই । 

আচ্ছা, পুর্বোক্ত রীতিতে অধিকরণের সহিত ইন্দ্রিয়ের সন্িকর্ষ স্থলে অভাবের অন্ু- 
পলন্ধি-গম্যত্ব তোমার অভিপ্রেত। সেস্লে কৃষ্ত (করণরপে স্বীকৃত ) ইন্দ্রিয়ই অভাব।- 
কার বৃত্তিতে করণ হউক? [ অন্ুপলন্ধি সহকারী কারণ হউক 1; যেহেতু [ সেস্থলে 
অভাব-বৃত্তির প্রতি] ইন্দ্রিয়ের অন্বয়-ব্যতিরেকের অন্ুবিধান ( জনকত। বা বিছ্যমীনতা ] 

বিবৃতি 

সেস্থলে পিশাচের অন্গপল্ধি যোগ্যান্ছপলন্ধি নহে । তাই স্তস্ভতে পিশাচের অত্যন্তাভাব 
থাকিলেও যোগ্যান্গপলন্ধি না থাকায় তাহার জ্ঞান হয় না। এইরূপ আত্মীতে ধর্ম ও অধর্ম 
থাকিলেও সেগুলি অতীন্দ্রিয় বলিম। তাহাদের উপলব্ধির আপাদন করা যায় না । সুতরাং 
ধর্মাধর্মের যোগ্যান্থূপলব্ধি নাই । এই জন্য আত্মাতে ধর্ম ও অধর্সাদির অভাব থাকিলেও 
অঙ্ছপলন্ধি ছ্বার। তাহাদের উপলব্ধি হয় না৷ কিন্তু অন্ুুমানাদি দ্বারা উপলব্ধি হয়। 

যোগ্যান্থপলন্ধি নিবূপিত হইয়াছে । নৈয়ায়িকগণ এই ঘযৌঁগ্যান্গপলব্ধিকে অভাব- 
প্রমিতির প্রতি করণ বা প্রমাণ বলেন নাই। তাহার! ইন্দ্রিযকেই করণ ব। প্রমাণ 
বলিগ়াছেন। তাই তাহারা আপত্তি করিতে বলিলেন-_ননুক্তরীত্য। ইত্যাদি। 
উক্ত রীতি অঙ্ছপারে অধিকরণের সহিত ইন্দ্রিয়ের সন্নিকর্ষ কালে অর্থাৎ প্রতিযোগী ও 
তাহার ব্যাপ্য ভিন্ন প্রতিযোগীর যাবতীয় উপলান্ধর কারণ বিদ্যমান থাকিলে অভাবটা 
অন্ুপলব্ধি প্রমীণের বেছ্য হয়, ইহ1 সিদ্ধান্তিগণের সিদ্ধান্ত । ইন্দ্রির় ও যোগ্যা- 
ুপলব্ধি-_উভয়ই অভাবাকার বৃত্তির পূর্বব্তাঁ। তন্মধ্যে ইন্দ্রিয় প্রমিতির করণ-রূপে 
কৃ, অনুপলন্ধি করণ-রূপে কৃষ্ নহে। কৃপ্তের করণত্ব উপপন্্র হইলে কল্প্যের 
করণত্ব শ্বীকার্য নহে। অতএব ইন্দ্রিয়্ই অভাবাকার বৃত্তির প্রতি করণ হউক, 
অভাবাকার বৃত্তির প্রতি ইন্দ্রিয় কারণ না হইলে করণ হইত না । কিন্ত অভাবাকাঁর 
বৃত্বির প্রতি ইন্দ্রিয়ের অন্বযন ও ব্যতিরেকের অনুবৃত্তি আছে অর্থাৎ ইন্দ্রিয় 
থাকিলে অভাবাকার বৃত্তি হয়, না থাকিলে হয় না, এইরূপ অন্বয় ও ব্যতিরেক 
দ্বারা ইন্দ্রিয়ের কারণত্ব সিদ্ধই আছে, কেবল করণত্মাত্র কল্পনা করিতে হইবে । তাহা 
হইলে যোগ্যাঙ্গপলব্ধিকে পৃথক্‌ প্রমাণ বলিয়া! স্বীকার করিতে হয় না। তাহাতে 
প্রমাণ লঘু হয়__এই ধর্দি বলি, না, তাহা! বলিতে" পারেন না; কারণ অভাবের 


পরিচ্ছেদে ] ইন্জিয়স্তাভাবাগ্রা হকত্বম্‌ ২২৯ 


প্রতিযোগ্যনূপলব্েরপ্যভাবগ্রহে হেতুত্বেন কৃ৯গুত্বেন করণত্ব-মাত্রন্য কল্প- 
না, ই্জিয়ন্য চাভাবেন সহ সন্মিকর্যাতাবেনাইভাব-গ্রহাহেতুস্বাৎ, ইত্তিয়া- 


পপি পিস পপ পাপা পাপী পপ সপ 


আছে--এই যর্দি বলি। না-_তাহা বলিতে পার না; যেহেতু অভাবের বোধে সেই 
যোগ্যান্ছপলব্ধিরও কারণত্ব ক্ষত বলিয়া তাহার করণত্বমাত্রেরই কল্পনা হুইয়াছে। 
ইঞ্জিয়ের সহিত অভাবের সন্নিকর্ষ নাই বলিয়া! অভাবের বোধে ইন্দিয়ের কারণত্বই নাই ; 
. বিশ্বাতি 

প্রতিযোগীর অন্নুপলন্ধিরও অর্থাৎ যোগ্যাঙ্গপলব্িরও অভাবের প্রমিতির 'প্রতি কারণত্ব 
সিদ্ধ আছে বলিয়া কেবল করণত্ব-মাত্রই কল্পিত হইয়াছে অর্থাৎ অভাবাকার 
প্রমিতিতে ইন্দ্রিয়ের অন্বয়-ব্যতিরেক-বশতঃ তাহার কারণত্ব যেমন সিদ্ধ আছে। 
তদ্রপ যোগ্যান্থুপলন্ষিরও অন্বয়-ব্যতিরেক-বশতঃ কারণত্ব সিদ্ধ আছে। এস্থলে 
উভয়ের কারণত্ব তুল্য হইলেও নৈয়ারিক ইন্দ্রিয়কেই করণ বলিয়া কল্পনা করেন। 
বেদান্তিগণ কিন্তু যোগ্যান্ছপলব্ধিকেই করণ বলিম্! কল্পনা! করেন। ইহাতে অতিরিক্ত 
কোন কল্পন। নাই বলিয়৷ গৌরবও নাই। 

অভাব প্রমিতির প্রতি যোগ্যান্ুপলব্ধি ও ইন্দ্রিয--উভয়েই কারণ, ইহ। সত্য । কিন্ত 
যৌগ্যান্গপলব্ধির করণত্বে কোন বিনিগমনা৷ নাই ; ইন্ড্রিয়ের করণত্বে বিনিগমনা আছে। 
যোগাম্থপলন্ধিকে করণ বলিলে অতিরিক্ত একটি প্রমাণ স্বীকার করিতে হয়। ইন্জ্িয়কে 
করণ বলিলে অতিরিক্ত প্রমাণ স্বীকার করিতে হয় না। প্রমাণান্থরের অসিদ্ধিই 
এস্থলে বিনিগমন|। ইন্দ্রিয়ের করণত্বে এই বিনিগমনা আছে । অতএব অভাৰ 
প্রমার প্রতি ইন্দ্রিযিই করণ; যোগ্যান্ুপলন্ধি করণ নহে। এই আশঙ্কা করিয়। 
ইন্দ্িয়ের করণত্ব খগ্ুন করিতে বলিলেন- ইক্জিয়ন্ত চেত্যাদি। ইন্দ্রিয় যদি অভাব 
প্রমার প্রতি কারণ হইত, তবে করণও হইতে পারিত, কিন্ত অভাবের সহিত ইন্জিয়ের 
সন্মিকর্ষ নাই বলিফ্ক! অভাব প্রমার প্রতি ইন্দ্রিয্মের কাঁরণত্বই সিদ্ধ হয় না। এস্থলে 
সংযোগ, সমবায় প্রভৃতি সম্বন্ধ ইন্দ্রিয়ের সন্নিকর্ষ হইতে পারে না; কারণ উহার! 
ভাবের সম্বন্ধ, অভাবের সন্বন্ধ নহে। বিশেষ্-বিশেষণভাবও সেই সন্নিকর্ষ হইতে পারে 
ন1; যেহেতু ছুইটি সম্বদ্ধ বস্তরই বিশেত্য-বিশেধণভাব হয়, অসম্বদ্ধের বিশেম্ত-বিশেষণভাব 
হয় না। এস্থলে দণ্ডীদির ন্যায় ইন্দ্রিয় ও অভাব কোন সম্বন্ধে সন্বদ্ধ না হওয়ায় তাহাদের 
বিশেন্ত-বিশেষণ-ভাব হইতে পারে না। ইন্দরিয্ব সংযুক্ত ভূতলে অভাবটি বিশেষণ 
হওয়ায় অভাবে ষে সংযুক্ত-বিশেষণত্ব আছে? উহাই প্রত্যক্ষের হেতু ইন্দিয়ের সন্গিকর্ষ, 
ইহা স্বীকার করিলে প্রত্যক্ষ-পক্ষক অন্মানমাত্রের উচ্ছেদ হইয়! যাইবে । যে স্থলে পন্গ 
পদার্থটি প্রত্যক্ষ, সেম্থলে অনুয়েন্র পদার্থ টী ইন্ডরি়-সংযুক্ত পক্ষে বিশেষণ হায় 
অনুমেয় পদার্থের সহিত ইন্দ্রিয়ের প্রত্যক্ষ হেতু ন্ব-সংযুক্ত-বিশেষণত্ব সঙ্গিকর্ষ 


২৩০ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ অন্ুপলান্ধ- 


স্বয়-ব্যতিরেকয়োরধিকরণ-জ্ঞানাহ্যপক্ষীণত্বেনাহন্যুথাসিদ্ধেঃ | নন ভূতলে 
ঘটে? নেত্যান্যভাবানুভব-স্ছলে ভূতলাংশে প্রত্যক্ষতবমুয়বদি-সিদ্ধমিতি তত্র, 


ইঞ্জিয়ের অন্ধয়-বাতিরেক অধিকরণ জ্ঞানের দ্বার! উপক্ষীণ হওয়ায় অর্থাৎ অধিকরণ 
জ্ঞানের প্রতি হেতুত্ব নিশ্চয় হওয়ায় অন্ত জ্ঞানের প্রতি তাহার হেতৃত্ব নিশ্চন্ন না। তাই 
অন্যথা সিদ্ধি হইয়াছে অর্থাৎ অভাবান্থভবের প্রতি তাহার হেতুত্বের অসিদ্ধি হইয়াছে । 

আচ্ছা, “ভূতলে ঘটাভাব” ইত্যাগ্যাকার অভাবের অনুভব স্থলে ভূতলাংশে প্রত্যক্ষত্ব 

বিরতি 

হইয়াছে। অতএব সাধ্যের অঙ্গমিতি না হইয়াই প্রত্যক্ষ হউক; যেহেতু সমান 
বিষয়ে অন্থমিতি সামগ্রী অপেক্ষা! প্রত্যক্ষ সামগ্রী বলবান্‌। স্থতরাং পূর্বপক্ষীও 
স্ব-সংযুক্ত বিশেষণত্বকে প্রত্যক্ষের হেতু ইন্দ্রিয় সন্নিকর্ষ বলিতে পারেন না। অন্য কোন 
সঙ্গিকর্ষও পূর্বপক্ষী বলেন নাই। অতএব অভাবের সহিত ইন্দরিয়ের প্রত্যক্ষ হেতু 
সন্নিকর্ষ না থাকায় অভাব প্রমার প্রতি ইন্দ্রিয়ের কারণত্বই সিদ্ধ হয় না। সুতরাং 
উহা করণ কিরূপে হইবে ? অর্থাৎ কোনরূপেই করণ হইতে পারে না। 

অভাব প্রমার প্রতি ইস্্রিয়ের যখন অন্বয়-ব্যতিরেক আছে । তখন ইন্দ্রিয় কারণ 
নহে, অভাবের সহিত ইন্দ্রিয়ের কোন সন্নিকর্ষ নাই, ইহা কিরূপে বল] যায়? ইহার 
উত্তরে বলিলেন-_-ইন্ড্রিয়ান্বয়-ব্যতিরেকয়োঃ। ইন্দ্রিয়ের এই অন্বয় ও ব্যতিরেকটি 
অধিকরণ বা তাহার বিশেষণ প্রভৃতির জ্ঞানের প্রতি ইন্দ্রিয়ের কারণত্ব সিদ্ধ করিয়! 
উপক্ষীণ অর্থাৎ নির্ব্যাপার হওয়ায় আঁর অভাব জ্ঞানের প্রতি ইন্দ্রিয়ের কার্ণত্ব সিদ্ধ 
করিতে পারে না। উহা অভাব জ্ঞানের প্রতি অগ্তথাসিদ্ধ। অভাব প্রমার প্রতি 
অধিকরণের জ্ঞান, প্রতিযোগীর জ্ঞান এবং য্যেগ্যান্থপলন্ধি কারণ। ইন্দ্রিয়ের এই 
অন্বয় ব্যতিরেক দ্বারা অধিকরণ জ্ঞানাদ্ির প্রতি অথবা অন্থপলব্ধিগত যোগ্যতার প্রতি 
কারণত্ব সিদ্ধ হয়। ইন্দ্রিয় থাকিলে অধিকরণাদ্ির জ্ঞান হয়, যোগ্যতা! সিদ্ধ হয়, 
না! থাকিলে এগুলি হয় না। এগুলি না হইলে অভাবের উপলব্ধি হয় না। স্থতরাং 
ইন্জ্িন্ন অভাব প্রমার প্রতি জনকের জনক হুওরীয় অন্যথাসিদ্ধ। অতএব ইন্দ্রিয় অভাব 
প্রমার প্রতি কারণও নহে, করণও নহে ; ষোগ্যান্ুপলন্ধিই কারণ ও করণ । 

অভাব প্রমার প্রতি যোগ্যান্ছপলব্ধি করণ, ইহা উক্ত হইয়াছে । কিন্তু অন্রাবের 
উপলব্ধি প্রত্যক্ষ হইলে তাহার করণ ইজ্জিয়ই হইবে । প্রত্যক্ষ প্রমার প্রতি ইন্জিয়ের 
গৌণ করণত্ব সিদ্ধাস্তীরও অভিমত । সুতরাং ষোগ্যান্গপলন্ধি কিরূপে করণ হইবে । 
এই আশঙ্কা সমর্থন করিবার জন্য পুর্বপক্ষী প্রথমে অভাবোপলব্ধির প্রত্যক্ষত্ব উপপাদন 
করিতে বলিলেন__নন্ু ভূতলে ঘটে! ন ইত্যাদি। যে স্থলে ভূতলে ঘট নাই 
ব। ভূতলে ঘটাভাব আছে বা ভূতলটী ঘটভাব-বিশিষ্ট-'এই আকারে ঘটাভাবের, 








পরিচ্ছেদে ] অভাবজানন্ত-প্রত্াক্ষত্বম্‌ ২৩১ 


বৃত্তি-নি্গমনস্াবশ্টীকত্বেন ভূতলাবচ্ছিন্ন-চৈতন্যব তন্জিষ্ঠ-ঘটাভাবা বচ্ছিন্- 
চৈতগ্থন্তাপি প্রমাত্রভিম্মতয়া ঘটাভাবন্ত প্রত্যক্ষ-বূপতৈব সিদ্ধান্তেহগীতি 
চে সত্যম্। অভাব- প্রভীতেঃ প্রত্যক্ষত্বেখপি তৎকরণন্যানুপলবের্মানাস্তর- 


উভয় বাদীর সিদ্ধ (সম্মত )। অতএব সেস্থলে ভূতলাকার বৃত্তির বহির্গমনের আবশ্ব- 
কতা আছে বলিয়! ভূতলাবচ্ছিন্ন চৈতন্ঘের সায় ভূতল-গত ঘটাভাবাবচ্ছিন্ন চৈতন্যেরও 
প্রমাতৃ-চৈতম্ভের সহিত অভিন্ত্ব হেতু অদ্বৈতসিদ্ধাস্তেও ঘটাভাবের প্রত্যক্ষ-রূপত্বই সিদ্ধ 
হয়, এই ষদ্দি বলি। সত্য অর্থাৎ ইহা ঠিক? কিন্তু তাই বলিয়া! তাহার করণ ইন্দ্রিয় 
নহে ] যেহেতু অভাব প্রতীতি প্রত্যক্ষ হইলেও তাহার করণ অনুপলব্ধির প্রমাণাস্তরত্ব 
বিবৃতি 

অনুভব হয়। নে স্থলে ভূতলাংশে অর্থাৎ ভূতল ও তাহার জ্ঞান ঘে প্রত্যক্ষ, উহা 
আমাদের উভয়-বাদীর লম্মত। সেস্থলে ভূতলের প্রত্যক্ষত্ব-নির্বাহের জন্য ভূতলাকার 
বৃত্তির বহির্গমন ও বহিরগত বৃত্তির বিষয়ের সহিত সম্বন্ধ আবশ্যক । অন্যথা ভূতল-চৈভন্য, 
প্রমাতৃ-চৈতগ্য ও প্রমাণ-চৈতন্যের অভেদ হইবে না। তাহা না হইলে ভূতল ব! 
তাহার জ্ঞান প্রত্যক্ষ হইবে না। স্থৃতরাং ভূতলাকার বৃত্তি বহির্গত হইয়া ভূতলের সহিত 
সংযুক্ত হইলে চৈতন্তের উপাধিগুলির একদেশস্থত্ব হেতু বিষয় ভূতল-চৈতন্তের সহিত 
প্রমাতৃ-চৈতন্য ও প্রমাণ চৈতন্টের অভেদ হইলে ভূতল ও তাহার জ্ঞানটি যেমন প্রত্যক্ষ 
হয়! তদ্রুপ ভূতল-গত ঘটাভাবাবচ্ছিন্ন চৈতন্যের সহিত প্রমাণ চৈতন্য ও প্রমাত- 
চৈতন্য অভিন্ন হওয়ায় ঘটাভাব ও তাহার উপলব্ধি প্রত্যক্ষ হইবে। ভূতল-গত ঘটা- 
ভাবের সহিত ইন্িয়ের স্ব-সংযুক্ত-বিশেষণত্ব সন্নিকর্ষ আছে। অন্ুপলব্ধি-জন্য অভাবা- 
কার বৃত্তি বিষয়-সন্নিকষ্ট ইন্জিয়ের দ্বারা বহির্গত হইয়া অভাবের সহিত সন্বদ্ধ হইলে 
উপাধিগুলির ভিন্ন-দেশতা! না থাকায় প্রমাতৃ-চৈতন্য ও প্রমাণ চৈতন্তের সহিত অভাবরূপ 
বিষয়-চৈতন্যের অভেদ হইবে । তাহা হইলে অভাব ও তাহার উপলব্ধি প্রত্যক্ষ হইবে। 
তাহা হুইলে ইন্দ্রিয়ই করণ হইবে, যোগ্যাঙ্গপলন্ধি করণ হইবে না। 

পুর্বপক্ষী নৈম়্ায়িক অভাব-জ্ঞানের প্রত্যক্ষত্ব আপাদন করিয়া যোগ্যান্থপলব্ধির করণত্ব 
বা প্রমাণাস্তরত্ব খণ্ডন করিয়াছেন। দিদ্ধান্তী যদিও অভাব-প্রতীতির প্রত্যক্ষত্ব স্বীকার 
করেন না, তথাপি তিনি অভাব প্রতীতির প্রত্যক্ষত্ব স্বীকার করিয়াই যোগ্যান্গপলব্ধির 
প্রমাণাস্তরত্ব প্রতিপাদন করিতে বলিলেন__সত্যম্‌। অভাব প্রতীতি প্রত্যক্ষ হ্ব-হউক, 
তথাপি তাহার করণ ইন্দ্রিয় নহে; কারণ বিষয়-সব্িকষ্ট ইক্ডরিয়ই বিশুয়ঃকার বৃত্তির ও 
তাহার বহির্গতির প্রয়োজক, কেবল ইন্দ্রিয় প্রয়োজক নহে। বিষয় অভাবের সহিত 
ইন্ড্রিয়ের বৃত্তির প্রয়োজক কোন সন্বন্ধ না থাকার ইন্দ্রিয় অভাবাকার বৃত্তির কারণ নহে । 
যোগ্যান্গপলন্ধিই কারণ। স্থৃতরাং যোগ্যান্পপলব্ধিকে পৃথক্‌ প্রমাণ বলিতে হইবে । 








২৩২ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ অঙ্থুপলা 


স্বাৎ। নহি ফলীভুত-জ্ঞাজন্য প্রত্যক্ষত্ধে তৎ-করণন্ড শুরত্যক্ষ-প্রাপতভা- 
নিয়তমন্তি, দশমন্তবমলীত্যাদি-বাক্য-জস্তা-জ্ঞানস্ প্রত্যক্ষত্বেহপি তৎ-করণন্ত্য 
প্রত্যক্ষ-প্রমাণ-ভি্ব-প্রমাণতাত্যুপগ্ঈমা। নন্ু ফঙগ-বৈজাত্যং বিনা কখং 
প্রমাণ-ভেদ ইতি চেও, ন, বৃত্তি-বৈজা ত্যমাত্রেণ প্রমাণ-টবজাভ্যোপপত্তেঃ ) 


আছে। ফলীভূত জ্ঞান (প্রমিতি ) প্রত্যক্ষ হইলেও তাহার করণে প্রত্যক্ষ প্রমাণত্বের 
ব্যাপ্যত্ব নাই অর্থাৎ যেখানে প্রত্ক্ষ প্রমা-করণত্ব, সেখানেই প্রত্যক্ষ-প্রমাণত্ব_ 
এইরূপ ব্যাপ্তি নাই; যেহেতু পদশমস্ত্রম অসি” ইত্যাদি বাক্য-জন্ত [ ফলীত্বত ] 
জ্ঞানে প্রত্যক্ষত্ব থাকিলেও তাহার করণে প্রত্যক্ষ প্রমাণত্ব ভিন্ন অন্য প্রমাণত্ব (শব্দ 
প্রমাণত্ব ) স্বীকৃত হইয়াছে। আচ্ছা, ফলীভূত জ্ঞানের বৈজাত্য (ভেদ) ব্যতীত 
প্রমাণের ভেদ কিরূপে হয়_-এই যদি বলি। নাঁঁ_তাহা বলিতে পার না; যেহেতু 
বৃত্তির বৈজাত্যমাত্রের দ্বারাই ফল-বৈজাত্যের উপপত্তি হইয়া! থাকে । স্থৃতরাং ঘটাভাবা- 
বিশ্বৃতি 

ফলীভূত জ্ঞানটা ( অভাব প্রমিতি ) প্রত্যক্ষ হইলে তাহার করণ অবশ্যই প্রত্যক্ষ 
প্রমাণ হইবে; যেহেতু প্রত্যক্ষ প্রমীর করণই প্রত্যক্ষ প্রমাণ। যোগ্যান্থপলব্ধি যদি প্রত্যক্ষ 
অভাব-বোধের করণ হয়, তবে তাহা প্রত্যক্ষ প্রমাণেরই অন্তর্গত হইবে, পৃথক্‌ প্রমাণ 
হইবে কেন? এই আশঙ্ক' খগ্ুন করিতে বলিলেন-_-ন হি ফলীভুত জ্ঞান । কলী- 
ভূত জ্ঞান প্রত্যক্ষ হইলে তাহার করণে প্রত্যক্ষ প্রমাণত্বের ব্যাপ্তি নাই অর্থাৎ ঘেখানে 
যেখানে প্রত্যক্ষ-করণত্ব, সেখানে প্রত্যক্ষ প্রমাণত্ব_এইরূপ নিয়ম বা ব্যাপ্তি নাই, দশম- 
স্বমসি ইত্যাদি বাকা-জন্য জ্ঞান প্রত্যক্ষ হইলেও তাহার করণের প্রত্যক্ষ প্রমাণত্ব নাই, 
শব্দ প্রমাণত্বই অঙ্গীরৃত হইয়াছে । স্তরাং অভাবের উপলব্ধি প্রত্যক্ষ হইলেও তাহার 
করণ প্রত্যক্ষ না হইয়া অন্য প্রমাণও হইতে পারে । প্রমার ভেদই প্রমাণ-ভেদের হেতু। 
ফলের বৈজাত্য অর্থাৎ প্রমার ভেদ না থাকিলে প্রমাণের বৈজাত্য ( ভেদ ) কিরূপে 
হইবে? প্রত্যক্ষ, অহুমিতি প্রভৃতি প্রমাগুলি ভিন্ন বলিক্বাই প্রত্যক্ষ, অনুমান প্রভৃতি 
প্রমাণগুলির ভেদ হইয়্াছে। অভাবের উপলব্ষি প্রত্যক্ষ হইলে তাহার করণ প্রত্যঙ্গ 
প্রমাণ হইতে ভিন্ন হইবে কেন? ইহাও বলিতে পারেন ন।; কারণ প্রমার ভেদ প্রমাণ- 
ভেদের প্রয়োজক নহে। বৃত্তির ভেদ দ্বারাই প্রমাণের ভেদ উপপন্ন হইতে পারে । 

তাত্পধ্য এই যে, নৈয়ায়িক প্রভৃতির মতে ইন্দ্রিয়, ব্যাপ্তি-জ্ঞান, পদ-জ্ঞান এভৃতি 
মুখ্য প্রমাণ । এই প্রমাণের ভেদ প্রমার ভেদ নিবন্ধনই হইয়! থাকে, ইহ সত্য। কিন্ত 
অদ্বৈত বেদাস্তীর মতে বৃত্তি মুখ্য প্রমাণ? ইন্দ্রিয়, ব্যাণ্তি-জ্ঞান প্রভৃতি ভাক্ত প্রমাণ । 
প্রমার ভেদ নিবন্ধন ইন্দ্রিয়াদি ভাক্ত প্রমাণের ভেদ হয় ন1। বুত্তির ভেদ নিবন্ধনই ভাক্ত 
প্রমাণের ভেদ হয়। ভূতলাকার বৃতি ইন্দিয়-জন্ ; কিন্তু ঘটাভাবাকার বৃত্তি ইস্ত্রিয়- 
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তথা চ ঘটাভাবাকার! বৃত্তিমেজিয়-জত্যা, ইঞ্জিয়স্য বিষয়েণাইসন্সিকর্ধাৎ 

কিন্তু ঘটানুপলব্ধি-রূপ-মানা স্তর-জন্যেভি ভবত্যনুপলবের্ষানাস্তরত্বম্‌। 
নম্বছুপলব্ধি-বূপ-মা নাস্তর-পক্ষেভাব-প্রতীতেঃ প্রত্যক্ষত্বে ঘটবতি ঘটা- 
ভাব-ভ্রমন্তাপি ্ভ্কষন্থাপতো। তত্রাপ্যনির্বচনীয়-ঘটাভাবোইভ্যুপগম্যেড । 


শ পেশী কাশি পপ পিস পাপা ৮০ ্াশীশাশিিদা০৮ পাশাপাশি পাপ সাদি 


কার বৃত্তি ইনজিয়-জন্য নহে । হ; যেহেতু বিষয় ঘটাভাবের সহিত ইন্দ্রিয় সন্নিকর্ষ নাই; 
কিন্তু ঘটান্ুপলব্বিরপ প্রমাণান্তর জন্য । অতএব অন্ুপলন্ধির প্রমাণাস্তরত্ব সিদ্ধ হইল । 
আচ্ছা, অন্গপলব্ধি-রূপ গ্রমাণাস্তর পক্ষে অভাব প্রতীতি প্রত্যক্ষ হইলে ঘটাধিকরণে 
ঘট'ভাব ভ্রমেরও প্রতাক্ষত্ব প্রসঙ্গ হইলে সেস্থলেও অনির্বচনীয় ঘটাভাব স্বীকার করুন। 
বিরতি 
জন্য নহে? কারণ ঘটাভাবাদির সহিত ইন্দ্িয়ের বৃত্তি-হেতু কোন সন্গিকর্ষ নাই । পরন্ 
উহা! ঘটাহ্থপল্বি-রূপ প্রমাণাস্তর-জম্য ৷ বিজাতীয় ইন্দ্রিয় ও অগ্নুপলব্ধি হইতে উৎপন্ন 
হওয়ায় বৃত্তি দুইটা বিজাতীয় । কাধ্য বৃত্তি বিজাতীয় হওয়ায় তাহার কারণ ভাক্ত প্রমাণ 
অবশ্যই বিজাতীয় হইবে। প্ররুতস্থলে ইন্দ্রিয়ের সহিত ঘটাভাবের প্রত্যক্ষহেতু সন্গিকর্ষ 
না থাকায় ঘটাভাবাকার বৃত্তি ইন্দি্ হইতে জন্মে না, যোগ্যান্গপলব্ধি হইতেই জন্মে । 
সুতরাং যোগ্যানগুপন্ধিই প্রমাণ, ইন্দিয় প্রমীণ নহে । অতএব অন্ুপলব্ধি পৃথক্‌ প্রমাণ । 
অন্থপলব্ধির প্রমাণাস্তরত্ব উপপাঁদিত হইয়াছে। সম্প্রতি নৈয়াধিক অদ্বৈত বেদান্তীব 
তাত্পধ্য বুঝিতে ন1 পারিয়। প্রকারাস্তরে অন্ুপলব্ধির প্রমাণাস্তরত্ব খণ্ডন করিতে 
বলিলেন__ননূপলব্িবপ-মানাস্তর-পক্ষে ইত্যাদি। অন্থপল্ধির প্রমাণাস্তরত্ব-বাদীর 
মতে অন্থপলন্ি প্রমাণ জন্ত অভাব প্রতীতি প্রত্যক্ষ হইলে বট-বিশিষ্ট ভূতলে ঘটাভাৰ 
ভ্রমেরও প্রত্যক্ষত্ব স্বীকার করিতে হইবে। তাহা করিলে ঘট-বিশিষ্ট ভূতলে বস্ত্তঃ 
ঘটাভাব না থাকায় ঘটাভাবের ভ্রম-কালে অনির্বচনীয় ঘটাভাবেরও উৎপত্তি স্বীকার 
করিতে হইবে । এইরূপ আপত্তি ইষ্টাপত্তিও নহে অর্থাৎ ঘটভাবের ভ্রমকালে অনির্বচনীর 
ঘটাঁভাৰ উৎপন্ন হয়, ইহাঁও বল! যায় না) কারণ সেই অনির্বচনীয় ঘটাভাবের উপাদান 
মাক্সা হইলে তাহার অভাবস্ব উপপন্ন হইবে ন1। ভাবরূপ মায়ার উপাদেয় ভাবই হইবে, 
অভাব হইবে না। অভাব কার্ধ্য নিরুপাদীনক বলিয়া যদি অনির্বচনীয্ন মায়া অভাবের 
উপাদান ন। হয়, তবে মায়! সকল অনির্চনীয় কার্যের উপাদান, ইহা! উপপন্ন হয় ন। 
পূর্বপক্ষীর গুঢ তাঁৎপর্ধ্য এই যে, ভূতলাদিতে বিছ্যমান অভাবের সহিত চক্ষুরাদি 
ইন্দ্রিয়ের সন্নিকর্ষ থাকিলে অনুপলব্ধি প্রমাণ-জন্ত অভাবের উপলঙ্ধি গুতু[ক্ষ হয়। কিন্তু 
ঘট-বিশিষ্ট ভূতলার্দিতে অবিচ্যমান ঘটাভাবের যখন ভ্রমায্মক প্রত্যক্ষ উপলব্ধি হয়, তখন 
এঁ অভাবের প্রত্যক্ষ উপলব্ধি অন্ুপলব্ধি প্রমাণজন্য হইতে পারে না; কারণ সন্নিহিত 
বি্ধষান বিষয়েই প্রত্যক্ষ উপলব্ধি জন্মায়, অবিগ্যমান বিষয়ে জন্মায় না। ঘট-বিশিষ্ট 





২৩৪ বেদাস্ত-পরিভাবায়াম্‌ [ অনুপলব্ি- 


ন চেষ্টাপততি:, তন্য মায়োপাদানকত্বেহভাবত্বানুপপত্তে, মায্বোপাদানকন্ধা- 
ভাবে মায়ায়াঃ সকল-কার্য্যোপাদা নস্বানুপপত্তিরিতি চে, ন, ঘটবতি ঘটা- 
ভাব-ভ্রমো ন তগ্কালোৎপন্ন-ঘটাভাব-বিষয়কঃ কিন্তু ভূতল-বূপাদে 
বিভ্তমানে৷ লৌকিকো ঘটাভাবে! ভূতলে আরোপ্যতে ইত্যন্থাখ্যাতিরেব ৷ 


৯ ৮ লী পাস সপ্ত পাপাাপপপপাসপাপপ পখপা পপে পিপসপ্প পপ শাসিত আপস পচ পা পস্স পাপী ০ আপীল পাশাপাশি পিপিপি শপ পপ রর 


ইহা তোমার মতে ইঠ্টাপত্তি হইতে পারে না; যেহেতু সেই অনির্বচনীয় ঘটাভাব মায়ো- 
পাদানক হইলে তাহার অভাবত্বের অন্পপত্তি হইবে অর্থাৎ তাহা আর অভাব হইবে 
ন|; [ সেই অনির্বচনীয় ঘটাভাব ] মায়োপাদানক না হইলে সকল কার্যের প্রতি মায়ার 
উপাদানত্ব অন্থপপন্ন হইবে__এই যদি বলি। না-_তাহা বলিতে পার না; যেহেতু 
ঘটাধিকরণে ঘটাভাবের ভ্রমটি তৎকালোৎপন্ন ঘটাভাব-বিষম়ক নহে। কিন্তু ভূতলের 
রূপাদিতে বিদ্যমান লৌকিক (ব্যাবহারিক ) ঘটাভাব [ দৌষবশে ] ভূত.ল আরোপিত 
হয়। এই হেতু এভ্রম] অগ্যথাখ্যাতিই ; যেহেতু আরোপ্যের সন্নিকর্ষ স্থলে সর্বত্র 
বিবৃতি 
ভূতলে দেশান্তরীয় অভাবেরও অস্থপলন্ধিজন্য উপলব্ধি হইতে পারে না; কারণ ভূতলে 
& অভাবের প্রতিযোগী ঘট বিদ্যমান আছে। প্রতিযোগী থাকিলে অন্থপলন্ধি যোগ্য 
হয় না। প্রতিযোগী ও তাহার ব্যাপ্য ভিন্ন যাবৎ উপলব্ধি জনকের সমবধানই অন্ুপ- 
লব্ষিগত যোগ্যত1। প্রতিযোগী থাকিলে অনুপলব্ধিতে এ যোগ্যত৷ থাকে না। স্থতরাং 
ঘট-বিশিষ্ট ভূতলে ঘটাভাবের প্রতাক্ষ উপলব্ধি যোগ্যান্থপলন্ধি দ্বারা হইতে পারে না। 
তৎ্কালোৎ্পন্ন অনির্চনীয় ঘটাভাব-বিষয়ক অবিদ্যাবৃত্বি দ্বারাও এ অভাবের প্রত্যক্ষ 
উপলব্ধি হইতে পারে না; কারণ অনির্বচনীয় অভাবের উপাদান নাই। ভাব্বূপ মায়া 
অভাবের উপাদান হয় না। অন্ত কেহও তাহার উপাদান নহে । স্ৃতরাং তৎ্কালে 
অনির্বচনীয় অভাব উৎপন্ন হয় না । যদ্দি উপার্দান বিনাই অনির্চনীয় অভাবের উৎপত্তি 
হয়, তবে মায়ার যাবৎ কারধ্যোপাদনত্ব উপপন্ন হয় না। অতএব ঘট-বিশিষ্ট ভূতলে 
দেশীস্তরীয় অভাবেরই ইন্দ্রিয় দ্বার! প্রত্যক্ষ স্বীকার করিতে হইবে । যদ্দি অবিদ্যমান 
অভাবের ইন্দ্রিয়ের দ্বার! প্রত্যক্ষ স্বীকার করিতে হয়, তবে বিদ্যমান অভাবেরও ইন্ড্ি- 
য়ের দ্বারাই প্রত্যক্ষ হইবে। তাহা হইলে যোঁগ্যাঙ্গপলব্ি প্রমাণান্তর হইবে ন|। 
বেদান্তী নিজের প্রকৃত অভিপ্রায় উদ্ঘাটন না করিয়া পুর্বপক্ষীর অভিমত অন্যণা- 
খ্যাতি অবলম্বন পুর্বক পূর্বোক্ত আশঙ্কা খণ্ডন করিতে বলিলেন-_-ঘটবতি ঘটাভাব- 
জ্রম ইতি । ঘট-বিশিষ্ট ভূতলাদিতে ঘটীভাবের্‌ ষে ভ্রম হয়, তাহা তৎকালোৎ্পন্ন অনির্ব- 
চনীয় ঘটাভাব-বিষয়ক নহে। কিন্তু ভূতলের রূপাদিতে বিদ্ধমান লৌকিক (ব্যাবহারিক 
সত্য ) ঘটাভাব ভূতলে দোষ মহিমায় প্রত্যক্ষ হইয়! থাকে । ঘট-বি-শষ্ট ভূতলে ঘটাভাব 
নাই, কিন্ত ভূতলের রূপারদিতে ঘটাভাব আছে । সেখানে ঘটাভাবের জ্ঞান ন1 হইয়া 


পরিচ্ছেদে ] অভাবন্ত-প্রত্যক্ষত্বম্‌ ২৩৫ 


আরোপ্য-সঙ্জিকর্ষস্ছলে সবব্রান্থাখযাতেরেব ব্যবস্থাপনা । অস্ত বা! প্রাতি- 
যোগিমতি তদভাব-ভ্রমস্থলে তদভাবন্যানি বর্চনীয়ত্বম্‌, তথাপি তদুপাদ্দানং 
মায়ৈব। ন ছ্যপাদানোপাদেয়য়োরত্যন্ত-সাজাত্যম্‌, তন্ত-পটয়োরপি তন্তু 
পটত্বাদদিন। বৈজাত্যাণ্ড ঘকিঞ্চিৎ-সাজাত্যন্য মায়ায় ঘটাভাবন্য চ মিথ্যাত্ব- 


অন্যথাখ্যাতিরই ব্যবস্থা হ্ইম়্াছে। অথবা গ্রতিযোগীর অধিকরণে তাহার অভাবের 
ভ্রম স্থলে সেই অভাব অনির্বচনীয় হউক; তথাপি তাহার উপাদান মায়াই; যেহেতু 
উপাদান ও উপাদেয়ের অত্যন্ত সাজাত্য [ নিয়ম ] নাই; কারণ তন্ত ও পটের তস্তত্ব ও 
পটত্বরূপে বৈজাত্য আছে। [ যৎকিঞ্চিৎ সাজাত্য অপেক্ষিত হইলে ] মায়া ও ঘটা- 
বিরতি 
তদভাবের অর্থাৎ ঘটের অধিকরণ ভূতলাদিতে ঘটাভাবের জ্ঞান হইতেছে । তদভাবের্‌ 
অধিকরণে তাহার জ্ঞান অন্যথাখ্যাতি বলিয়৷ এই ঘটাভাবের জ্ঞান অন্তথাখ্যাতি, অনির্ব- 
চনীয় খ্যাতি নহে। উহা! অন্ুপলব্ধি প্রমাণ জন্য হইলেও পরোক্ষ নহে । ভূতল-রূপাঁদিতে. 
বিছ্যমান ঘটাভাবের সহিত ইন্দরয়ের সংযুক্তাভিন্-বিশেষণতা সম্বন্ধ রহিয়াছে স্থতরাং 
সন্নিকষ্ট-বিষয়ে যে প্রমাণ হইতেই জ্ঞান উৎপন্ন হউক না কেন, তাহা! প্রত্যক্ষ হইবে, 
পরোক্ষ হইবে ন|। কোন স্থলে ভ্রমের বিষয় ব্যাবহাঁরিক সত্য, কোন স্থলে ভ্রমের বিষয় 
অনির্বচনীয়, ইহা স্বীকার করিলে যে অব্যবস্থা! হয়, তাহা নহে। যেস্থলে আরোপ্য 
সন্নিকষ্ট, সেস্থলে সর্বত্র অন্তথাখ্যাতিই উপপাদ্দিত হইপ্পাছে । যেস্লে আরোপ্য অসঙ্গি- 
কৃষ্ট অথচ প্রত্যক্ষ, সেস্থলে অনির্বচনীয় খ্যাতি স্বীকার করিলে কোন অব্যবস্থা হয় না। 
সন্নিহিত আরোপ্যের স্থলে অন্তথাখ্যাতি স্বীকার করিলে সর্বত্র অন্যথাখ্যাতি ছুর্বার্‌ 
হইয়! পড়িবে । তাহা হইলে অনির্ধচনীয় খ্যাতির বিলোপ ঘটিবে, ইহ মনে করিয়া 
দিদ্ধান্তী নিজের প্রকৃত অভিপ্রায় উদ্ঘাটন পুর্বক মায়ার অভাবোপদানত্ব স্বীকার করিয়। 
পুর্বোস্ত আশঙ্কার সমাধানে বলিলেন__ অন্ত বা ইত্যাদি। প্রতিযোগি-বিশিষ্ট 
ভূতলাদিতে প্রতিযোগীর অভাবের ভ্রম কালে প্রতিযোগীর অভাব তৎকালোৎপন্ 
অনির্বচনীয় হউক, তাহাতে কোন ক্ষতি নাই। অভাবটি তৎ্কালোৎপন্ন অনির্বচনীয় 
হইলেও তাহার উপাদান মায়াই হইবে, অন্ত কেহ উপাদান নহে ; কারণ অদ্বৈত- 
সিদ্ধান্তে অনির্বচনীয় কার্ধ্য মাত্রের প্রতি মায়াই উপাদান । উপাদান ও উপাদেয়ের 
অত্যন্ত সাম্য আব্শ্ক নহে। অত্যন্ত বিজীতীয়ে যেরূপ উপাদান উপাদেয়ভাব হয় না; 
তন্্রপ অত্যন্ত সাম্যেও উপাদান উপাদেয়ভাব হয় না। তত্ত ও বন্ত্রে উপাদান উপাদেয় 
ভাব আছে, কিন্তু অত্যন্ত সাজাত্য নাই; পরস্ত তন্তত্ব ও পটত্বর্ূপে উভয়ের বৈজাত্যই 
দেখা যায়। উপাদান ও উপাদেয়ের মধ্যে কোনরূপে সাম্য থাকিলেই উপাদান উপাদেয়- 
ভাব হয়, ইহা স্বীকার করিলেও কোন ক্ষতি নাই। মায়া ও অনির্বচনীয় ঘটাভাবের 


২৩৬ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ অনুপলব্ধি- 


খর্মন্য বিস্তমানত্বাৎ, অন্যথা ব্যাবহারিকং ঘটাভাবং প্রতি কখং মায়োপাদান- 
মিতি কুতো নাশক্কেথাঃ। ন চ বিজাতীয়য়োরপুযুপাদানোপাদেয়ভাবে ব্রক্ষেব 
জগদুপাদানং স্তাঁদিতি বাচ্যম্‌, প্রপঞ্চ-বিভ্রমাধিষ্ঠান-রূপন্য তন্থেষ্টত্বাৎ পরি- 
গামিত্বন্ূপন্তেপাদানত্বন্ত নিরবয়বে ক্রহ্গণ্যন্ুপপত্তেঃ। তথাচ প্রপঞ্স্য 
পরিণামুপাদানং মায়া, ন ব্রজ্মেতি সিদ্ধান্ত; । ইত্যলমতিপ্রসজেন। 

স চাভাবশ্চতুবিধঃ প্রাগভাবঃ প্রধবংসাভাবোহত্যন্ত। ভাবোইহন্যোন্যাভাব- 


ভাবের মিথ্যাত্ব ধর্মরূপ যৎকিঞ্চিৎ সাজাত্য বিদ্যমান আছে। অন্যথা (ইহা স্বীকার ন! 
করিলে ) ব্যাবহারিক ঘটা ভাবের প্রতি মায়া কিরূপে উপাদান হয়? এই আশঙ্কাই বা 
[ পূর্বে] কেন কর নাই? বিজাতীয় বস্তৃদ্বয়েরও উপাদান উপাদ্েমভাব স্বীকার করিলে 
্রক্ষই জগতের উপাদান হউক--ইহা বলিতে পার ন।7; যেহেতু প্রপঞ্চ-বিভ্রমের 
অধিষ্ঠানত্বরূপ সেই উপাদানত্ব ব্রক্গে ] ইষ্ট (আমাদের স্বীকৃত )। কিন্ত পরিণামিত্বরূপ 
উপাদানত্ব নিরবয়ব ব্রন্মে উপপন্ন হয় না। সুতরাং প্রপঞ্জের পরিণামী উপাদান মায়া, 
্রন্ম নহে__ইহা [ আমাদের ] সিদ্ধান্ত । [ এ বিষয়ে ) অতি বিস্তারের প্রয়োজন নাই । 

সেই অভাব চারি প্রকার--প্রাগভাব, প্রধ্বংসাভাব, অত্যন্তাীভাৰ ও অআন্যোন্তান্ভাব। 

বিরতি 

'মধো যৎ কিঞ্চিৎ সাঙ্গাত্য যিথ্যাত্ব বিছ্ধমান আছে। মাত্বা যেমন মিথ্যা, ঘটাভাব ৭ 
ভদ্দ্রপ মিথ্যা। ভাবত্ব ও অভাবত্বরূপে উভয়ে বিজাতীয় হইলেও মিথ্যাত্বরূপে উভনে 
সমান। ক্ুতরাঁং মায়! ঘটাভাবের উপাদান হইতে পারে। যদি বৈজাত্য আছে 
বলিয়া মায় তৎকালোৎপন্ন ঘটাভাবের উপাদান না হয়, তবে ব্যাবহারিক ঘটাভাবের 
প্রতি মায় কিরূপে উপাদান হয়, এই আশঙ্কাই ব৷ পূর্বে কর নাই কেন? 

বস্তৃতঃ ভাব পদার্থই উপাদান বা উপাদেয় হইবে-_-এই নিয়ম নাই । বিশুদ্ধ ব্রদ্ম ভাব 
পদ্দার্থ হইয়াও কাহারও উপাদান হন নাই । ধ্বংসাদি অভাব ভাব না হইয়াও উপাদেয় 
হইয়াছে। স্থৃতরাং ভাবত্ব উপাদানত্ব বা উপাদেয়ত্বের প্রয়োজক নহে । কিন্তু অন্বিকারণত্ব 
উপারদানত্বের এবং সাদদিত্ব উপাদেয়ত্ের প্রয়োজক । যাহা কাধ্যাত্মক কারণ, তাহাই 
অন্বয়ি-কারণ। সুতরাং মায় ও ঘটাভাব.ভাবাভাবরূপে বিজাতীম্ন হইলেও তাহাদের 
উপাদান উপাদেয়ভাব হইতে পারে। 

যদি দুইটি বিজাতীয়ের উপাদান উপার্দেয়-ভাব হয়, তবে লাঘববশতঃ এক বরঙ্গই 
উপাদান হউন--এই আপত্তিও ইষ্টাপতি; কারণ সিদ্ধান্তে ব্রন্ধও জগতের উপাদান কারণ । 
প্রপঞ্চ-বিভ্রমের অধিষ্ঠানত্বরূপ উপাদানত্ব ব্রন্মেও স্বীকৃত হইয়াছে । অবয়বের অন্যথা 
ভাবরূপ পরিণাম নিরবয়ব ব্রন্মে সম্ভব নহে বলিয়া তাহাতে পরিণামিত্বরপ উপাদান 
স্বীকূত হয় নাই। স্থতরাং জগৎ প্রপঞ্চের পরিণামী উপাদান মায়া, ব্রঙ্গ নহেন। 


পরিচ্ছেদ ] অভাব-বিজাগঃ ২৩ 


স্চেতি। তত্র স্বৎপিগাদৌ কারণে কার্য্যস্ত ঘটাদেরুণপত্তেঃ পুর্বং যোইম্ভাবঃ 
জ প্রাগ্রভাবঃ। সচ ভবিষ্ততীতি প্রতীভি-বিষয়;। তটত্রব ঘটগ্য মুদৃগর- 
পাতানম্তরং যোইভাবঃ জ ধ্বংসাভাব2 | ধ্বংসন্তাপি স্বাধিকরণ-কপাল নাশে 
নাশ এব। ন চ ঘটোন্মজ্জনাপত্তিং, ঘটধবংস-্ধ্বংসত্যাপি ঘট-প্রতিযোগিক- 


সপ পাসে 








শশী ২ ৮ পপ আপস সা অপ পাস 


তন্মধ্যে মৃ্পিগাদি কারণে কাধ্য ঘটাদির উৎপত্তির পূর্বে [ ঘটাদির ] ঘে অভাব, তাহা 
[ ঘটাদ্দির ] প্রাগভাব। সেই প্রাগভাঁব “ভবিষ্/তি” এই প্রতীতির বিষয় হয়। সেই 
মৃৎপিগাদি কারণেই ঘটের মুদ্রগর প্রহারের পর যে অভাব, তাহা [ সেই ঘটের] 
প্রধ্বংসাভাব | ধ্বংসেরও স্বাধিকরণ ( ধ্বংসের অধিকরণ ) [ উপাদান ] কপালের নাশে 
নাশই হয় । [ইহাতে ] ঘটের প্রাছুর্ভাবের আপত্তি নাই) যেহেতু ঘটধ্বংসের ধ্বংসও 
বিবৃতি 
অন্ুপলব্ধি প্রমাণের প্রমেয় অভাবের বিভাগ নিদেশ করিতে বলিলেন__স চাভাবঃ। 
পূজযপাদ নৃসিংহা শ্রমের মতে অভাব তিন প্রকার ৷ তিনি প্রাগভাব স্বীকার করেন নাই। 
কিন্তু গ্রন্থকাঁরের তাহাতে সম্মতি নাই । তাই তিনি প্রাগভাব, ধ্বংসাভাব, অত্যস্তাভাব 
ও আন্ঠোন্তাভাব_-এই চারি প্রকার অভাব বলিয়াছেন। লোকেও এই চারি প্রকার 
অভাবের ব্যবহার আছে। তন্মধ্যে কাধ্যের উৎপত্তির পূর্বে মৃৎপিগ্ডাদি উপাদান কারণে 
কার্যের যে অভাব, তাহাই কাধ্যের প্রাগভাব। “ঘটে ভবিষ্তি এই প্রতীতিতে 
'ভবিত্যত্ববান্‌ ঘট” এইরূপে ঘটে যে ভবিস্তত্বের বোধ হয়, তাহা হইতেছে প্রাগভাব পপ্রতি- 
যোগিত্ব। তাই 'ভবিষ্যাতি'__এই প্রতীতিতে প্রাগভীব বিষয় হইয়া থাকে । নৈয়াগরিক- 
মতে এই প্রাগভাবের লক্ষণ হইতেছে-_বিনাশ্তভাবত্ব অর্থাৎ যাহা বিনাশী অভাব, 
তাহাই প্রাগভাব। তাহাদের মতে প্রাগভাব ব্যতীত কোন অভাবের বিনাশ নাই । 
তাই বিনাশ্ঠভাবত্ব প্রাগভাবের লক্ষণ হইতে পারে । কিন্তু বেদাস্তিমতে সমস্ত অভাবই 
বিনাশী। স্থতরাং তাহার মতে এই লক্গণ হইতে পারে না। বেদান্তি-মতে প্রাগভাবের 
লক্ষণ হইতেছে--কা্যোপাদীন-কারণ-কালান্যাবৃত্তিত্বে সতি অনাঁদিত্বে সৃতি অভাবত্বম্‌। 
অভাঘত্বমাত্র লক্ষণ হইলে ধ্বংসাদিতে অতিব্যাপ্তি হইত। এইজন্য অভাবত্বে অনাদিত্ব 
সমানাধিকরণ বিশেষণ প্রদত্ত হইয়াছে । অনাদিতু সমাঁনাধিকরণ অভাবত্মাত্র লক্ষণ 
হইলে অত্যন্তাভাবে অতিব্যাপ্তি হইত | এইজন্য অভাবত্বে অন্তাবৃত্তিত্ব-সমানাধিকরণ 
বিশেষণ প্রদত্ত হইয়াছে । প্রাগভাব অনাদি, উপাদান কারণ ও কাল ব্যতীত অন্থত্র 
থাকে না। ঘটের উপ'দান-কারণ মৃৎপিগাদিতে মুদ্গরাদি প্রহারের অনস্তর ঘটের যে, 
অভাব, তাহাই ঘটের ধ্বংসাঁভীব। “বিনশ্ততিঃ এই প্রতীতিতে যে -ভাব বিষয় হয়, 
তাহাই ধ্বংসাভাব। তাহার লক্ষণ__জন্যাভাবত্বম্‌ অর্থাৎ জন্মায় যে অভাব, তাহাই 
ংসাভাব। অন্য তিনটি অভাব জন্মে না বলিয়া! তাহাতে এ লক্ষণের অতিব্যাঞ্চি নাই। 


২৩৮ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ অঙ্থপলদ্ধি- 
ধবংলত্বাৎ ; অন্যথা প্রাশস্ভাব-ধবংসাত্মক-ঘটন্ত নাশে প্রাগনাবোল্ষজ্জলা- 


ঘট-প্রতিযোগিক ধ্বংস। অন্যথ। অর্থাৎ ঘটধ্বংসের ধ্বংস ঘটধ্বংসন্বরূপ বা প্রতিযোগী 
ঘটের বিরোধিত্ব শ্বীকার না করিলে প্রাগভাব ধ্বংসরূপ ঘটের নাশে প্রাগভাবের 
বিবৃতি 
নৈ্লায়িক-মতে ধ্বংসের উৎপত্তি আছে, কিন্তু বিনাশ নাই । বেদাস্তি-মতে ব্রক্ম ভিন্ন 
সকল পদার্থ বিনাশী বলিয়! ধ্বংসও বিনাশী। প্রতিযোগীর উপাদানই ধ্বংসের একমাত্র 
আশ্রয়। তাহার অন্য কেহ আশ্রম নাই । যাহার উপাদানই একমান্র আশ্রয়, তাহার 
উপাদান-নাশে অবশ্তই নাশ হয়। নচেৎ তাহাকে নিরাশ্রয় থাকিতে হয়। কিন্ত ব্রহ্ম 
ব্যতীত কেহ নিরাশ্রয় থাকে না। স্থতরাং ধ্বংসেরও স্বাধিকরণ কপালাদির নাশে 
নাশই হইয়া থাকে । 
প্রতিযোগীর বিরোধী হইতেছে ধ্বংস । প্রতিযোগীর ধ্বংসের পর এঁ ধ্বংস থাকে 
ধলিয়াই প্রতিযোগীর আবির্ভাব হয় না। যদি বিরোধী ধ্বংসেরও ধ্বংস হয়, তবে বিরোধী 
না থাকায় প্রতিষোগীর আবির্ভাব হউক। এই আপত্তির সমাধানে বলিলেন_-ন চ 
ঘটোন্সজ্জনাপত্তিঃ। ঘটধবংসের ধ্বংস হইলে ঘটের প্রাছুর্তাব হয় না । কেন হয় না? 
তাহার উত্তরে বলিলেন__ঘটধবংস-খধ্বংস্যাপি ইত্যাদি। যেহেতু ঘটধ্বংসের ধ্বংসও 
'্ঘট-প্রতিযোগিক ধ্বংস অর্থাৎ ঘটধ্বংসের প্রতিযোগী যেমন ঘট, ঘটধবংপ-ধ্বংসেরও 
প্রতিযোগী ঘট । ঘটউধ্বংস-ধ্বংসের প্রতিযোগী ঘটধ্বংস হয়। ঘট কিরূপে তাহার প্রতি- 
যোগী হয়, তাহা বুঝিতে হইবে । ঘটের ধ্বংসকালে যেমন কাহারও ঘট প্রতীতি হয় 
না; পরন্ত ঘট বিনষ্ট এই প্রতীতি হয়। তদ্রপ ঘট-ধ্বংসের ধ্বংস কাঁলেও কাহারও ঘট 
প্রতীতি হয় না; পরন্ত ঘট বিনষ্ট এই প্রতীতিই হয়। স্থতরাং ধ্বংসের ন্যায় ধ্বংসের 
ধ্বংসকেও গ্রতিযোগীর বিরোধী বলিতে হইবে। এইজন্যই ঘটধ্বংসের ধ্বংসের প্রতি 
ঘটও প্রতিযোগী হইয়া! থাকে । তাই ঘটধ্বংসের ধ্বংসও ঘট-প্রতিযোগিক ধ্বংস। 
ঘটের বিরোধী ঘট-ধ্বংস কপালাদিতে বিদ্যমান থাকিলে যেমন কপালা'দিতে ঘটের 
প্রাচুর্ভাব হয় না। তদ্রপ কপালাদির নাশে ঘটের বিরোধী ঘটধ্বংসের ধ্বংস বিদ্যমান 
থাকিলে উপাদান না থাকায় ঘটের আবিতাব হইতে পারে না। 
ঘটধ্বংস-ধ্বংসের ঘটধবংসই প্রতিযোগী, ঘট প্রতিযোগী নহে, ইহ! বলিলে কি ক্ষতি 
হয়? তাহার উত্তরে বলিলেন-__অস্থাথ। প্রাগ্ভাব ইত্যার্দি। ঘটের প্রতি ঘ:টর 
গ্রাগভাব বিরোধী বলিয়া যদি ঘটের উৎপত্তিতে ঘট-প্রাগভাবের নিবৃত্তি আবশ্ক হয়, 
তবে প্রাগভাব-নিবৃত্তির প্রতি এ নিবৃত্তির প্রাগভাব বিরোধী বলিয়া এ নিবৃত্তির 
উৎপত্তির পূর্বে এ নিবৃভি-প্রাগভাবের নিবৃত্তিও আবশ্তক। এরপ নিবৃত্তি-পরম্পরায় 
নিবৃত্তি-প্রাগভাবের নিবৃত্তি আবশ্তক হইলে অনবস্থা হয়। এইক্প অনবস্থা স্বীকার 





পরিচ্ছেদ ] ধ্বংসন্ক-বিনাশিত্ম্‌ ২৩৯ 


পন্ভিঃ। ন চৈবমপি যত্র ধবংসাধিকরণং নিত্যম্‌, ত্র কথং ধবংজ-নাশ ইতি 
বাচ্যম্‌, তাদৃশমধিকরণং যদি চৈতন্ত-ব্যতিরিজ্ঞম্‌, তদ। তন নিত্যত্বমজিদ্ধম্‌। 


উন্নজ্জন (প্রাহুর্ভাব ) প্রসঙ্গ হইবে। এইব্বপ হইলেও অর্থাৎ ধ্বংসের ধ্বংস হইলেও 
যেস্থলে ধ্বংসের অধিকরণ নিত্য, সেস্থলে ধ্বংসের কিরূপে নাশ হয়-_ইহা বলিতে পার 
না) যেহেতু তাদৃশ অধিকরণ যদি ত্য ব্যতিরিক্ত হয়, তাহা হইলে তাহার (সেই 
বিবৃতি 

করিলে প্রাগভাবের নিবৃত্তি হইতে পারে না বলিয়া প্রতিযোগীর উৎপত্তি হইবে না। 
তাই কোন কোন সম্প্রনায় প্রাগভাবের নিবৃত্বিকে প্রাতিযোগী স্বরূপ বলিয়াছেন। যদি 
শ্ঘটধ্বংসের ধ্বংস ঘটের বিরোধী না হয়, তবে প্রাগভাবধ্বংসের ধ্বংসও প্রাগভাবের 
বিরোধী হইবে না । তাহা হইলে প্রাগভাবের নিবৃত্তি প্রতিযোগি-স্বরূপ এই মতে প্রাগ- 
ভাবের বিরোধী প্রাগভাবের নিরৃত্তি-বূপ ঘটের নাশে প্রাগভাবের প্রাছুর্ভাবে কোন 
প্রতিবন্ধক না থাকায় প্রাগভাবের আবির্ভাব ও তাহার নাশে পুনরায় ঘটের প্রাছুর্ভাব 
হইবে। তাহা কিন্ত কখনও হয় না। স্থতরাং প্রাগভাব-ধ্বংসের ধ্বংসকে প্রাগভাব- 
ধ্বংসের ন্যায় প্রাগভাব-প্রতিযোগিক অর্গাৎ প্রাগভাবের বিরোধী বলিতে হইবে । তদ্রপ 
'ঘট-ধ্বংসের ধ্বংসকেও ঘট-প্রতিযৌগিক অর্থাৎ ঘটের বিরোধী বলিতে হইবে । এইজন্য 
ঘট-ধবংসের ধ্বংস হইলে প্রতিযোগী ঘটের প্রাছুর্তাব হয় ন|। 

ধ্বংসের অধিকরণের নাশই ধ্বংসের নাশক, ইহা উক্ত হুইয়াছে। পূর্বপক্ষী ইহাতে 
আপত্তি করিতে বলিলেন--ন চৈবমপি ত্র ইত্যাদি । যদি অধিকরণের নাশে ধ্বংসের 
নাশ হয়, ভবে যেখানে ধ্বংসের অধিকরণ অনিতা, সেখানে সেই অধিকরণের নাশে 
তদাশ্রিত ধ্বংসের নাশ হয়, হউক। কিন্তু যেখানে ধ্বংসের অধিকরণ নিত্য, সেখানে 
সেই ধ্বংসের নাশ হইতে পারে না; কারণ ধ্বংস-নাশের হেতু অধিকরণের নাশ সেখানে 
নাই ; ইহা! বলা যায় না। যদি তাদুশ অধিকরণ চৈতন্য ব্যতিরিক্ত কপালাদি হয়, তবে 
তাহার নিত্যত্ব অপিদ্ধ। লোকে তাহার অনিত্যত্বই সিদ্ধ আছে। ব্রহ্ম ব্যতিরিক্ত 
সমস্ত বন্ধই ব্রদ্মে কর্পিত বলিয়া ব্রহ্মজ্ঞানের ঘার! নাশ্ঠ, ইহা কথিত হইবে। যদি 
আকাশাদি হয়, তবে তাহার অনিত্যত্ব নৈয়ায়িক সম্মত বা লোকসম্মত না হইলেও শ্রুতি 
সম্মত | “তন্মাদ্‌ বা এতন্মাদাতবনঃ আকাশঃ সম্ভৃতঃ” ইত্যাদি শ্রুতিতে আকাশাদির 
উৎপত্তি উপদিষ্ট হইয়াছে । যাহার উৎপত্তি আছে, তাহার বিনাণও আছে। উক্ত 
শ্রুতির-বিরোধে অনুমানের দ্বারাও আকাশাদির নিত্যত্ব সিদ্ধ হয় না। : 

অন্নমানের দ্বারা আকাশের নিতাত্ব সিদ্ধ না হউক, কিন্তু তাহার খ্ধংস কিরূপে 
হইবে? সমবাম়ী কারণের নাশে কার্ধ্য দ্রব্যের নাশ হয়। আকাচের যখন সমবায়ী 
ও অসমবায়ী কারণ নাই, তখন তাহার ধ্বংস হইতে পারে না। এই আশঙ্কার সমাধানে 








জপ ৮ শি শিপিশিস্দিপাাশাট লো শী পরস্পর পাপা 


২৪০ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ অন্গপলক্ধি- 


্রক্ম-ব্যতিরিক্তস্য সবন্তি ব্রক্মজ্ঞাল-নিবর্ত্য ভয়! বক্ষ্যঙ্গাণত্বা | বদি চ ধবংস)ধি- 
করণং চেতগ্তাং, তদাহলিদ্ধিঃ আরোপিত-প্রতিষোগিক-ধ্বংসন্যাধিষ্ঠানে 
প্রতীয়মানত্যাধিষ্ঠান-মান্্রত্বা। ততুস্তম্‌_“অধিষ্ঠানাবশেষো হি নাশ; 
কন্পিত-বস্তনঃ॥৮ ইতি। এবং শুক্তিরপ্য-বিনাশোহপীদমবচ্ছিক্ন-চৈতগ্যমেব । 





ধ্বংসাধিকরণের ) নিত্যত্ব সিদ্ধ হয় না; যেহেতু ব্রন্মাতিরিক্ত সকল বস্তরই ব্রহ্মজ্ঞানের 
ছারা নিবর্তনীয়ত্ব কথিত হইবে । যদি ধ্বংসের অধিকরণ চৈতন্য হয়, তাহ হইলে অসিদ্ধি 
অর্থাৎ ধ্বংসের নিত্যত্ব সিদ্ধ হইবে না; যেহেতু [ চৈতন্তরূপ ] অধিষ্ঠানে প্রতীয়মান 
আরোপিত প্রতিযোগিক-ধ্বংস অধিষ্ঠান-মাত্র স্বরূপ অর্থাৎ অধিষ্ঠান হইতে অতিরিক্ত 
নহে। কল্লিত বস্তর নাশ অধিষ্ঠানাবশেষ ( অধিষ্ঠান-স্বরূপ ), এই উক্তির ছার! স্ুরেশ্বরা- 
চার্ধ্য কর্তৃক তাহ! উক্ত হইয়াছে । এইরূপ শুক্তিরজতের বিনাশও ইদমবচ্ছিন্ন চৈতন্যই । 
বিবৃতি 

বলিলেন_ ব্রচ্গ-ব্যতিরিক্তম্ত সর্বন্য । যদি কাধ্য সমূহের সংযোগাদি ক্রমে সৃষ্টি 
সম্ভব হইত, তবে সমবায়ী বা অসমবায়ী কারণের নাশ কার্য দ্রব্য নাশের হেতু হইত; 
কিন্ত বেদান্তি-মতে সংযোগাদি ক্রমে কোন কার্যের স্থষ্টি হয় না। স্থতরাং সমবারী বা! 
অসমবায়ী কারণের নাশ কার্য দ্রব্য নাশের হেতু নহে। আকাশাদির সমবায়ী ব| 
অসমবায়ী কারণ ন। থাকিলেও কোন ক্ষতি নাই। আকাশাদি সমস্ত কা্যই ব্রহ্গে 
কর্পিত। কল্পিত বস্তরমাত্রই অধিষ্ঠান জ্ঞানের নাশ্য। আকাশাদি কাধ্যবর্গের অধিষ্ঠান 
চৈতন্যের জ্ঞান হইলেই আকাশাদির ধ্বংস হইবে! তখন তদাশ্রিত ধ্বংসও বিনষ্ট হইবে । 

আকাশাদি কার্ধ্যবর্গ অনিত্য হইলেও চৈতন্য অনিত্য নহে । যদি নিত্য চৈতন্য সেই 
ধ্বংসের অধিকরণ হয়, তবে এ নিত্য চৈতন্াশ্রিত ধ্বংসের ধ্বংস কিরূপে হইবে ? তাহার 
উত্তরে বলিলেন__যদ্দি চ ইত্যাদি । যখন চৈতন্য ধ্বংসের অধিকরণ হয়, তখনও ধ্বংসের 
অবিনাশিত্ব অসিদ্ধ অর্থাৎ চৈতন্তে যদি ধ্বংস চিরকাল পৃথকভাবে বিদ্যমান থাকিত, 
তবে সেই চৈতন্তাশ্রিত ধ্বংসের অবিনাশিত্ব সিদ্ধ হইত। কিন্তু চৈতন্তে ধ্বংস স্ব-স্বরূপে 
থাকে না, অধিষ্ঠান চৈতগ্র-বূপে থাকে | চৈতন্তে সমস্ত বস্তই আরোপিত । অধিষ্ঠানের 
জ্ঞান হইলে চৈতন্তে আরোপিত সকল বস্তরই ধ্বংস হয়। এ ধ্বংস অধিষ্ঠান স্বরূপ । 
অধিষ্ঠান চৈতন্তে প্রতীয়মান আরোপিত-প্রতিযোগিক এ ধ্বংসও অধিষ্ঠান চৈতন্য স্বরূপ? 
উহা! অধিষ্ঠান চৈতন্য হইতে অতিরিক্ত নহে। ভগবান্‌ স্থরেশ্বরাচার্ধযও কঙ্গিত বস্তর 
নাশকে অধিষ্ঠান স্বরূপ বলিয়াছেন। ব্যাবহারিক ঘটাদির নাশ যেরূপ অধিষ্ঠান স্বরূপ । 
এইবপ প্রাতিভীসিক শুক্তিরজতাদির নাশও অধিষ্ঠান ইদমবচ্ছিন্ন চৈতন্ত-ন্বরূপ, ইদং 
চৈতন্য বা ইদং হইতে অতিরিক্ত নহে । ধ্বংসের এই যে অধিষ্ঠান ইদং-স্বরূপতা, ইহাই 
ধ্বংসের ধ্বংস। স্থতরাং ধ্বংস অবিনাশী নহে। 


পরিচ্ছেদে ] অভাবভে-নিরূপণম্‌ ২৪১ 


যত্রাধিকরণে যন্ত কালজ্রয়েইপ্যভাবঃ, সোইত্যস্তাভাব;। বথা বায়ে 
রূপাত্যন্তাভাবঃ। আসোইপি বিস্বদাদিব ধ্বংস-প্রতিযোগ্যেব । ইদমিদং 
নেতি প্রতীতি-বিষয়োহন্টযোন্তাভাবঃ। অয়মেব বিভাশগো। ভে পৃথকৃত্বং 


যে অধিকরণে যাহার কালত্রয়েই অভাব, সেইটী [তাহার ] অত্যন্তাভাব। 
যেমন- বায়ুতে রূপের অত্যনস্তাভাব। সেই অত্যন্তাভাবও আকাশাদির ম্যায় ধ্বংসের 
প্রতিযোগীই অর্থাৎ সেই অত্যন্তাভাবেরও ধ্বংস আছে । “এইটী ইহা! নয়” এই প্রতীতির 
বিষয় [অভাবটা] অন্তোন্তাভাব । এই অন্তোষ্তাভাবই বিভাগ, ভেদ ও পৃথকত্ব এই নামে 
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যাহাতে যাহার তিন কালে অভাব, যাহাতে যে বস্তটী কোন কালে থাকে না, 
সেই অভাবই [তাহার] অত্যস্তাভাব। এ অত্যন্তাভাবের লক্ষণ হইতেছে-টত্রকলিকা- 
ভাবত্ব। প্রাগভাব, ধ্বংস ও অন্যোন্তাভাব তিন কাল ব্যাপিয়! থাকে না। প্রতিযোগী 
উৎপন্ন হইলে প্রাগভাব, অধিকরণের নাশ হইলে ধ্বংস এবং অবিদ্যার নাশ হইলে 
অন্তোন্তাভাব ব! ভেদ থাকে না। কিন্তুষত দিন কাল থাকে, তত দিন অত্যস্তাভাব 
থাকে। ভাই অত্যন্তাভাব ত্রেকালিক। যেমন বাযুতে রূপের অভাব। বামুতে 
কোন কালেই রূপ থাকে না । তাই বাধুতে রূপের অভাবটি রূপের অত্যন্তাভাব । সেই 
অত্যন্তীভাবও আকাশাদির ন্তাঁয় প্রলঘ্ন কালে ধ্বংসের প্রতিযোগী হয়। প্রলয়কালে 
আকাঁশাদ্দির অধিকরণ বিনষ্ট হইলে আকাশের যেমন নাশ হয়! তদ্রপ প্রলম্ন কালে 
অত্ন্তাভাবের অধিকরণ বিনষ্ট হইলে অত্যন্তাভাবেরও নাশ হয়। 

এইটা ইহা নয়__এই প্রতীতির বিষয় যে অভাব, তাহাই অন্যোন্তাভাব। এই 
অন্যোম্তাভাবটি বিভাগ, ভেদ১ ও পৃথকৃত্ব নামে ব্যপণিষ্ট (ব্যবহৃত ) হয়। নৈয়ায়িকগণ 
পৃথকৃত্ব ও বিভাগকে গুণ বলিয়াছেন । কিন্তু বেদান্তি-মতে বিভাগ ও পৃথকৃত্ব গুণ শহে। 
'এইটি ইহ হইতে বিভক্ত ; এইটি ইহা হইতে অন্য ; এইটি ইহা! হইতে পৃথক্‌*-_-এইকব্প 
প্রতীতি সমূহের কোন ভেদ ন! থাকাক্» ভেদ, পৃথক্ত্ব ও বিভাগ পরম্পর ভিন্ন নহে । যদিও 
ব্যাকরণের স্থত্রান্সারে অন্তার্থক নামের যোগে পঞ্চমী বিভক্তির বিধান থাকায় “এইটা 
ইহা! হইতে পৃথক্‌,” এইরূপ প্রযোগ স্থলে অন্তার্থক পৃথক্‌ শব্দের যোগে পঞ্চমী হয়, নএ 
নিপাত অন্যার্থক হইলেও নাম নহে বলিয়া! তাহার যোগে পঞ্চমীর প্রাপ্তি না হওয়ায় 


১। এই ভেদ ছুই প্রকার-ন্বরূপ-ভেদ্র ও ধর্ম-ভেদ । চিৎস্খীতে অন্যোষ্তাভাব, বৈধর্ম্য, পৃথকৃত্ব ও 
ভিন্ন-লক্ষণ-যোগিত্ব-ভেদে এই ধর্ম-ভেদ চারি প্রকার উক্ত হইয়াছে (চিৎ,--১৭২ পৃঃ) তন্মধ্যে কোন কোন 
মীমাংসকমন্য এই ভেদকে বস্তু স্বরূপ বলিতেন, ইহা! বিবরণে উত্ত হইয়াছে ( ক, বি ২৭৬ পৃঃ) ॥ বৌদ্ধ- 
গণের মতে বৈধম্যই ভেদ । তাহাদের মতে ঘট-গত পট-ভেদচী পটের বৈধম্য ঘটত্ব অপেক্ষা! অতিরিক্ত 
নহে। নৈয়ারিক-মতে এই ভেদটা অন্ঠোন্তাভাব। বেদান্তি.মতে এই ভেদটী ব্যাবহারিক বা প্রাতিভাসিক, 
গারমাধিক নহে । তাই অদ্বৈত সম্প্রদায়ের সমদ্ত আচারধ্যই দৃঢ় যুক্তি দ্বারা এই ভেদ খণ্ডন করিয্নাছেন। 


বেদাস্ত---১৬ 


২৪৪ বেদান্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ অন্ুপলন্ধি- 


চেতি ব্যপদিগ্ততে, তেদাতিরিক্ত-বিভাগাদে প্রম্থাণাভাবাৎ। অয়ঞ্চান্যো- 
স্তাভাবোহধিকরণন্ত জাদিত্বে সাদিঃ। ৰথ! ঘটে পট-ভেদ। অধিকরণ- 
ভ্যানাপিত্বেহনাদিরেব | থা জীবে ব্রক্গ-ভেদঃ, ব্রচ্মণি জীব-ভেদঃ | দ্ধি- 


ব্যবহৃত হয়; যেহেতু ভেদের অতিরিক্ত বিভাগাদিতে প্রমাণ নাই । এই অন্ঠোন্তাভাবটি 
[ অন্যোন্তাভাবের ] অধিকরণ সাদি হইলে সাদি হয়। যেমন-_ঘটে পটভেদ ; অধি- 
কর্ণ অনাদি হইলে অনাদি হয়। যেমন__জীবে ব্রদ্মভেদ এবং ব্রন্ধে জীবভেদ। এই 
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«এইটি ইহা নয়” এইরূপ প্রয়োগ স্থলে অন্থার্থক নঞনিপাতের যোগে প্রথমা হয় এবং 
তজ্জন্য এইটা “ইহা হইতে পৃথক্‌, এইটি ইহা নয়”-_-এইরূপ শব্ধ প্রয়োগের ভেদ হয় । 
তথাপি অর্থের ভেদ নাই। যদ্দি শব্দ প্রয়োগের ভেদবশতঃ অর্থের ভেদ হইত, 
তবে "এইটি ইহা হইতে অন্ত, এইটী ইহা নয়”"--এইবরূপ শব্দ প্রয়োগের ভেদ স্থলে 
অর্থের ভেদ অবশ্ট হইত। কিন্তু এরূপ স্থলে শব্ধ প্রয়োগের ভেদ থাকিলেও অর্থের 
ভেদ কেহ স্বীকার করেন না। সৃতরাং বিভাগ ও পৃথকৃত্ব ভেদ হইতে অতিরিক্ত 
নহে। পদার্থতত্ব নিরূপণে প্রতিভাবতার রঘুনাথ শিরোমণিও পৃথকৃত্বকে ভেদ স্বরূপই 
বলিয়াছেন। পৃথকৃত্ব ও নিভাঁগ ভেদ হইতে অতিরিক্ত, ইহাতে কোন প্রমাণও নাই। 

নৈয়ায়িক মতে এই অন্টোন্যাভাব নিত্য ; বেদান্তি মতে তাহা নিত্য নহে। ইহ! 
উপপাদন করিতে বলিলেন__অয়ধ্যন্যে চ্যাভাব ইত্যাদি। অন্যোন্তাভাবের অন্থযোগী 
(অধিকরণ ) ও প্রতিযোগী জন্ত হইলে অন্যোন্ত।ভাব জন্ত হয়। যেমন-__ঘটে পটভেদ 
বা পটে ঘটভেদ। এখানে ভেদের অন্যোগী ও প্রতিযোগী ঘট ও পট জন্য বলিয়া 
'ঘটগত পটভেদ এবং পটগত ঘটভেদ জন্য । আন্টোন্তাভাবের অন্থযোগী ও প্রতিযোগী 
অনা্দ হইলে অন্টোন্তাভাব অনাদি হয়। যেমন-_জীবে ব্রদ্-ভেদ বা ব্রন্মে জীব-ভেদ । 
এখানে ভেদের অন্ুযোগী ও প্রতিযোগী অনাদি বলিয়। জীবগত ব্রদ্দভেদ বা ব্রহ্মগত 
জীবভেদ অনাদি । (১) জীব, (২) ঈশ্বর, (৩) শ্ুদ্ধচৈতন্য, (৪)জীব ও ঈশ্বরের 
ভেদ, (৫ ) অবিষ্তা। এবং (৬) অবিদ্া ও চৈতন্যের সম্বন্ধ-_এই ছয়টি বেদাস্তিমতে 
অনাদ্ি১। এ তত্তিন্ই সমস্ত অবিগ্ধ। কল্পিত বলিয়। সাদি। 

অনুযোগী ও প্রতিযোগীর সাদিত্ব ও অন্ািত্ব নিবন্ধন যদি অন্োন্তাভাব সাদি ও 
অনাদি হয়। তবে অন্ুযোগী ও প্রতিধোগীর নিত্যত্ব ও অনিত্যত্ব হেতু অন্বোন্তাভাব 
নিত্য ও অনিত্য হউক । এই আশঙ্কার উত্তরে বলিলেন-_দ্বিবিধোইপি ভেদ ইত্যাদি। 
বেদান্তিমতে যদি দুইটি নিত্য স্ব থাকিত, তবে তাহানের ভেদ নিত্য হইত। কিন্তু 
বেদাস্তি মতে ছুইটি নিত্য বস্ত নাই । ছুইটি বস্ত নিত্য না হইলে অন্থযোগী ও প্রতিযোগী 

১। জীব ঈশো বিশ্ুদ্ধা চিৎ তথ। জীবেশয়োভিদা। জ্ববিষ্ভা তচ্চিতোর্যোনঃ বড়ম্মাকমনাদয়ঃ 1-- 


পরিচ্ছেদে ] অভাবভেদ-নিকপণম্‌ ২৪৩ 


বিধোইপি ভেদে। ধ্বংস-প্রতিযোগ্যেব, অবিস্ভা-নিবৃতৌ। তত-পরতঙ্জাণাং 
নিবৃত্ত্যবস্টন্তাবাহ | পুজরপি ভেদো ছ্বিবিধঃ-_তদোপাধিকো। নিরুপাধিক- 
শ্চেতি। তত্রোপাধি-সত্তা-ব্যাপ্য-সন্তা কত্বং জোপাধিকত্বম্‌, তচ্ছ-ন্যত্বং নিরু- 
পাধিকত্বম্‌। তত্রাভো যটৈকম্তাকাশন্ 'ঘটাত্যপাধি-ভেদেন ভেদঃ। যথা 
চৈকস্তা তূর্্যত্য জলভাজন-ভেদেন ভেদঃ। যথা চৈকন্য ক্রক্মণৌহস্ত:করণ- 


ঘ্বিবিধ ভেদই ধ্বংসের প্রতিযোগীই; যেহেতু অবিগ্যার নিবৃত্তি হইলে অবিদ্ধা। পরতন্ব 
অর্থাৎ অবিষ্তা-কর্িত সকল বস্তরই নিবৃত্তি অবশ্ঠর্ভাবী | 

সেই ভেদ আবার ছুই প্রকার_-সোপাধিক ভেদ এবং নিরুপাধিক ভেদ। 
তন্মধ্যে উপাধি-সত্তা-ব্যাপ্য-সত্তীকত্ব অর্থাৎ যে ভেদে উপাধি-সত্তার ব্যাপ্য সত্তা আছে, 
সেই ভেদটি উপাধি-সত্তা-ব্যাপ্য-সত্তাক, তদ্গত উপাধি-সত্তা-ব্যাপ্য-পত্তাকত্ব ধর্মটি 
হইতেছে সোপাধিকত্ব, তৎ-শৃন্যত্ব হইতেছে নিরুপাধিকত্ব। তন্মধ্যে প্রথমটি ঘথা_-এক 
আকাশের ঘটাদি-রূপ উপাধির ভেদে [ ঘটাকাশ, গৃহকাশ ইত্যাদিরূপে ] ভেদ। 
যেমন বা-জলপাজ্রের ভেদবশতঃ: এক সূর্যের ভেদ । যেমন বা এক ত্রচ্ষের অস্তঃকরণের 

বিবৃতি | 

নিত্য না৷ হওয়ায় তাহাদের ভেদ নিত্য হয় না। সুতরাং কোন ভেদই নিত্য নহে। 

এই ভেদ পুনরায় দুই প্রকার__-সোপাধিক ভেদ ও নিরুপাঁধিক ভেদ । তন্মধ্যে 
সোপাধিক ভেদ নিরূপণ করিতে বলিলেন-তজ্ঞোপাধি-সত্তা-ব্যাপ্য-সত্তাকত্বমূ। 
'উপাধি-সত্তা-ব্যাপ্য। সত্বাযস্ত ভেদন্ত'__-এইবপ বিগ্রহে নিষ্পন্ন উপাধি-সত্তা-ব্যাপা-সত্তাক 
শবের অর্থ যে ভেদের সত্তাটি উপাধি-সত্তার ব্যাপা, সেই ভেদটি উপাধি-সত্তা-ব্যাপ্য- 
সত্বাক। তাদৃশ ভেদই সৌপাধিক ভেদ। ঘষে ভেদে উপাধি-সত্তা-ব্যাপ্য-সত্তাকত্ব ধর্ম 
নাই, তাদৃশ ভেদই নিরুপাধিক ভেদ। সেই ছুইটি ভেদের মধ্যে প্রথম সোপাধিক ভেদ 
যেমন-_-একই আকাশের ঘটাদি উপাধির ভেদে ভে । যেমন-_-একই সুর্যের জলপাত্র- 
ভেদে ভেদ। যেমন__একই ত্রন্মের অন্তঃকরণের ভেদ হেতু ভেদ। এক মহাকাশের 
স্বব্ূপতঃ কোন ভেদ না থাকিলেও ঘটাকাশ ও মঠাকাশের ভেদ সর্বলোক সিদ্ধ। ঘট 
ও মঠরূপ উপাধির ভেদ হেতুই এ আকাশের ভেদ হয্ব। আকাশের ভেদ নাই; কিন্ত 
'ঘট ও মঠের ভেদ আছে। ঘট ও মঠ আকাশে তাহাদের ভেদকে অর্পণ করিয়া 
আকাশের উপাধি হইয়। আকাশকে ভিন্ন করিন্নাছে। যতকাল আকাশ-ভেদের সত্ত।। 
ততকাল ঘটাদি উপাধির সত্ত/। এইজস্য আকাশ-ভেদের সত্তাটি উপাধি সভার ব্যাপ্য, 
উপাধি সত্তাটি ভেদ-সত্বার ব্যাপক । যখন ব্যাপক ঘট ও মঠরূপ উপীবি সত্তার নিবৃত্তি 
হইবে, তখন আকাশগত ভেদ-সত্তারও নিবৃতি হইবে । তাই এ আকাশের ভেদটি 
দোপাধিক ভেদ। স্র্ধযে ভেদ নাই) কিন্তু জলপাত্রের ভেদ আছে। জলপাত্র প্রতিবিশ্ব 


২৪৪ বেদাস্ত-পরিতাষায়াম্‌ [ অন্ুপলকি 


ভেদাদ্‌ ভেদঃ। নিরুপাধিক-তেদে! বথ। ঘটে পট-তভেদঃ। নচ ব্রন্মপ্যপি 
প্রপঞ্ভেদাভ্যুপগ্েহছ্ৈত-বিরোধঃ, তান্বিকভেদানভ্যুপগমেন বিয়া দিবদ- 
দ্বৈতাব্যাঘাতাৎ, প্রপঞ্চন্তা দ্বৈতে ব্রহ্মণি কল্সিতত্বাজীকারাৎ। ভহুক্তং__ন্থুরে- 
শ্বরাচার্য্যৈ- _-অক্ষমা ভবতঃ কেয়ং সাধকত্ব-গ্রকল্পনে। 

কিং ন পশ্যসি সংসারং তাত্ররবাজ্ঞান-কক্সিতম্‌ ॥ 





ভেদবশতঃ ভেদ । নিরুপাঁধিক ভেদ যেমন- -ঘটে পটভেদ। ব্রন্েও প্রপঞ্চের ভেদ শ্বীকার 
করিলে অদ্বৈত-বিরোধ (অদৈতের হানি) হয় না; আকাশাদ্দির কল্পনায় যেমন 
অদ্বৈতের ব্যাঘাত হয় নাই; তদ্রপ তাত্বিক ভেদ স্বীকার না করায় অন্বৈতের ব্যাঘাত 
হয় না; স্থরেশ্বরাচাধ্য কর্ক তাহা! এইরূপে উক্ত হইয়াছে ব্রদ্দের সাধকত্ব ( জগৎ- 


কারণত্ব ) কল্পনায় আপনার এই অসহিষ্ণুতা কেন? সেই ব্র্দেই অজ্ঞান-কল্পিত সংসারকে 
বিবৃতি 


সূর্ধ্যে তাহাদের ভেদ অর্পণ করিয়া প্রতিবিদ্বিত স্ধ্যকে ভিন্ন করে । যতকাল পর্য্যন্ত 
সূর্যের ভেদসতা) ততকাঁল পর্যন্ত উপাধি জলপাত্রের ভেদ সত্তা। জলপাত্ররূপ উপাধির 
নিবৃত্তি হইলে সুর্যের ভেদেরও নিবৃত্তি হয়। স্থতরাং প্রতীয়মান কুর্যের ভেদটা 
সোপাধিক ভেদ। এইরূপ এক ব্রন্মের কোন ভেদ না থাকিলেও উপাধি অস্তঃকরণের 
ভেদ হেতু ত্রদ্ষে যে ভে প্রতীয়মান হয়, তাঁহীও সোপাধিক ভেদ। নিরুপাধিক ভেদ 
যেমন--ঘটে পটের ভেদ। এ ঘট ও পটের ভেদ সোপাধিক ভেদ নহে; কারণ ঘট ও 
পটের কোন উপাধি নাই এবং এ ভেদে উপাধি-সত্ত।-ব্যাপ্য-সত্তাকত্ব ধর্ম নাই । এই জন্ত 
ঘট-পটের ভেদটি নিরুপাঁধিক ভেদ । 

যর্দি উপাধি ও অধিকরণের নিবৃত্তি ভেদ-নিবৃতির হেতু হয়, তবে ত্রহ্গে প্রতীয়মান 
প্রপঞ্চ-ভেদের নিবৃত্তি হইবে না, যেহেতু অধিকরণ ব্রন্মের নাশ নাই। প্রপঞ্চের ভেদের 
নিবৃত্তি না হইলে তাহার বিদ্যযানতা হেতু অদ্বৈত হানি হউক, এই আপত্তিও হইতে 
পারে না। যদি এ ভেদ ব্রদ্ষের স্তায় পারমাথিক হইত, তবে অদ্বৈত হানি হইত। কিন্তু 
উহা! পারমাথিক নহে। উহা! আকাশাদির ন্যায় অবিদ্যা-কল্লিত। অবিদ্ার নিবৃত্তিতে 
এ ভেদের নিবৃতি হয়। এজন্য অদৈতের হানি হয় না। 

প্রপঞ্চ কল্পিত হইলে প্রপঞ্চ-প্রতিযোগিক-ভেদ কল্পিত হইত। প্রপঞ্চ কিন্তু কল্পিত 
নহে। স্ৃতরাং প্রপঞ্চ-প্রতিযোগিক ভেদ কল্পিত হইবে কেন? তাহার উত্তরে 
বলিলেন--প্রপঞ্চন্তাত্বেতে ইত্যা্দি। ব্রদ্ধে প্রপঞ্চও অবিদ্যা-কল্লিত। ইহা আমরা 
বলিয়াছি। মহামতি স্থরেশবরাচার্ধ্য বাণ্িকে এইরূপ বলিম়্াছেন-_ ত্রন্মে জগতের হেতৃত্ব 
স্বীকার করিয়াছি বলিয়৷ আপনাদের এই অসহিফু্তা কেন? ব্রন্ধে সাধকত্ব ধর্ম স্বীকার 
করিলে ব্রদ্ধের নির্ধনকত্ স্বরূপের হানি হইবে । এই ভয়ে কি আপনাদের এই অসহিষ্ণুতা ? 


পরিচ্ছেষে ]' প্রাগভাব-সমর্থশম্‌ ২৪৫ 


ইতি । অতএব বিবরণেহবিভানুমানে প্রাগ্নভাব-ব্যতিরিক্তত্ব-বিশেষণন্‌। তন্ব- 
প্রদীপিকায়াং চাবিস্ভালক্ষণে ভাবত্ব-বিশেষণং সংগচ্ছতে ৷ এবমুস্তণনাং চতুং 
বিধানামভাবানাং যোগ্যানুপলব্ধ্য। প্রতীতিঃ। তত্রানুপলব্ধির্মানাস্তরম্‌। 
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কি দেখিতেছন না? এই হেতুই অর্থাৎ ভাবাতিরিক্ত অভীব আছে বলিয়াই বিবরণে 
অবিষ্ভার অনুমান প্রয়োগে প্রাগভাব ব্যতিরিক্তত্ব বিশেষণ এবং তত্বপ্রদদীপিকায় অবি- 
গ্ার লক্ষণে ভাবত্ব বিশেষণ সঙ্গত হয়। এইরূপে উক্ত চতুবিধ অভাবের যোগ্যাম্থপলদ্ধি 

দ্বারা উপলদ্ধি হয়। সেই অভাবের অনুভবে যোগ্যা্ছপলন্ধি একটি স্বতন্ত্র প্রমীণ। 
.. বিবৃতি 

কিন্তু এই ব্রন্গে যে অবিষ্ভ। দ্বারা সমস্ত সংপার কল্পিত হইয়াছে, তাহা কি দেখিতে 
পাইতেছেন ন1? ব্র্মে জগৎ প্রপঞ্চের কল্পনায় যদি আপনাদের অসহিষ্ণুতা দেখা না যায়, 
তবে প্রপঞ্চের একটি অংশ সাধকত্বের কল্পনায় এই অসহিষ্ণুতা শোভন নহে। জগৎ 
কল্পিত বলিয়া তাহাতে যেমন ব্রঙ্দের নির্ধঘবকত্বের হানি হয় না। তদ্রপ সাধকত্বও 
কল্পিত বলিয়! তদ-ছারা ব্রদ্ধের নির্ধর্কত্ের হানি হয় না। 

অভাব যদ্দি একটি অতিরিক্ত পদার্থ হইত, তবে তাহার বিভাগের বিচার সঙ্গত 
হুইত। কিন্ত ভাবের অতিরিক্ত অভাব নামক কোন পদার্থ নাই। তাই প্রাচীনগণ 
বলিয়াছেন__“ভাবাস্তরমভাবে হি কয়াচিৎ তু ব্যপেক্ষয়া”। স্থৃতরাৎ তাহার বিভাগের 
বিচার ও প্রমাণের বিচার সঙ্গত নহে । মীমাংসক প্রভাকর সম্প্রদায়ের এই আপত্তির 
উত্তরে বলিলেন__অত এব বিবরণে । বেদাস্তি-মতে অভাব আছে। এই হেতু 
অবিষ্ভার অন্মানে প্রাগভাব-ব্যতিরিক্তত্ব বিশেষণ এবং প্রত্যকৃতত্ব-প্রদীপিকায় 
অবিগ্ভার লক্ষণে ভাবত্ব বিশেষণ সঙ্গত হয়। স্থৃতরাং অভীব আছে। পুর্বে তাহার চারি 
প্রকার বিভাগ কথিত হইগ্নাছে। সেই অভাব সমূহের যোগ্যান্থপলন্ধি দ্বারাই যথার্থ 
অনুভব জন্মে ; আর কোন প্রমাণের ছ্বার। জন্মে না। তাই যোগ্যান্থপলব্ধি প্রমাণীস্তর | 


টিপ্রনী 
পূজাপাঁদ বৃংসিহাশ্রম অছৈতদীপিকা গ্রন্থে প্রাগভাব সম্বন্ধে বহু সুস্্র বিচার করিয়! 


শেষে প্রাগভাব অস্বীকারই করিয়াছেন । হুম্র্শী রঘুনাথ শিরোমণিও প্রাগভাব স্বীকার 
করেন নাই। প্রাগভাব সম্বন্ধে আচাধ্যগণের মধ্যে মতভেদ থাকিলেও অন্য তিনটি অভাব 
তাহাদের মতে অতিরিক্ত পদার্থ হইলেও বেদান্ত মতে উহা! অধিকরণের অতিরিক্ত নহে, 
অধিকরণেরই স্বরূপ। এইজন্য আচার্ধ্য মধুস্ছদন অদ্বৈত-সিদ্ধিতে৯ ঘিথ্যাত্বাভাবকে 
সত্যত্ব, কালপরিচ্ছেদাভাবকে নিত্যত্ব এবং দেশ-পরিচ্ছেদীভাবকে বিভুত্থ বলিয়া ব্রন্মের 


১। “অধিকরণাতিরিক্তাভাবানত্যুপগেমেনোক্-সিথ্যাত্বাভাব-রূপ-সত্যত্ন্ ্ন্মম্বরূপাবিরোধাৎ” পর- 
প্রকাশ্যত্বাভাবে হি স্বপ্রকাশত্বম, কালপরিচ্ছেদাভীবো৷ নিত্যন্বম, দেশ-পরিচ্ছেদোভাবো বিভুত্বসৃ, বস্ত-পরি- 
চ্ছেদোভাবঃ পুর্ণবমিত্যাদি ' নি, জ ১৫৬ পৃঃ 


২৪৬ বেদাস্ত-পর্রিভাষায়াম্‌ 1 অঙ্জপলবি- 
স্ৃতঃ-প্রামাণ্য-নিরপণম্‌ 
এবমুস্তানাং প্রমাণানাং প্রামাণ্যং স্বত এবোশুপদ্ধতে জ্ঞায়তে চ। তথা 


এইরূপে উক্ত প্রমাণ প্রমা-) সমূহের প্রামাণ্য (প্রমাত) স্বত:ই উৎপন্ন হয় এবং শ্বত£ই 
বিবৃতি 
প্রমাত্ের স্বরূপ উক্ত হইয়াছে । এ সম্বন্ধে আচার্ধযগণের মধ্যে মত ভেদ দেখা ষায়। 
সাংখ্যগণ প্রমাত্ব ও অপ্রমাত্বকে স্বতঃ বলেন | নৈয়ায়িক উভয়কেই পরতঃ বলেন । 
বৌদ্ধ প্রমাত্বকে পরতঃ, অপ্রমাত্বকে স্বতঃ বলেন। বে্দেবাদী প্রমাত্বকে স্বতঃ, অপ্রমাত্বকে 
পরতঃ বলেন।৯ সম্প্রতি গ্রন্থকার প্রমাত্বের স্বতন্্ উপপাদন করিতে বলিলেন-_-এব- 
মুক্তান।ং প্রমাণানাম্‌ ইত্যাদি । এস্থলে প্র-পুর্ব মা! ধাতুর উত্তর ভাববাচো অনট্‌ প্রত্যয়ে 
নিষ্পন্ন প্রমাণ পদের অর্থ- প্রম| | প্রামাণ্য পদের অর্থ--প্রমাত্ব। শাস্ত্রে প্রমা অর্থে প্রমাণ 
পদের এবং প্রমাত্ব অর্থে প্রামাণ্য পদ্দের বহু প্রয়োগ আছে। পূর্বোক্ত প্রকারে নিরূপিত, 
প্রমাণ সমূহের অর্থাৎ প্রমা-সমূহের প্রামাণ্য ( প্রমাত্ব ) স্বতঃই উৎপন্ন হয়, স্বত:ই জ্ঞায়- 
মান হয়। যদিও স্বশব্দ আত্ম। ও অক্মীয় বাচক | তথাপিন্ স্ব এর হেতু হয় না বলিয়া 
এস্থলে স্বশব্দের আত্মীয় অর্থই গ্রহণীক্ব ৷ স্বতঃ উৎপন্ন হয় অর্থাৎ আত্মীয় হইতে উৎপন্ন 
হয়। উৎপত্তিপক্ষে প্রমাত্বের আত্মীয় হয়-__দোষাভাব-সহকুত জ্ঞান-সামান্যের সামগ্রী । 
জ্ঞপ্তি পক্ষে আত্মীয় হইতেছে দোষাভাব-সহকৃত জ্ঞানগ্রহণের সামগ্রী । যে সামগ্রী হইতে 
প্রম। জ্ঞান জগ্মে, সেই সামগ্রী হইতেই তদ্‌-গত প্রমাত্বও জন্মে । যে সামগ্রী প্রমাকে 
দেখে, সেই সামগ্রীই তাহার প্রমাত্বকেও দেখে । প্রমাত্থের এই যে জ্ঞান-সামান্তের 
সামগ্রী হইতে জন্ম এবং জ্ঞান গ্রাহক সামগ্রী হইতে গ্রহণ, ইহাই প্রমাত্ের স্বতস্ত | 
যাদৃশ প্রমাত্বের স্বতস্্ব উপপাদিত হইতেছে, তাদৃশ প্রমাত্বের স্বরূপ নিরূপণ করিতে 
টিপ্পসনী 
নির্ধ্নকত্ব উপপাদন করিয়াছেন। যদ্দি অভাব অধিকরণের অতিরিক্ত হইত, তবে ব্রঙ্গের 
নির্ধ্ষকত্ব এবং ছুঃখনিবৃত্তিরূপ মোক্ষের নিত্যত্ব উপপন্ন হইত না। ্থত্রাঁং অভাব 
অধিকরণ স্বরূপ, ইহাই বেদান্ত সিদ্ধান্ত । এইরূপ সিদ্ধান্ত সত্বেও কোন কোন স্থলে 
আচচাধ্যগণ ষে অভাব ব্যবহার করিয়াছেন, তাহ! অভ্যপগমবাদ মাত্র বুঝিতে হইবে। 
পুজ্যপাদ নৃসিংহাশ্রমের বিবরণভাব প্রকাশিকার২ উক্তি দ্বারাও ইহাই বুঝা যায় । 


পি ্পীপ্পা শি 


১। প্রমাপত্বাপ্রমাণত্থে শ্বতঃ সীংখাঃ সমাশ্রিতাঃ। নৈয়াধিকান্তে পরতঃ লৌগতাশ্চরমং ম্বতঃ । 
প্রথমং পরতঃ প্রান প্রামাণ্যং বেদবাদিনঃ | প্রমাণত্বং স্বতঃ প্রাঃ পরতশ্চাপ্রমাণতাম্‌। তা, রক্ষা পৃঃ 

২। “অথবা পরাভিমত-প্রাগভাবান্ত্ব-ক্ঞান-সমান-বিষয়ত-জ্ঞান-নিবত্যত্ব - জ্ঞান-সমানাশ্রয়তব-বিশিষ্টা- 
জ্ঞাঁন-সিদ্ধার্থম”-_মা, বি, ভা, ২য় ভাগ ৮৭ পৃঃ “ভাবাভাব-বিলক্ষণন্তাজ্ঞানম্তাভাব-বিলক্ষণত্ব-মাত্রেণ 
ভাবন্বোপচারাৎ”--চিৎ, ৫৭ পৃঃ 


পরিচ্ছেদে ্রমাত্বস্ত ক্বতত্ব-নিরূপণম্‌ ২৪৭ 
ছি-_স্মত্যনুতব-সাধারণং সংবাদি-প্রবৃত্যনুকুলং তন্বতি তৎ-গ্রকারক-জ্যামন্বং 


ক্ঞায়মান হ্য়। তাহ! এইরূপঃ--স্বৃতি ও অনুভব সাধারণ অর্থাৎ শ্মতি ও অনুভবে 
বিদ্মান সংবাদি-প্রবৃত্তির অন্থকূল (জনক ) প্রামাণ্য (প্রমাত্ব) হইতেছে তদ্ধিকরণে 
বিস্বাতি 


বলিলেন__তথাছি স্মৃত্যনুভৰ ইত্যাদি । যথার্থ স্থিতি ও যথার্থ অনুভব সাধারণ (বৃত্তি) 
সংবাদি-প্রবৃত্তির অন্কুল প্রামাণ্য বা প্রমাত্ব হইতেছে__তদ্বদ্-বিশেষ্যক তৎ্-প্রকারক 
জ্ঞানত্ব। এস্থলে তৎ্শবেে জ্ঞানে প্রকারীভূত ধর্মকে বুঝিতে হইবে । যে ধর্মটী জ্ঞানে 
প্রকার হয়, সেই ধর্মবিশিষ্ট ধর্মী যদি জ্ঞানের বিশেষ্য হয়, ভবে সেই জ্ঞানটী তদ্বদ্‌-বিশে- 
স্যক তত-প্রকারক জ্ঞান হয়। সেই তদ্বদ্-বিশেষ্যক তৎ্-প্রকারক জ্ঞানই প্রমা। তদ্গত 
তছদ্‌্-বিশেব্যক তৎ-প্রকার জ্ঞানত্বই প্রমাত্ব। যখন ঘটে “অয়ং ঘটঃ, এইরূপ জ্ঞান হয়, 
তখন এ জ্ঞানে যে ঘটত্বটা প্রকার হয়, সেই ঘটত্ব-বিশিষ্ট ঘটই এ জ্ঞানে বিশেষ্য হয় 
বলিয়! ঘটজ্ঞানটি ঘটত্ববদ্‌-ঘটবিশেষ্যক ঘটত্ব-প্রকারক জ্ঞান । তাই ঘটজ্ানটী প্রমা । তদ- 
গত ঘটত্ববদ্‌ ঘট-বিশেষ্যক ঘটত্ব-প্রকারক জ্ঞানত্বই তদ্‌-গত প্রমাত্ব। ভ্রমজ্ঞানে যে ধর্মটা 
প্রকার হয়, সেই ধর্ম-বিশিষ্ট ধর্মী বিশেষ্য হয় না, অন্য ধর্ম বিশিষ্ট ধর্মীই বিশেষ্য হয়। 
সমুখীন ইদং দ্রব্যে ষখন “ইদং রজতং, এইরূপ জ্ঞান জন্মে, তখন এ জ্ঞানে রজতত্বটা 
প্রকার হর; কিন্তু এ রজতত্ববৎ রজত বিশেষ্য হয় না, রজতত্বাভাববৎ ইদ্দংই বিশেষ্য 
হয়। সুতরাং রঙজত-জ্ঞানটা রজতত্ব-প্রকারক হইলেও রজতত্ববৎ রঙজজত-বিশেষ্যক 
নহে। তাই রজতত-জ্ঞানটী প্রমা নহে, তদ্‌্-গত জ্ঞানত্বও প্রমাত্ব নহে। যথার্থ 
অনুভব এবং যথার্থ স্বতি তদ্দ্-বিশেষ্ক তৎ্-প্রকারক জ্ঞান। উহাতে তদ্বদ্‌- 
বিশেষ্যক তৎ-প্রকারক জ্ঞানত্ব-রূপ প্রমাত্ব আছে বলিয়া প্রমাত্বটা শ্বতি ও অনুভবে 
থাকে এবং উহা সংবাদি প্রবৃত্তির জনক বলিয়া সংবাদি-প্রবৃত্তির অনুকূল । 

যদিও বেদান্ত-সিদ্ধান্তে তদ্বদ-বিশেষ্যক তৎ-প্রকারক জ্ঞানত্ব প্রমাত্ব নহে; কারণ ভ্রম- 
জ্ঞানে প্রমাত্বের আপত্তি হয়। যখন শুক্তিতে “ইদং রজতং, এইরূপ ভ্রম জ্ঞান উৎপন্ন হয় ; 
তখন রজতাংশে জ্ঞানটি রজতত্ববদ্‌ রজত-বিশেষ্ক রজতত্ব-প্রকার জ্ঞান। উনাতে 
তদ্বদ্-বিশেম্যক ত্প্রকারক-জ্ঞানত্ব-রূপ প্রমাত্ব আছে। এই হেতু উহা প্রম! হইয়া 
পড়ে। রজতটি ইদমের বিশেষণ, বিশেষ্যই নহে, ইহা! বলা যায় না । যখন “ইদং রজতং৮ 
এইকজপ ভ্রম হয়, তখন বজত বিশেঘ্য না হইলেও যখন “রজতম্‌ ইদং এইরূপ ভ্রম হয়, 
তখন রজতই বিশেষ্য হুইয়া থাকে । জ্ঞানে যে বৈশিষ্ট্য (সম্বন্ধ) ভাসমান হয়, সেই ভাসমান 
বৈশিষ্ট্যের অহুযোগী ( অধিকরণই ) বিশেষ হয়, ইহাই নিয়ম। "রজত খন উভয় 
প্রকার জ্ঞানে ভাসমান রজতত্ব-সংসর্গের অন্থযোগী হইয়াছে। তখন রজত অবশ্যই 
বিশেন্ত হইবে। অন্তথা রজতাংশে জ্ঞানটা নিরধিকল্পক বলিতে হইবে৷ বস্ততঃ উহ 


২৪৮ বেদাস্-পরিভাবায়াম্‌ [ অস্থপল্ধি- 


প্রামাপ্যন্‌। তচ্চ জ্ঞান-সানান্য-সামগ্রী-প্রয়োজ্যন্‌, ন দ্বধিকং গুণমপেক্ষতে, 
প্রমামাত্রেহনুগত-গুণাভাবাশু। নাপি প্রত্যক্ষপ্রমায়াং ভূয়োইবয়বেজ্ডিয়- 


অর্থাৎ তহদ্‌-বিশেস্তক তত্প্রকারক জ্ঞানত্ব। তাহা ( তাদৃশ প্রামাণ্য বা প্রমাত্ব ) জ্ঞান- 
সামাম্ব-সামগ্রীর প্রযোজ্য (জন্য ); অতিরিক্ত কোন গুণকে কিন্তু অপেক্ষা করে না; 
ঘেহেতু প্রমামাত্রে অন্থগত গুণের অভাব আছে। প্রত্যক্ষ প্রমাতে বহু অবয়বের 
বিবতি 

নিবিকল্পক নহে। সৃতরাং ভ্রম-জ্ঞানও তদ্বদ্‌-বিশেত্যক তৎপ্রকারক জ্ঞান হওয়ায় প্রমা 
হইয়া পড়ে। আরও কথা,অবিষ্যাবৃত্তি-রূপ স্বতি প্রমা নহে। কিন্তু তাহাও তত্বদ্-বিশেষ্যক 
তত্প্রকারক জ্ঞান বলিয়! প্রমা হইয়া পড়ে। এজন্য বেদাস্তিগণ তদ্বদ-বিশেষ্তক তৎ- 
প্রকারক জ্ঞানত্বকে প্রমাত্ব বলেন নাই। গ্রন্থকারও প্রথমে অন্ত-প্রকার প্রমাত্বের লক্ষণ 
বলিয়াছেন। তথাপি নৈয়ায়িক যাদৃশ প্রমাত্বের স্বত্ব স্বীকার করেন, তার্দুশ প্রমাত্বের 
স্বতত্ব উপপাদনের জন্য এখানে নৈয়ায়িক সম্মত তাদৃশ প্রমাত্বই গৃহীত হইয়াছে, স্বসম্মত 
প্রমাত্ব গৃহীত হয় নাই বুঝিতে হইবে । 

বস্ততঃ বেদান্ত-সিদ্ধান্তে অনধিগতাবা ধিতার্থ-বিষয়ক-জ্ঞানত্ব ব৷ তদ্বদ-বিশেম্যক তৎ- 
প্রকারক জ্ঞানত্ব_-কোনটিই স্বতস্ত বিচারের বিষয় হইতে পারে না; কারণ এইবপ 
প্রমাত্ব প্রত্ক্ষের অযোগ্য পদার্থ ঘটিত বলিয়! তোগ্রাহথ হইতে পারে না। বেদান্ত 
মতে অজ্ঞাতার্থ-নিশ্চয়ত্ব-রূপ প্রমাত্ই স্বতন্তের যোগ্য । 

উক্ত প্রমাত্বের স্বতন্্ব উপপার্দন করিতে বলিলেন__-তচ্চ জ্ঞানসামান্ত ইত্যাদি । 
পুর্বোক্ত সেই প্রমাত্ব আত্ম-মন:-সংযোগাদি রূপ জ্ঞান-সামান্যের সামগ্রী হইতে উৎপন্ন 
হয়। নৈয়ায়িক প্রমাত্বকে গুণ-জন্য বলেন, তাহা নিষেধ করিতে বলিলেন-_ন ত্বধিকং 
গুণমপেক্ষতে । এ প্রমাত্ব নিজের উৎপত্তিতে জ্ঞান-সামান্য সামগ্রীর অতিরিক্ত কোন 
গুণকে অপেক্ষা করে না; যেহেতু প্রমা-সামান্যের প্রতি অনুগত একটি গুণ নাই। 
প্রমা-সামান্যের প্রতি অনুগত একটি গুণ না থাকিলেও বিশেষ বিশেষ প্রমাজাতীয়ের 
প্রতি অন্থগত গুণ আছে। যেমন প্রত্যক্ষ প্রমার প্রতি বহু অবয়বের সহিত ইন্জ্িয়ের 
সন্িকর্ষ, অন্মিতির প্রতি সৎ হেতুর পরামর্শ, উপমিতির প্রতি যথার্থ সাৃশ্তের জ্ঞান এবং 
শাব্দ বোধের প্রতি যথার্থ যোগ্যতার জ্ঞান অনুগত গুণ । এ সমস্ত অন্গত গুণ হইতেই 
তৎ-তৎ প্রমাতে প্রমাত্ব উৎপন্ন হউক। নৈয়ায়িকের এই আপত্তির উত্তরে বলিলেন-_ 
নাপি প্রত্যক্ষ-প্রমায়াং। প্রত্যক্ষ প্রমাতে বহু অবয্নবের সহিত ইন্দ্রিয়ের সঙ্গিকর্ষ 
অনুগত গুণ হইতে পারে না; যেহেতু উক্ত গুণ-ব্যতীতই নিরবস্ষব রূপ,রসাদি গুণ ও 
আত্মায় প্রত্যক্ষ প্রমা জন্মে। ইহাদের অবয়ব না থাকায় বহু অবয়বের সহিত ইন্দিয়ের 
সন্নিকর্ষ সম্ভবই নহে। ধাহারা প্রতাক্ষ প্রমার প্রতি বহু অবয়বের সহিত ইন্দ্রিয় সন্বিকর্ষকে 





পরিচ্ছেদ ] প্রযাত্বস্থ শ্বতত্ব-নিরূপণম্‌ ২৪৯ 


অঙ্গিকর্ষ: দূপাদি-্পরত্যক্ষে চাত্ক-গ্রত্যকন্ষে চ তদ্বতাবাখ, অত্যপি তন্মিন্‌ গীত 
শদ্ঘ ইতি প্রত্যক্ষণ্ ভ্রমত্বাৎ। অত এব ন জঙ্লিজ-পরামর্শাদিকমপ্যনুমিত্যাদি- 
প্রমায়াং গুণঃ অসঙ্লিঙ্গ-পরামর্শাদি-স্থলেইপি বিবয়াবাধেনানুমিত্যাদেঃ 





সহিত ইন্দ্রিয়ের সঙ্মিকর্ষ অনুগত গুণ নহে; যেহেতু রূপাদি গুণের প্রত্যক্ষে এবং 
আত্মার প্রত্যক্ষে তাহার ( তাদৃশ সন্নিকর্ষরূপ অন্থুগত গুণের ) অভাব আছে, তাদৃশ 
সরিকর্ষ সত্বেও “গীত: শঙ্খঃ” এই প্রত্যক্ষ ভ্রম হইয়াছে । এই হেতুই অর্থাৎ এইরূপ 
ব্যভিচার আছে বলিয়াই অহুমিত্যাদি প্রমাতে যথার্থ-লিঙ্গের পরামর্শ প্রভৃতিও অন্থগত 
গুণ নহে; যেহেতু অধথার্থ লিঙ্গের পরামর্শ স্থলেও বিষয়ের বাধ না থাকিলে অঙ্থমিত্যাদি 
বিবৃতি 
গুণ না বলিয়া বিশেষণবদ্‌-বিশেষ্তের সহিত ইন্দরিয়-সন্িকর্ষকে গুণ বলেন, তাহাদের 
মতেও উক্ত গুণ বিনাই আত্মার প্রত্যক্ষ প্রমা হইয়া থাকে । নৈয়ায়িক-মতে আত্মার 
প্রত্যক্ষ গ্রমার প্রতি আত্মত্ব-বিশিষ্ট আত্মার সহিত মনোরূপ ইন্দরিয়ের সন্গিকর্ষ গুণ। তাহা 
হইতেই আত্ম-প্রমায় প্রমাত্ব উৎপন্ন হয় । কিন্তু বেদাস্তি-মতে মনঃ ইন্দরিস্ নহে । সৃতরাং 
প্রত্যক্ষ প্রমা কালে বিশেষণবদ্‌-বিশেস্তের সহিত মনঃ-সন্ষিকর্ষ থাকিলেও ইন্ড্রিয়ের সম্গি- 
কর্ষ নাই । অথচ আত্ম-বিষয়ক প্রত্যক্ষ-প্রমাতে প্রমাত্ব উৎপন্ন হইয়া থাকে । এইরূপ বহু 
অবয়বের সহিত ইন্দ্রিয়ের সন্নিকর্ষ বা বিশেষণ-বিশিষ্ট বিশেষ্তের সহিত ইন্দ্িয়ের সন্নিকর্ষ 
রূপ গুণ সত্বেও 'গীতঃ শঙ্খ: এইরূপ ভ্রম স্থলে প্রমাত্ব উৎপন্ন হয় না, ভ্রমত্বই উত্পন্ন হ্য়। 
দোষের দ্বার] প্রতিবদ্ধ হওয়ায় এস্থলে গুণ প্রমাত্বকে উৎপন্ন করে না, ইহাও বল! যান 
না; কারণ তুল্য-বল গু ও দৌষের মধ্যে গুণটা দোষের দ্বার! প্রতিরুদ্ধ. হয়, গুণের 
দ্বারা দোষটা প্রতিরুদ্ধ হয় না, ইহাতে কোন বিনিগমনা শাই। বস্ততঃ দোষ অধিষ্ঠান 
ও অধ্যস্তের ভেদ-গ্রহের প্রতিকদ্ধক, গুণের প্রতিবন্ধক নহে। সুতরাং 'পীত: শঙ্খ: এই 
প্রত্যক্ষে গুণ সত্বেও প্রমাত্ব উৎপন্ন না হওয়ায় এবং গুণ। দির প্রত্যক্ষে পুর্বোক্ত গুণ বিনাই 
প্রমাত্ব উৎপন্ন হওয়ায় প্রত্যক্ষ প্রমা-গত প্রমাত্তের প্রতি পুবোৌক্ত গুণ কারণ নহে। 
পর্বতে বহ্ছির বিদ্যমানতা! এবং ধূমের অবিগ্যযানতা। কালে যদি কেহ পর্বতোখিত ধুলি- 
সমূহে ধূম ভ্রম করিম! “পর্বতে। বহ্ছিব্যাপ্য-ধৃমবান্” এইরূপ পরামর্শ করে, 'তবে তাহার 
সেই পর্বতে অবশ্যই বহর অন্ুথিতি হইবে । এস্থলে অসৎ হেতুর পরামশ থাকিলেও 
অনুমিতির বিষয় বহর বাধ না থাকায় অন্মিতিটি প্রম। হইয়া! থাকে | এইরূপ উপমিতি 
ও শাব্দ বোধ স্থলে যদি বিষরের বাধ ন! থাকে, তবে ষথার্থ সাদৃশ্তের জ্ঞান বা যথার্থ 
যোগ্যতার জ্ঞান না থাকিলেও যথার্থ উপমিতি ও ষথার্থ শীব্ববোধ হন্ু: থাকে । অতএব 
যথার্থ হেতুর পরামরশাদি বিনাই অন্থমিত্যাদি জ্ঞানের প্রমাত্ব দেখা যায় বলিয়া অন- 
মিত্যাদি প্রমাতে যথার্থ হেতুর পরামর্শ প্রভৃতি গুণ নহে এবং এ গ্রমাত্বও গুণজন্ত নহে 


২৫০ বেদাস্ত-পরিভাধায়াম্‌ [ অস্থপলন্ধি- 
প্রমাত্বাৎ। ন চৈবমপ্রনাপি প্রমা স্যা, জানসামান্য-সা মগ্র্যা অবিশেষার্দিভি 


বাচ্য্‌, দোষাভাবত্যাপি হেতুত্বালীকারাৎ। ন চৈবং পন্বতস্ত্বম্‌, আগান্তক- 
ভাব-কারণাপেক্ষায়ামেব পরতস্তাগু । 


পরমা হইয়া থাকে । এই হইলে অর্থাৎ প্রামাণ্যটি জ্ঞান-সামান্ত-সামগ্রী জন্য হইলে 
অপ্রমাও প্রমা হউক; [যেহেতু] সে স্থলে জ্ঞান-সামান্য-সামগ্রীর অবিশেষ আছে 
অর্থাৎ প্রমাস্থলে যেমন জ্ঞান-সামান্ত সামগ্রী আছে, অপ্রমাস্থলেও ভদ্রপ জ্ঞান-সামান্য 
সামগ্রী আছে। তাহাদের মধ্যে কোন বিশেষ নাই__ইহা! বলিতে পার না; যেহেতু 
দৌষাভাবেরও [ প্রামাণ্যের প্রতি ] হেতুত্ব অঙ্গীকৃত হইয়াছে । এই হইলে অর্থাৎ 
জ্ঞান-সামান্য সামগ্রী অপেক্ষা দোষাভাবকে প্রমাত্বের হেতু বলিলে [ প্রামাণ্যের ] 
পরতন্ব হয় না) যেহেতু আগন্তক ভাব কারণের অপেক্ষাতেই পরতন্ব হয়। 
বিব্বতি 

যদি প্রমাত্বটী গুণ-জন্য না হইয়া কেবল জ্ঞান-সামান্য সামগ্রী-জন্য হয়, তবে অপ্রম 
জ্ঞান স্থলে জ্ঞান-সামান্তের সামগ্রী বিদ্যমান থাকায় অপ্রমীতেও প্রমাত্ব উৎপন্ন হউক । 
এই আপত্তি প্রকাশ করিতে বলিলেন__-ন চৈবমপ্রমাপি প্রমা স্যাৎু। ঘদি প্রমাত্‌টা 
গুণ-জন্য না হয়, ভবে জ্ঞান-সামান্ত সামগ্রী হইতে যখন অপ্রম! উৎপন্ন হইবে, তখন 
তাহাতে প্রমাত্বও 'অবশ্ঠই উৎপন্ন হইবে । তাহা হইলে অপ্রমাও প্রমা হইয়া পড়িবে | 
প্নমস্থলে জ্ঞান সামান্যের সামগ্রীই নাই, ইহ] বলিলে ভ্রমটী জ্ঞান হইবে না। যাহা 
জ্ঞান-সামান্ঘ সামগ্রী হইতে জন্মে না, তাহা জ্ঞান নহে। সুতরাং প্রমাস্থলে যেমন জ্ঞান- 
সামান্য সামগ্রী আছে, ভ্রম স্থলেও সেইবপ জ্ঞান-সামান্তের সামগ্রী আছে, ইহা স্বীকার 
করিতে হইবে। উভয় স্থলে জ্ঞান-সামান্তের সামগ্রীর মধ্যে যে কোন বিশেষ আছে, 
তাহাও নহে । অতএব প্রমাত্বকে গুণ-জগ্ত ন! বলিলে অপ্রমার প্রমাত্বাপতি দুর্বার হইবে। 

ভ্রমের জ্ঞানত্ব স্বীকার করিয়া! এই আপত্তি পরিহার করিতে বলিলেন- দোষাভাব- 
স্যাপি। প্রমাত্বের প্রতি কেব্ল জ্ঞান-সামান্যের সামগ্রী হেতু নহে, দৌবাভাবও 
হেতু । এইবূপ অপ্রমাত্বের প্রতি কেবল জ্ঞান-সামান্যের সামগ্রী হেতু নহে, দোষও 
ভেতৃ। যখন দোযাভাব ও জ্ঞান-সামাষ্ঠের সামগ্রী থাকে, তখন জ্ঞনে প্রমাত্ব উৎপন্ন 
হয়। যখন দোষ ও জ্ঞান-সামান্যের সামগ্রী থাকে, তখন জ্ঞানে অগ্রমাত্ব উৎপন্ন হয় । 

টিপ্পনী 

অপ্রম! জ্ঞান হইলেও তাহাতে প্রমাত্বের উৎপত্তির আপত্তি হয় না; কারণ মহামতি, 

কুমারিল ভট জ্ঞানমাত্রেরই ওৎসর্গিক প্রামাণ্য স্বীকার করিয়াছেন।১ আচার্য মধুস্দন 


১। তন্মাদ্‌ বোধাত্মকতেন প্রাপ্তা বুদ্ধেঃ প্রমাণতা। অর্থান্থাত্ব-হেতৃখ-দোধজ্ঞানাদপোদ্ততে ॥ কা. স্লো, 
বা, ৬১ পৃঃ 


পরিজ্ছেদে ] প্রমাত্বস্ত স্বতন্ব-নিরূপণম্‌ ২৫৯ 


বিহ্বাতি 

অপ্রমাস্থলে প্রমাত্ের হেতু দোষাভাব নাই বলিয়া অপ্রমাতে প্রমাত্বের প্রসক্তি হয় না। 

অপ্রমার জ্ঞানত্ব স্বীকার করিয়াই গ্রন্থকার পৃর্বোক্ত আপত্তির পরিহার করিয়াছেন । 
বেদাস্ত-সিদ্ধান্তে অপ্রমা! জ্ঞান নহে এবং জ্ঞান-সামান্তের সামগ্রী হইতে জন্যও নহে! 
যদি ভ্রম জ্ঞানই না হয়, তবে “আমার ভ্রমজ্ঞান হইয়াছিল এইরূপ অন্ুব্যবসায়ে ভ্রম-গত 
জ্ঞানত্বের প্রতিভান কেন হয়? তাহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, ভ্রমস্থলে অবিদ্যাবৃত্তি ও 
অস্তঃকরণ বৃত্তি অভিন্ন হইয়া থাকে । ইদমাকার অস্তক£করণ বৃত্তি-নিষ্ঠ জ্ঞানত্ব তদভিন্ত 
অবিদ্যা-বৃত্বিবূ্প ভ্রমে ভাসমান হয়। ভ্রম বস্ততঃ জ্ঞান নহে; উহা জ্ঞানাভাস। তাই 
উহাতে জ্ঞানত্ব থাকে না, প্রমাত্বও উৎ্পন্ন হয় না। বেদান্ত-সিদ্ধান্তে সকল জ্ঞানেরই 
নিরপবাদ (অবাধিত স্বাভাবিক)প্রামাণ্য । আচার্য মধূস্থদন অদ্বৈতরত্ব-রক্ষণে এই সিদ্ধান্তই 
প্রকাশ করিষাছেন 1১ পৃজ্যপাদ চিত্মুখাচার্ধ্য স্বতন্-নিরূপণ প্রসঙ্গে ভা্রমত অবলম্বন 
করিয়াই ভম স্থলে প্রামাণ্যের উৎপত্তি ও পরে তাহার নিবৃত্তি সমর্থন করিয়াছেন২ । 

প্রমাত্ব জ্ঞান-সামান্যের সামগ্রীর অতিরিক্ত দোষাভাব-জন্য হইলেও প্রমার পরস্বস্থ 
প্রসক্ত হয় না। কেন হয় না? তাহার উত্তরে বলিলেন আগীষ্তকভাব-কারণাপেক্ষা- 
য়াম। এস্থলে আগন্তক শব্দের অর্থ জ্ঞানসাম গ্রী ভিন্ন অর্থাৎ জ্ঞানত্বের অপ্রয়োজক। 
ভাব-কারণে "আগন্তক? বিশেষণ প্রযুক্ত না হইলে প্রমার পরতন্তব প্রস্ত হইত; কারণ 
প্রম। শ্ব-গত প্রমাত্তবের উৎপত্তিতে অদৃষ্টাদি ভাব কারণকেও অপেক্ষা করে। ভাব-কারণে 
এই বিশেধণ প্রযুক্ত হইলে প্রমাত্বের পরতত্্ শ্রসক্তি হয় না; কারণ প্রম অদৃষ্টাদি 
ভাব-কারণ সাপেক্ষ হইলেও আগন্তক ভাঁব-কারণ সাপেক্ষ নহে ; যেহেতু অদৃষ্টাদি আগ- 
স্তক নহে। উহাও জ্ঞান-সামগ্রীর অন্তর্গত। কারণে ভাব নিশেষণ প্রযুক্ত না হইলে প্রমার 
পরতন্ত প্রসক্ত হইত, যেহেতু প্রমা ন্ব-গত প্রমাত্বের উৎপত্তিতে আগন্তক দৌষাঁভাবকে 

টিপ্রনী 

ও পুজ্যপাদ চিৎস্থুখাচাধ্য স্থল-বিশেষে ইহ] সমর্থন করিয়াছেন৩। তাহাদের অভিপ্রা্ 
এই যে, যখন জ্ঞানের সামগ্রী হইতে অপ্রমা জ্ঞান জন্মে, তখন তাহাতে প্রমাত্বও জন্মে । 
লোকেও তখন তাহাকে যথার্থ বলিয়া! বুঝে । কিন্তু তাই বলিয়া জ্ঞানটি প্রমা ও 
অপ্রমারূপ হইবে না। কারণের দৌষজ্ঞান ও বাধজ্ঞানের পুর্বে উহাতে প্রমাত্ব উৎ্পন্ 
হইলেও কারণের দৌষ ও বাধের জ্ঞান হইলেই এ প্রমাত্বের নিবৃত্তি এবং অপ্রমাত্তের 
উৎপত্তি হয়। তখন লোকে তাহাকে অপ্রমা বলিয়া! বুঝে । 


১) অপ্রমায়। অজানবিরোধিত্বরূপ-জ্ঞানত্বাভাবেন তজজ্ঞানন্ত জ্ঞানাগ্রাহকত্বাং। অ, রত্ব, ৩৩ পৃঃ। 

২। “প্রসক্তস্তাপি প্রামাণা-গ্রহণস্ত কারপ-দোষাবগম-বাধ-বোধাভ্যামপনয়াৎ” চিৎ ১২৫ পৃঃ 

৩) “তন্মাদ্‌ জম ইত্যেৰ মন্তধাম্‌। তথাচ গৃহীতেহপি প্রামাণ্য দোষাৎ সংশরোহস্ত, দোযোচ্ছেদাদেক 
তু তহচ্ছেদঃ |” “সত্যন্‌, গৃহীতমেবতদ্‌ বাধকাদপনীয়তে” ।-চিৎ ১১৯ পৃঃ 


২৫২ েদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ অন্থুপরদ্ধি- 
জ্ায়তে চ প্রামাণ্যং স্বতঃ। স্বতো-্গ্রান্ত্বং চ দোযষাভাবে সি যাবৎ- 


প্রামাণ্য স্বতঃ গৃহীত হয়। সেই স্বতো গ্রাহাত্ব হইতেছে দৌোষাভাব সহকৃত যাবৎ 
বিশ্বতি 
অপেক্ষা করে। কারণে ভাব বিশেষণ প্রযুক্ত হইলে এই আপত্তি হয় না; কারণ প্রমা 
আগন্তক দোষাভাবকে অপেক্ষ। করে, ভাবকে অপেক্ষ৷! করে ন।। দৌষাভাব ভাব নহে। 
ফল কথ, প্রম স্থগত প্রমাত্বের উৎপত্তিতে আগন্তক ভাব কারণকে অপেক্ষা করিলে 
পরতন্ত্বের প্রসক্তি হইত। উহা! যখন কোন আগন্তক ভাব কারণকে অপেক্ষা করে না, 
দৌষাভাবকে অপেক্ষা করে, তখন পরতন্ত্বের প্রসক্তি হইবে না । 
টিপ্রন্দী 


বস্ততঃ প্রমা দোৌষাভাবকে অপেক্ষা করিলেও পরতন্ত্বের প্রসক্তি হয় না; কারণ 
অবি্যা, অদৃষ্ট, দৌষাভাব প্রভৃতি কাধ্য-মাত্রের সাধারণ কারণ বলিয়! জ্ঞানেরও কারণ। 
স্বতরাং উহ! জ্ঞান-সামান্যের সামগ্রী । প্রমা জ্ঞন-সামান্তের সামগ্রীর অতিরিক্ত কোন 
বস্তকে আপেক্ষা করিলে পরতঃ হইত; কিন্তু উহা! যখন অনিরিক্তকে অপেক্ষা করে না, 
তখন পরতন্ত্ের আপত্তি হইতে পারে না। 

প্রমা আগন্তক ভাব কাঁরণকে অপেক্ষ! করিলে পরতঃ হইবে, অভাব কারণকে 
অপেক্ষা করিলে পরতঃ হইবে না, ইহাতে কোন বিনিগমনা নাই | প্রাচীন বেদাস্তা- 
চাধ্যগণও তাহা বলেন নাই। পরন্ত পৃজ্যপাদ চিৎস্থখাচাধ্য প্রমার প্রতি দৌধাভাবকে 
প্রমার প্রতিবন্ধক অপ্রমার নিবর্তক-বূপে অন্যথাপিদ্ধই বলিয়াছেন১। পরিভাষাকার এই 
সমস্ত না বলিয়া কেন দোষাভাবকে কারণ বলিলেন, তাহা স্থুধিগণের চিন্তনীয় 

বস্ততঃ এই স্বতন্ত্র স্বরূপ হইতেছে_ বিজ্ঞান-সামগ্রী-জন্ত্বে সতি তদতিরিক্তা- 
জন্তত্বমূ। বিজ্ঞান-সামগ্রী-জন্ত্ব-সামানাধিকরণ বিজ্ঞান-সামগ্রী-ভিন্নীজন্যত্বই শ্বতন্ত। 
বিজ্ঞানসামগ্রী-জন্তত্ব মাত্র লক্ষণ হইলে পরাভিমত অপ্রমাতে অতিবাযপ্তি হইত ; কারণ 
অপ্রমাও বিজ্ঞান সামগ্রী-জন্ত । উহাঁতেও বিজ্ঞান-সামগ্রী-জন্ততা আছে। এই জন্ত 
তদদতিরিক্তাজন্যত্ব প্রযুক্ত হইয়াছে ৷ অপ্রম! বিজ্ঞান-সামগ্রী-জন্য হইলেও তদতিরিক্তা- 
জন্য নহে; কারণ উহা! তদতিরিক্ত দোষ-জন্য ৷ এজন্য উহাতে তদতিরিক্তাজন্ত্ব নাই। 
তদতিরিক্তীজন্তত্ব মাত্র লক্ষণ হইলে নিত্যে অতিব্যাপ্তি হইত, কারণ নিত্য অজন্য 
বলিয়! উহাতে তদতিরিক্তাজগ্তত্ব আছে। এইজন্য বিজ্ঞান সামগ্রী-জন্তত্ব বিশেষণ প্রযুক্ত 
হইয়াছে । নিত্যে বিজ্ঞান-সামগ্রী-জন্যত1 না৷ থাকায় অতিব্যাপ্তি হয় না। ইঈশ্বরীয় 
প্রমাতেও অব্যাণ্তি নাই; কারণ বেদান্ত-মতে ঈশ্বরের জ্ঞান অনিত্য, ইহা উক্ত হইয়াছে। 


১। “গননা সিদ্ধ ্বয়-ব্যতিরেকৌ কারপন্বাবেদকৌন্ভাতাদ্‌, তৌ তু বিরোধ্যপ্রমা-প্রাতবন্ধকত্বেনো” 
পক্ষীণৌ ন কারণমাত্রত্বমাবেদয়ত১” ।-_চিৎ ১২৪ পৃঃ 





পরিচ্ছেদে প্রমাত্বন্ত হ্বতন্ব-নিরূপণম্‌ ২৫৩ 
স্বাশ্ায়-গ্রাহক-সামগ্রী-গ্রান্থত্বম্‌। স্থা শ্রয়ে। বৃত্তিজ্ঞানং ত্্‌-গ্রাহকং সাক্ষিজ্ঞানং, 


প্রমাত্বের গ্রাহক সামগ্রী গ্রাহ্থত্ব। [ উহার অর্থ :₹_-] প্রমাত্বের আশ্রয় বৃত্তি জ্ঞান, 
বিবৃতি 
উৎপত্বিতে প্রমাত্তের স্বতন্্ উপপাদ্দিত হইয়াছে । সম্প্রতি জ্প্তিতে স্বত্ব উপ- 
পাদন করিতে বলিলেন-_জ্ঞায়তে চ প্রীমাণ্যং স্বত2 ৷ গ্রমাত্ব স্বতঃই (স্বাত্ীয়ের, 
দ্বারাই ) গৃহীত হয়। সেই স্বতোগ্রাহ্ত্ব হইতেছে-__দোষাজাবে সতি যাবৎ স্বাশ্রয়- 
গ্রাহক-সামগ্রী-গ্রাহ্ত্বম অর্থাৎ দোষাভাব সহকৃত প্রমাত্বাশ্রয় প্রমার যাবতীয় গ্রাহক- 
সামগ্রী দ্বারা গ্রাহাত্বই ( ভাম্তন্ই ) স্বতোগ্রাহ্ত্ব। এস্থলে যাবতী স্বাঅয়্য প্রমা ত্বাশ্রয়স্ত 
প্রমাজ্ঞানস্ত গ্রাহক-সামগ্রী ভাসক-সামগ্রী তয়া গ্রাহত্বং ভাস্তত্বম্‌, এইরূপ বিগ্রহে তৎ- 
পুরুষ সমাসে এই পদটি নিষ্পন্ন। এই সমস্ত পদের অর্থ-_ প্রমাত্বের আশ্রয় গ্রমার যাবতীয়, 
ভাসক-পামগ্রী দ্বার ভাস্তত্ব। যদিও সাম্গ্রী-গ্রাহাত্ব শব্ধে সামগ্রী-জন্ত জ্ঞান-বিষয়ত্ব 
বুঝায়, তথাপি সামগ্রী-ভাস্তত্ব অর্থই গ্রহণ করিতে হইবে ; কারণ বেদাস্তমতে সাক্ষীই 
জ্ঞানের গ্রাহক, তজ্জন্য অপর কোন জ্ঞান উৎপন্ন হইয়া প্রমা-জ্ঞানকে বিষয় করে ন|। 
পরতস্্-বাদীর নিকট স্বতস্্ব উপপাদন করিতে হইবে। সেই স্বতস্্ব যদি স্বাশ্রয়- 
গ্রাহক-সামগ্রী-গ্রাহ্ত্ব মাত্র হয়, তবে পরতঃ প্রীমাণ্যবাদী মুরারিমিশ্রের নিকট সিদ্ধ- 
সাধন হইবে; কারণ তাহার মতে জ্ঞান-গ্রাহক সামগ্রী অনুব্যবসায়। উহা যখন প্রমা- 
জ্ঞানকে গ্রহণ করে, তখন তদ্‌-গত প্রমাত্বকেও গ্রহণ করে। স্থতরাং তাহার নিকট, 
প্রমাত্বের স্বাশ্রয়-গ্রাহক-সামগ্রী-গ্রাহাত্ব সিদ্ধই আছে । এই সিদ্ধপাধন বারণের জন্য সাম- 
গ্রীতে যাবৎ বিশেষণ প্রযুক্ত হইয়াছে । এই যাবৎ পদের দ্বারা সাক্ষীকে গ্রহণ করিয়া 
তদ্গ্রাহ্ৃত্ব সাধন করিলে সিদ্ধ-সাধন হইবে না; কারণ মুরারিমিশ্রের মতে সাক্ষি- 
গ্রান্থত্ব পিদ্ধ নহে। দৌষাভাব সহকৃতত্ব বিশেষণের প্রয়োজন পরে ব্যক্ত হইবে । 
লক্ষ্যে উক্ত লক্ষণ যৌজনা করিতে বলিলেন-_স্বাশ্রয়ো বৃত্তিজ্ঞানং ৷ স্বারয়, 
হইতেছে--প্রমাত্বের আশ্রয় বৃত্তিজ্ঞান অর্থাৎ বৃত্ত্যভিব্যক্ত চৈতন্য ; কারণ উহাই 
অজ্ঞানের শিবর্তক। অজ্ঞানের নিবর্তকই প্রমাত্বের আশ্রয় প্রমা। তদ্‌ গ্রাহক অর্থাৎ 
সেই প্রমার গ্রাহক (ভাসক ) হুইতেছে-_সাক্ষি-জ্ঞান। সেই সাক্ষীর দ্বারা বৃত্তিজ্ঞান, 
অর্থাৎ বৃত্যভিব্যক্ত চৈতন্তবপ প্রমাজ্ঞান ভাসমান হইলে তদ্গত প্রমাত্বও ভাসমান হয়। 
প্রমাত্বের অবভাসে জ্ঞান-গ্রাহক সামগ্রীর অর্থাৎ সাক্ষীর অতিরিক্ত আর কেহ অপে- 
ক্ষিত নহে। ইহা দ্বারা জপ্িতেও নৈয়ায়িকের পরতন্ববাদ খণ্ডিত হইল বুঝিতে হইবে । 
প্রমাত্ব যদি স্বতোগ্রা্থ হয়, তবে অনভ্যাসদশায় উৎপন্ন প্রমাজ্জানে প্রমাত্বের সংশয় 
না হউক কারণ সাক্ষীর ছারা প্রমার যেমন নিশ্চয় হইয়াছে, তন্দ্রপ তদ্গত প্রমাত্বেরও 
নিশ্চয় হইয়াছে । ' নিশ্চিত বিষয়ে সংশয় হয় না; কিন্ত অনভ্যাস দশায় জলজ্ঞানের- 


২৫৪ বেদাস্ত-পরিভাষাঙ্গাহ্‌ [ অন্ধপলব্ধি- 


তেনাপি বৃত্তিজ্ঞানদে গৃহ্ৃমাণে তন্গত-প্রানাণ্যমপি গৃন্ছতে। জ চৈ প্রামাণ্য- 
সংশয়ানুপপাস্তি% তত্র সংশয়ানুরোধেন দোষম্তাপি সত্বেন দোষাভাব- 
ঘটিত ্থাশ্রয়-গ্রীহকাভাবেন তত্র প্রীমাণ্যন্তৈবাগ্রহাু। হন্ধা-__যাবহু 


(বৃত্তি দ্বারা অভিব্যক্ত চৈতন্য ), তাহার গ্রাহক সাক্ষি জ্ঞান। তৎকর্তৃক বৃত্তিজ্ঞান 
( প্রমাজ্ঞান ) গৃহ্মাণ হইলে তদ-গত প্রামাপ্যও তৎকর্তৃকই গৃহামাণ হইয়! থাকে । এই 
হইলে অর্থাৎ প্রমাত্ব স্বতোগ্রাহ হইলে প্রামাণ্য সংশয়ের অন্পপত্তি হয় না? যেহেতু 
'সেস্থলে সংশয়ের অন্থরোধে দোষেরও সত্ব আছে বলিয়। দোষাভাব সহকৃত স্বাঅয়ের 
€গ্রমাত্বের আশ্রয় প্রমাজ্ঞানের ) গ্রাহকের অভাবহেতু সেস্থলে প্রামাণ্যেরই গ্রহণ 
বিবৃতি 
অনন্তর “ইহা! জল কিনা, এই জলঙ্ঞানটা প্রম। কিনা এইরূশ সংশয় সকলেরই হইয়া 
থাকে । সুতরাং স্বীকার করিতে হইবে--পাক্ষী যখন জ্ঞানকে গ্রহণ করে, তখন তাহার 
প্রমাত্বকে গ্রহণ করে না। পরে প্রবৃত্যাদি হেতু দ্বারা তাহার প্রমাত্ব গৃহীত হয়। অত- 
এব প্রমা স্বতোগ্রাহ্ নহে, পরতো! গ্রাহ্থ। নৈয়ায়িকের এই আপত্তি খগুন করিতে 
বলিলেন_-ম চৈৰং প্রামাণ্যসংশয়ানুপপন্তি। প্রমাত্ব স্বতোগ্রাহথ হইলেও প্রমান 
সংশয়ের কোন অন্ুপপত্তি নাই। কেন নাই? তাহার উত্তরে বলিলেন- তন্ত্র সংশয়ানু- 
রোধেন। যে স্থলে প্রমাত্বের সংশয় হয়, সে স্থলে সেই সংশয়ের অনুরোধে দোষের 
পত্ত। অবশ্য স্বীকার্যা; কারণ দোষ ব্যতীত সংশক্প জন্মে না। সংশয়ের জনক দোষ 
আছে বলিয়া দোমাভাব-সহকৃত প্রমাত্বাশ্রয় প্রমার গ্রাহক না থাকায় প্রমার প্রমাত্বই 
গৃহীত হয় না। তাৎপর্য এই যে, দৌষাভাব ও সাক্ষী এই উভয়ই প্রমাত্ব নিশ্চয়ের হেতু । 
কেবল সাক্ষী প্রমাত্ব-নিশ্চয়ের হেতু নহে । প্রমাত্বের সংশয় স্থলে দোষ আছে, দোষীভাব 
নাই। প্রমাত্ব-নিশ্য়ের অন্যতম কারণ দৌষাভাব নাই বলিয়। সেখানে প্রমাত্ব-নিশ্চয় 
হয়না। সংশয়ের প্রতিবন্ধক প্রমাত্ব-নিশ্চয় নাই বলিয়াই প্রমাত্ব-সংশয় হইয়া থাকে । 
দোঁষাভাব প্রমাত্বনিশ্চয়ের হেতু হইলে দিদ্ধান্তীর পুর্বোক্ত সমাধান সঙ্গত হইত; 
কিন্তু দোষাভাব প্রমাত্বনিশ্চয়ের হেতু নহে। উহা! প্রমাত্বনিশ্যয়ের বিরোধী দোষের 
প্রতিবন্ধ হেতু । সৃতরাং উহু! প্রমাত্ব-নিশ্চয়ের প্রতি অন্থাপিদ্ধ। উহা! কখনই দুইটা 
বিজাতীয় কার্যের কারণ হইতে পারে না। একটী কারণ হুইতে ব্যাপার ব্যতীত 
চুইটা বিজাতীয় কাধ্য কখনই উৎপন্ন হয় না। এক সংস্কার যেমন অন্ুভবনাশের ও 
স্মৃতির হেতু হয়, তদ্রুপ এক দোষাভাব বিরোধীর প্রতিবন্ধের ও প্রমাত্বনিশ্চয়ের হেতু 
হউক, ইহা বলা যায় না; কারণ অন্ুভবনাশ ও স্থৃতির এক সংস্কার ব্যতীত অন্ত কেহ 
কারণ হইতে পারে না বলিয়া অগত্যা সংস্কারই উভয় কার্ধ্ের হেতু হইয়াছে । প্রমাত্ব- 
নিশ্চয় স্থলে সেরূপ অগতিক হয় নাই। সেখানে জ্ঞান গ্রাহক সাক্ষী বিদ্ধমান আছে। 


পরিচ্ছেঘে ] প্রমাত্বস্ত হবতন্ব-নিরূপণম্‌ ২৫৫ 


বাশ্রয-গ্রোহক-গ্রাহুত্ব-যোগ্যত্বদ। অংশর-স্থছলে প্রানাশ্যন্যোত্ত-যোগ্তা- 
সন্বেইপি দোষবশেনাগ্রথান্ন সংশয়ানুপপত্তিঃ | অপ্রামাণ্যন্ত ন জ্ঞানসামান্য- 


হয় না। অথবা যাবৎ স্থাশ্রয় গ্রাহক-গ্রাহ্ত্ব-যোগ্যত্বই হইতেছে স্বতত্ব। সংশয় স্থলে উক্ত 
যোগ্যতা থাকিলেও দোষবশে প্রমাত্তবের জ্ঞান ন। হওয়ায় সংশয়ের অনুপপত্তি হয় 
না। অপ্রামাণা ( অপ্রমাত্ব ) কিন্ত জ্ঞান-সামান্তের সামগ্রী দ্বারা উৎত্পাছ্চ নহে? 
বিবৃতি 

উহা প্রমাত্ব নিশ্চয়ের হেতু হইবে । দৌষাভাব বিরোধি প্রতিবন্ধের হেতু হউক, প্রমাত্ব- 
নিশ্চয়ের হেতু হইবে কেন? প্রমাত্তবের সংশয় স্থলে জ্ঞান-গ্রাহক এ সাক্ষী যখন রহিয়াছে, 
'তখন এ সাক্ষী দ্বারা প্রম্বাত্বের নিশ্চয় হইবে । তাহা হইলে প্রমাত্বের সংশয় কিরূপে 
হইবে? পুর্বোক্ত সমাধানে পুর্বপক্ষীর এইরূপ অরুচি আছে বুঝিয়৷ সিদ্ধাস্তী পক্ষান্তরে 
পুর্বোক্ত আপত্তির সমাধান করিতে বলিলেন__যদ্বা বাব ইত্যাদি । অথবা স্বতো- 
গ্রান্থত্ব হইতেহে_যাবৎ্-স্বাঅয়-গ্রাহক-গ্রাহত্ব-যোগ্যত্বম্‌ অর্থাৎ প্রমাত্বের আশ্রয় 
প্রমার যাবৎ গ্রাহকের গ্রাহাত্ব-যোগ্যতা। প্রমাত্বের সংশয় স্থলে বিরোধী দোষের 
প্রাতিবন্ধকত্‌ নিবন্ধন প্রমার গ্রাহক সাক্ষী দ্বারা প্রমাত্বের নিশ্চয় না হইলেও প্রমাত্বে 
জ্ঞান-গ্রাহক সাক্ষি-গ্রান্থতার যোগ্যতা আছে । স্থতরাং প্রমাত্তের স্বতস্্হানি হয় নাই। 
যদি প্রমাত্বের সংশয় স্থলেও তাদৃশ যোগ্যতা আছে, তবে প্রমাত্বের নিশ্চমই বা কেন 
হয় না? তাহার উত্তরে বলিলেন সংশয়ন্ছলে ইত্যাদি । প্রমাত্তের সংশয় স্থলে 
প্রমাত্বে ্বাশ্রদ্ব-গ্রাহক-গ্রাহ্ৃত্ব-যোগ্যত। এবং প্রমাত্ব-নিশ্চয়ের যাবতীয় কারণ থাকিলেও 
দৌষের প্রবল প্রতিবন্ধকতা-হেতু প্রমাত্বনিশ্চয় হয় না। পরন্ত এ দোষবশে প্রমাত্ের 
সংশয় হয়, ইহাতে কোন অন্থপপত্তি নাই । 

বস্ততঃ অনভ্যাস-দশায় ( অপ্রামাণ্য সন্দেহ কালে) উৎপন্ন জ্ঞানেও প্রমাত্তের 
নিশ্চয় হইয়া থাকে । কিন্ত পরে দোষের প্রাবল্যবশতঃ প্রমাত্বের সংশয় হন্ব। দৌষ- 
রহিত নিশ্চন্স সংশয়ের বিরোধী হইলেও দোষযুক্ত নিশ্চয় সংশস্নের বিরোধী নহে। 
অনভ্যাস সংশয়ের প্রতি দোষ হইলেও প্রমাত্ব-নিশ্চয়ের প্রতি দোষ নহে ; ফলবলে ইহ] 
কল্পন। করিতে হইবে। তাই শাস্ত্র যুক্তি সংস্কার*সম্পন্ন পুকষের “আমি স্থুল নহি” 
এইরূপ সাক্ষাৎকার সত্বেও ভ্রম সংস্কার-রূপ দোষের প্তাবল্যবশত: “আমি স্থুল” এইবপ 
ভ্রম প্রত্যক্ষ হইয়া! থাকে । 

প্রামাণ্যের স্বতস্থ উপপাদ্দিত হইম্বাছে। সম্প্রতি অপ্রামাণ্যের পরতত্ত্ব উপপাদন 
করিতে বলিলেন-_অপ্রামাণ্যন্ত ন ইত্যাদি! তদভাবব্দূ-বিশেষ্তক তশ্গ্রকারক-জ্ঞানত্বই 
অপ্রমাত্ব। এস্থলেও তৎপদে জ্ঞানে প্রকারীভূত ধর্মকেই গ্রহণ করিতে হইবে। যেমন 
শুক্তিতে “ইদং রজতং,এইরূপ প্রত্যক্ষ হইলে এ জ্ঞানে রজতত্ব প্রকার হয় বলিয়া! তৎ- 





২৫৬ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ | অন্থপলব্ধি- 


জামগ্রী-প্রযোজ্যম্‌, প্রমায়ামপ্যপ্রানাগ্যাপত্তেঃ; কিন্তু দোব্গ্রযোজ্যন্‌। লাপ্য" 
প্রামাণ্য যাবৎ স্থাশ্রয়-গ্রাহুক-গ্রান্থম্‌, অপ্রামাণ্য-ঘট ক-তদৃভাববস্থাদের স্বি- 





যেহেতু [ তাহ। হইলে ] প্রমাতেও অপ্রমাত্তের প্রসঙ্গ হয় ; কিন্তু উহা! ] দোষজন্ । 
অপ্রামাণ্য (অপ্রমাত্ব ) যাবৎ স্থাশ্রম্ন গ্রাহকের (সাক্ষিজ্ঞানের ) গ্রাহথও নহে; ষেহেতু 
অপ্রামাণ্যের ঘটক ( সম্পাদক ) তদভাবাদি বৃত্তিজ্ঞানের ( অবিদ্যাবৃত্তির ) ছারা গৃহীত 
না হওয়ায় সাক্ষী কতৃক [ এ অপ্রামাণ্য ] গৃহীত হইতে পারে না। কিন্ত [উহা] 
বিবৃতি 

পদে রজতত্বকে গ্রহণ করিতে হইবে । এ রজত-জ্ঞানে রজতত্ব প্রকার এবং রজতত্বা- 
ভাববৎ ইদংটি বিশেষ্য হওয়ায় এ জ্ঞান্টী তদভাববদ্‌-বিশেত্তক তৎ-প্রকারক-জ্ঞান 
হইয়াছে । ইহাতে যে তরদভাববদ্‌-বিশেষ্তক তৎ্প্রকারক-জ্ঞানত্ব আছে, তাহাই 
অপ্রমাত্ব। এই অপ্রমাত্ব আছে বলিয়াই রজতের জ্ঞানটি অপ্রম]। 

এই প্রমাত্ব ও অপ্রমাত্ব জ্ঞানেরই ভাব-ভূঁত ধর্ম। উহ জ্ঞানে স্বতঃই সৎ, কারণের 
ব্যাপারের দ্বার! অভিব্যক্ত হয় মাত্র। যদি জ্ঞানে প্রমাত্ব ও অপ্রমাত্ব স্বতঃ সৎ ন| হইত; 
তবে অসৎ শশবিষাণের ন্যায় উহারা সাধ্য বা উৎপাগ্চ হইত না। তাই ভগবান্‌ 
শ্রীকষষ্ণ গীতীতে বলিমাছেন-__নীসতো। বিছ্ধতে ভাবে নাভাবো বিদ্যতে সতঃ”। 
সাংখ্যাচাধ্য ঈশ্বর কৃ্ণও সাংখ্য-কারিকায় €) ইহা সমর্থন করিতে বলিয়াছেন__ 
“অসদ্করণাৎ” অর্থাৎ অসৎ কার্য বা কৃতিসাধ্য হয় না। ইহারা যে সাধ্য নয়, তাহা 
নহে; ইহারা সাধ্য। অতএব ইহারা জ্ঞানে স্বত:ই সৎ। জ্ঞানে প্রমাত্ব ও অপ্রমাত্ের 
ষে ম্বতঃ সত্ব, তাহাই প্রমাত্ব ও অপ্রমাত্বের স্বতস্তব। ইহা সাংখ্যমত। 

এই প্রমাত্ব ও অপ্রমাত্ব জ্ঞানে স্বতঃ সৎ হইলে এবং মাত্র জ্ঞান-সামান্ত সামগ্রীর 
প্রযোজ্য হইলে প্রমাত্ব ও অপ্রমাত্বের স্বতন্ব হয় । কিন্তু তাহাতে একটি জ্ঞানে প্রমাত্ব ও 
অপ্রমাত্বের স্থিতি ও জ্ঞানসামান্ত-সামগ্রীর ব্যাপারের দ্বারা আবির্ভাব শ্বীকার করিতে 
হয়। তাহ! কিন্তু সম্ভব নহে । দুইটা বিরুদ্ধ ধর্মের একত্রে স্থিতি ও আবির্ভাব কখনই হয় 
ন1। এক অগ্নি যেমন শীতোষ্ণ হয় না; তত্রপ এক জ্ঞানও প্রমাত্ব ও অগপ্রমাত্ব বিশিষ্ট হয় 
না। যদি অপ্রমাত্ব মাত্র জ্ঞান-সামান্য সামগ্রী-প্রযোজ্য হইত, তবে প্রম! স্থলে জ্ঞানসামান্ত 
সামগ্রী বিদ্যমান থাকাম্ম সেখানেও অপ্রমাত্তবের আবির্ভাব হইত। তাহা যখন হয় না, 
তখন স্বীকার করিতে হইবে-__অপ্রমাত্ব কেবল জ্ঞান-পামাম্ত সামগ্রীর প্রযোজ্য নহে; 
কিন্ত দোষ-প্রয়োজ্য অর্থাৎ দোষ-জন্য । জ্ঞান-সামান্ত সামগ্রীর অতিরিক্ত দোষের দ্বারা, 
অপ্রমাত্ব উৎপন্ন হওয়ার অপ্রমাত্তবের পরতত্ত্রই সিদ্ধ হয়, স্বতত্ত্ব সিদ্ধ হয় না । 

উৎপত্ভতিতে অপ্রমাত্তের পরতন্ত্ব উক্ত হইয়াছে । সম্প্রতি জপ্িতে পরতন্ত্ব উপপাদন 
করিতে বলিলেন--নাপ্যপ্রামাণ্যং ধাব€ ইত্যাদি । অপ্রমাত্বটি জানগ্রাহক সামগ্রীর, 
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জ্ঞানান্ুপনীতত্বেন সাক্ষিণ! গ্রহথীভূমশক্যত্বাড কিন্তু বিসংবাদি-প্রবৃত্তযা দি- 
লিঙ্গকানুমিভ্যাদি-বিষয় ইতি পরত এবাপ্রামাশ্যমু্পন্ভতে জ্ঞায়তে চ। 
ইতি শ্রীমন্মহামহোপাধ্যায়-ধর্মরাজাধবরীন্দ্র-বিরচিভায়াং 
বেদাস্ত-পরিভাষায়ামনুপলব্ধি-পরিচ্ছেঘঃ 
বিংসবাদি-প্রবৃত্তি-লিঙ্গক ব1 নিদ্রাদি দোষ-জন্তত্ব লিঙ্গক অনুমিতি প্রভৃতি জ্ঞানের বিষয় 
(গ্রান্থ ) হয়। এই হেতু অপ্রামাণ্য পরতঃই উৎপন্ন হয় এবং পরতঃই জ্ঞায়মান হয়। 
ইতি শ্রীমন্সহামহোপাধ্যায়-যোগেন্দ্রনাথ তর্ক-সাংখ্য-বেদাস্ততীর্থ 
শ্রীচরণাস্তেবাসী 
শ্রীপঞ্ানন ভষ্টীচার্য্য-কৃত-অন্ুপলন্ধি পরিচ্ছেদের 
অনুবাদ সমাপ্ত 
বিবৃতি 
গ্রাহ্‌ও নহে। কেন নহে? তাহার উত্তরে বলিলেন-__আঅপ্রামাণ্য-ঘটক ইত্যাদি । 
অপ্রমাত্তবের ঘটক (সম্পাদক) তদভাববত্ব ও তদভাববদ্‌-বিশেষ্যকত্বটি বৃতি দ্বার উপনীত 
অর্থাৎ বিষয় ন! হওয়ায় সাক্ষী অপ্রমাত্বকে গ্রহণ করিতে পারে না। তাৎ্পর্ধ্য এই যে, 
তদ্ভাববদ্‌-বিশেম্যক ততপ্রকারক জ্ঞানত্বই অপ্রমাত্ব। এই অপ্রমাত্বের শরীরটা তদভাব 
প্রভৃতি লইয়! গঠিত। তাই তদভাব প্রভৃতি অপ্রমাত্বের ঘটক । যদ্দি তদভাববদ্‌-বিশেষ্- 
বিষয়ক ও তত্প্রকার-বিষয়ক বৃত্তি হইত এবং এ বৃত্তি দ্বারা এ বিশেষ্য ও প্রকার অভি 
ব্যক্ত হইত, তবে সাক্ষী যখন এ বিশেত্য ও প্রকারের জ্ঞানকে প্রত্যক্ষ করিত, তখন এঁ 
জ্ঞানগত 'তদভাববদূ-বিশেম্ত-তৎ্-প্রকারক জ্ঞানত্বকে সাক্ষী দেখিত। তাহা হইলে 
অপ্রমাত্বও শ্বতঃ হইত । কিন্তু শুক্তিতে যখন রজত ভ্রম হয়, তখন ইদংবিষয়ক ও রজত 
বিষয়ক বৃত্তি হয়। রজতত্বাভাববদ্‌-বিশেষ্ভ-বিষয়ক কোন বৃত্তি হয় না। স্তরাং 
রজতত্বাভাববদ্‌. বিশেষ্তের বৃত্তি জ্ঞান না হওয়ায় সাক্ষী ইদং-বিশেস্কক রজতত্ব-প্রকারক 
জ্ঞানত্বকে গ্রহণ করিলেও রজতত্বাভাবদ্‌-বিশেষ্কক রজতত্ব-প্রকীরক জ্ঞানত্বকে গ্রহণ 
করে না। তাই অপ্রমাত্ব ব্বতোগ্রাহ নহে; কিন্ত প্রবৃত্তির বিসংবাদিত্ব নিশ্চম্ের অনন্তর 
বিসংবাদি প্রবৃত্তি-জনকত্ব অথব1 দৌষ-জন্যত্ব হেতু দ্বারা অনুমেয় হয়। সেই অহ্কমানটা 
এইরূপ- ইদং জ্ঞানম্‌ অপ্রম। বিসংবাদি-প্রবৃত্তি-জনকত্বাৎ। অথবা বাধক জ্ঞানের 
বার অপ্রমাত্টী গৃহীত হয়। অতএব অপ্রামাণ্য পরতঃ উৎপন্ন এবং পরভঃ জ্ঞেয্ হয় । 
ইতি শ্রীন্মমহামহোপাধ্যায় যোগেন্দ্রনাথ-তর্ক-সাংখ্য-বেদাস্ত-তীর্থ- 
শ্রীচরণাস্তেবাসী 
শ্রীপ্চানন ভট্টাচাধ্য কৃত অন্পলব্ষি-পরিচ্ছেদের 
বিবৃতি সমাপ্ত 


বেদাত্ত--১৭ 


তন্যদাজ্ড-স্পন্ক্িভ্ভাহ্না 
20): 
বিষয়-পরিচ্ছেদঃ 

এবং নিরূপিতানাং প্রমাণানাং প্রামাণ্যং দ্বিবিধম্-_ব্যাবহারিক-তত্বাবেদ- 
কত্বং পারমাধিক-তন্বাবেদকত্বঞ্চেতি । তত্র ব্রন্গ-স্বরূপাবগাহি-প্রমাণ-ব্যতি- 
রিক্তানাং র্ব-প্রমাণানামাগ্তং প্রামাণ্যম্, তদ্‌-বিষয়।ণাং ব্যবহার-দশীয়াং 
বাধাভাবাগু। দ্বিতীয়ন্ত্র জীব-ব্রন্দৈক্য-পরাণাং “সদেব সৌম্যেদমগ্র আসী”দি- 
ত্যাদীনাং তন্বমসীত্যন্তানাম্‌ ; তদৃ-বিষয়স্য জীব-পরৈক্যন্য কালত্রয়াবাধ্যত্বাৎ। 
তচ্চৈক্যং তন্বং-পদার্থ-জ্ঞানাধীনমিতি প্রথমং তৎপদার্থে। লক্ষণ-প্রমাণাভ্যাং 
নিরূপ্যতে। 











পূর্বোক্ত প্রকারে নিরূপিত প্রমাণ সমূহের প্রামাণ্য (প্রমাজনকত্ব ব| বোধকত্ব ) 
ছুই প্রকার হয় £_ব্যাবহারিক তব্ব-বোধকত্ব এবং পারমাথিক তব্ব-বোধকত্ব। তন্মধ্যে 
্রন্মস্ববূপ-বিষয়ক প্রমাণ ভিন্ন অন্য সমস্ত প্রমাণের প্রথম প্রামাণ্য, যেহেতু সেই সকল 
প্রমাণের বিষয় সমূহের ব্যবহার দশায় (সংসার কালে ) বাধ নাই। জীব ও ব্রন্মের 
এক্য-পর (এক্য-তাৎপ্যক)*সদেব সৌম্যেদমগ্র আপীৎ্” (হে সৌম্য ! এই পরিদৃশ্মান 
জগ উৎপত্তির পুর্বে সৎ ব্রহ্ষম্ব্ূপ ছিল ) এই বাক্য হইতে আরম্ভ করিয়া “তত্বমসি” 
এই পধ্যস্ত শ্রুতি বাক্য সমূহের কিন্তু দ্বিতীয় প্র(মাণ্য; যেহেতু তাহার বিষয় জীব 
ও ব্রদ্দের একের কালব্রয়ে বাধ নাই। নেই জীব ও ত্রন্মের একা তৎ ও ত্বংপদের 
জ্ঞানাধীন। এই হেতু লক্ষণ ও প্রমাণের দ্বার! প্রথমে তৎপদার্থ নিরূপিত হইতেছে! 
বিরতি 

জীব ব্রদ্ষের একা-সিদ্ধির অনুকুল প্রমাণের প্রামাণ্য নিরূপণ করিতে বলিলেন-_ 
এবং নিব্ূপিতানাং প্রমাণানাম্‌্। পূর্বোক্ত প্রকারে নিরূপিত প্রত্যক্ষাদি প্রমাণ 
সমূহের প্রামাণ্য অর্থাৎ প্রমা-জনকত্ব বা বোধকত্ব ছুই প্রকার-_ব্যাবহারিক তত্ব-বোধকত্ব 
ও পারমাথিক তত্ব-বৌধকত্ব। যাহার ব্যবহার কালে বাধ নাই, কিন্তু তত্বজ্ঞানে বাধ হয়, 
তাহা ব্যাবহাপ্রিক তত্ব। যাহার কালত্রয়ে বাধ নাই, তাহাই পাঁরমাধিক তত্ব। প্রমাণ 
এই ছুই প্রকার তত্বের বোধক। তাই প্রমাণে ছুই প্রকার প্রামাণ্য আছে । এই ছুই 
প্রকার প্রামাণ্যের মধ্যে ব্রহ্ষন্থবূপ-বিষয়ক প্রমাণ ভিন্ন সমস্ত প্রমাণের প্রথম প্রামাব্য অর্থাৎ 
ব্যাবহারিক তত্ব-বোধকত্বরূপ প্রামাণ্য ; করণ ব্যবহার কালে সেই সমস্ত প্রমাণ-বিষয়ের 
বাধ নাই ; কিন্ত ব্রহ্ম-সাঁক্ষা্কাঁর হইলে এ সমন্ত বিষয়য়ের বাধ হয়। তাই ইহারা পার- 
মাধিক তত্বের বৌধক নহে । “সদেব সৌম্যেদমগ্র আপীৎ” ইত্যাদি “তত্বমসি ইত্যন্ত” 
জীব-ব্রদ্বৈক্য বা অখণ্ড চৈতন্য-তাৎ্পর্্যক বেদান্ত বাক্য-সমূহের দ্বিতীয় প্রামাণ্য অর্থাৎ 
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, ক্র লক্ষণং দ্বিবিধম্‌-_স্বরূপ-লক্ষণং তটস্থ-লক্ষণঞ্চেভি। তত্র স্ব্নপমেৰ 
লক্ষণং হ্বরূপলক্ষণম্‌। যথা সত্যাদিকং ব্রহ্ম-স্বরূপ-লক্ষণম্‌ ; “সত্যং জ্ঞান- 


তন্মধ্যে লক্ষণ দুই প্রকার হয় :ন্বব্ধপ লক্ষণ ও তাটস্থ লক্ষণ। তন্মধ্যে স্বরূপই যে 

লক্ষণ তাহা স্বরূপ লক্ষণ। যেমন__সত্য, জ্ঞান ও আনন্দ ব্রন্ষের স্বরূপ লক্ষণ; যেহেতু 
বিবৃতি 

পারমাধিক তত্ব বোধকত্ব-বূপ প্রামাণ্য; কাঁরণ উক্ত বেদান্ত বাক্যের বিষয় জীব-ব্রদ্ধেক্যের 
কালব্রয়ে বাধ নাই। সেই জীব-ব্রঙ্গের এক্যটা বেদান্ত বাক্যের অর্থ । পদার্থের জ্ঞান 
ব্যতীত বাক্যার্থের বোধ হয় না। স্থৃতরাং জীবব্রদ্ষের এক্য নোধটি ত্বৎ ও ত্বংপদের অর্থ 
জ্ঞানাধীন। এই জন্য প্রথমে ততপদের অর্থ লক্ষণ ও প্রমাণের বারা নিরূপিত হইতেছে । 

প্রমাণ গ্রমেয় পদার্থের স্বরূপমাত্র বুঝাইতে পারে। তাহার ইতর-ব্যাবৃত বূপকে 
বুঝাইতে পারে না। তাহাতে তাহার সাম্থ্য নাই। অথচ প্রমেয় অন্ত সকল পদার্থ 
হইতে ভিন্ন ও সম্ভাবিত রূপে উপস্থিত না হইলে 'প্রমাণ তাহার ব্বরূপকে বুঝাইতে পারে 
না। লক্ষণের ছার! লক্ষ্য প্রমেয় অন্ত সমস্ত পদার্থ হইতে ব্যাবৃত্তরূপে উপস্থিত হইলে এবং 
সম্ভাবন। ছ!র। সম্ভীবিত হইলে প্রমাণ নির্বাধে সেই প্রমেয়ের স্বরূপকে প্রতিপাদন করে। 
স্থৃতরাং প্রমেক়্ সিদ্ধিতে যথাক্রমে লক্ষণ, সম্ভাবনা১ ও প্রমাণ_-এই তিনটি আবশ্যক | 

লক্ষণ ও প্রমাণের মধ্যে লক্ষণ দুই প্রকার-_স্বরূপ লক্ষণ ও তাটস্থ লক্ষণ। স্বরূপের 
বোধে স্বরূপ লক্ষণটী প্রধান বলিয়া এবং উপনিষদে স্বরূপ লক্ষণ প্রথমে উক্ত হইয়াছে 
বলিয়া! এস্থলেও প্রথমে স্বরূপ লক্ষণ উক্ত হইয়াছে । এই ছুই প্রকার লক্ষণের মধ্যে 
লক্ষ্যের স্বরূপই লক্ষ্যের স্বরূপ লক্ষণ। যেমন-_-সত্য, জ্ঞান ও আনন্দ ব্রঙ্গের শ্বরূপ 
লক্ষণ। সত্যাদি ব্রহ্গের স্বরূপ লক্ষণ কেন? যেহেতু “সত্য জ্ঞানম্নস্তং ব্রহ্ম” “আনন্দো 
ব্রদ্মেতি ব্যজনাৎ” ইত্যাদ্দি শ্রুতি আছে অর্থাৎ এই সমপ্ত শ্রুতিতে সত্য, জ্ঞান, অনন্ত 
্রন্ষের স্বরূপ লক্ষণ বলিয়৷ উক্ত হইয়াছে । 

এই সত্য, জ্ঞানাদি কিরূপে ব্রন্ধ-স্বর্ূপের বোধক লক্ষণ হয়, তাহা বুঝিতে হইবে । 
“সত্যৎ জ্ঞানমনন্ত ব্রহ্ম” এই বাক্যে ব্রহ্ম বিশেষ্য ; সত্য, জ্ঞান ও অনস্ত--এই তিনাট 
ব্রদ্মের বিশেষণ। ইহারা বিশেষণ হইলেও প্রধান নহে । যেখানে বিশেষণ প্রধান হয়, 


১.) লক্ষণ ও প্রমাণের দ্বারা বস্তুর সিদ্ধি হয়, ইহাই অধিকাংশ দার্শনিকের মত। কিন্তু বস্তু সম্ভাবিত 
না হইলে প্রমাণ নির্ধীধে বন্ধ প্রতিপাদন করিতে পারে না; কেনন! কোন স্থলে পক্ষীর আকাশে বিচরণ 
অসভ্ভাবিত বোৌধ হইলে নেই অসম্ভাবনা যেমন প্রত্যক্ষ প্রমাণের দ্বারা বাধিত হয়; তত্রপ কোন স্থলে 
নৈসাগক উৎপাত জনিত সুর্ধ্য-মগ্ডলের গর্ভ-বিষয়ক অথবা! নিপুণ ্রন্রজ।লিকের প্রাদাদ-ভক্ষণ-বিষয়ক প্রত্যক্ষ 
বহুবিধ অনভ্ভাবন! ছার| বাধিত হইয়া থাকে । এইরূপ জীব-ব্রক্ষের এঁক্য'খিতয়ক শ্রুতি বহুবিধ 
অদস্তাবনা দ্বারা বাধিত হইতে পরে । অতএব বস্তর সিদ্ধিতে লক্ষণ-প্রমাত।র ন্যায় সম্ভাবনাও আবগ্ঠক 
তাই পুজাপাঁদ পদ্মপাঁদাচার্ধ্য পঞ্চপাঁদিকায় (১৪৫ পৃঃ) বলিয্লাছেন -"'সদ্ভাবাতিরেকেণ সম্ভবোহগি 
পৃষ্বক্‌ কখনীয়ঃ |” 


২৬, বেদাস্ত-পরিভাবায়়াম্‌ [ বিষয়- 
মনস্তং ব্রিজ” “আনন্দে ব্রন্গেতি ব্যজনাদি্ত্যাদি-শ্রুতেঃ। লন্মু স্বরাপত্ড 


“সতাং জ্ঞানমনন্তং ব্রহ্ম” (ব্রঙ্ধ সত্য, জ্ঞান, অনস্ত (দেশ, কাল ও বস্ত্র পরিচ্ছেদ শুন্য ) 
স্বূপ) ও “আনন্দো ব্রঙ্ষেতি বাজানাৎ” (ক্রদ্ধ আনন্দ স্বব্ূপ_-এই জানিয়াছিল ) 
ইত্যাদি [ত্রদ্ষের লক্ষণ প্রতিপাদক ] শ্রুতি আছে। 
বিরৃতি 

সেখানে বিশেষণ প্রমাণীত্তর সিদ্ধ বিশেম্যকে সজাতীয় পদার্থাত্তর হইতে ব্যাবৃত্ব করে, 
্রন্ম গ্রমাণ সিদ্ধ নহেন, তাহার সজাতীয় পদার্থাস্তরও নাই। স্থৃতরাং সতা, জ্ঞান ও 
অনস্ত বিশেষণ প্রধান নহে) কিন্তু লক্ষণার্থ-প্রধান | লক্ষণ সজাতীয় ও বিজাতীয়ের 
ব্যাবর্তক । ব্রম্ষশঝের নির্ঘচন ( যোগশক্তি ) দ্বারা যে মহৎ বস্তু সামান্যত: অবিশেষরূপে 
জ্ঞাত হইয়াছে, তাহাকে সত্য, জ্ঞান ও অনন্তন্ূপে বিশেষভাবে জানিতে হইবে। 
এই বিশেষাবগতির হেতু লক্ষ্যের অসাধারণ ধর্ম লক্ষণ-রূপ বিশেষণ। পরম্পর নিরপেক্ষ 
এক একটা লক্ষণ-রূপ বিশেষণ “সত্যং ব্রন্ম, জ্ঞানং ব্রহ্ম, অনন্তং ব্রহ্ম” এইবপে ব্রন্গের 
সহিত বিশেষ্ত-বিশেষণভাবে সম্বদ্ধ হয়। তন্মধ্যে সত্য বিশেষণের ছারা ব্রদ্মে অসদ্‌- 
ব্যাবৃত্তি, চিদ্‌ বিশেষণের দ্বার অচিদ্‌-ব্যাবৃত্তি এবং অনন্ত বিশেষণের দ্বারা অস্তবতের: 
ব্যাবৃত্তি বোধ হয়। যেখানে বিশেম্ প্রমাণাস্তর সিদ্ধ। সেখানে বিশেষণ মাত্র ব্যাবৃত্তি 
প্ররতিপাদন করে । যেমন_-নীল উৎপল । এই নীল বিশেষণটি উৎপলে সজাতীয় 
উৎপলান্তরের ব্যাবৃত্তিমাত্র প্রতিপাদন করে, উতৎপলকে প্রতিপাদন করে না; কার্ণ 
উহা! প্রমাণাস্তর সিদ্ধ । কিন্ত ব্রহ্ম প্রমাণ।স্তর নিদ্ধ নহেন। উনি বেদান্ত বাক্য সিদ্ধ। পরস্ত 
এই বিশেষ্ঠ ব্রদ্ষপদ ত্রদ্ধে প্রমীণ নহে। উহা অবিশেষ ষৎকিঞ্চিৎ মহতের বোধক হইলেও 
্রদ্ধ-্বরূপের বোধক নহে । সত্যাি বিশেষণ ব্যাবুত্তির বৌধক, ব্রন্মেরও বোধক। যদি 
ব্রদ্ধ এই বাক্যের দ্বারা সিদ্ধ না হন, তবে এই লক্ষণ বাক্য লক্ষা হীন লক্ষণের বোধক 
হইবে। তাহা কিন্তু হইতে পারে না। তখন অগত্যা এই বিশেষণগুলি ব্রদ্মশবাবগত 
মেই অবিশেষ মহতের সৎ, চিৎ, আনন্দন্প প্রতিপাদন করিয়া তাহাতে বিরোধীর 
ব্যাবৃত্তি প্রতিপাদন করে । সেই অবিশেষ মহণ্ ব্রন্মের সৎ, চিৎ্, আনন্দরূপ বিশেষ-স্বরূপ 
ব্যাবর্তক হইা লক্ষণ হইয়াছে । তাই সত্য, জ্ঞান ও আনন্দ ব্রন্ষের স্বরূপ লক্ষণ। 

যদিও বেদান্ত-সিদ্ধান্তে সত্য, জ্ঞান ও আনন্দের অন্ত তম যে কোন একটি স্বরূপ লক্ষণ 
হইতে পারে, কেনন৷ ব্রন্ধ ব্যতীত দ্বিতীয় কেহ সত্য, চিৎ ও আনন্দ নাই, তথাপি 
অন্মতে দ্বিতীয় সত্য আছে, ত্রক্ধ জড় কিন? অস্তবৎ কিনা? এইরূপ সংশয় আছে। 
এই তিনটা বিশেষণ মিলিত না হইলে সংশয-নিবর্তক জড়াদি বিলক্ষণ ত্রহ্ম-শ্বব্ধপের বোধ 
হইতে পারে না। তাই এই তিনটি মিলিতভাবে ত্রদ্ধের ম্বরূপ লক্ষণ । 


ব্রন্মের শ্বর্ূপ লক্ষণ উক্ত হ্ইয়াছে। পুর্বপক্ষী ইহাতে আপত্তি প্রকাশ করিতে 





পরিচ্ছেদে ] স্বরপলক্ষণোপপত্তিঃ ২৬১ 


স্ববৃত্তিত্বা্ভাীবেল কথখং লক্ষণত্বমিতি চেক্স, স্বস্তৈব স্থাপেক্ষয়! ধর্ম-ধর্মিভীব- 
কল্পানয়া লক্ষ্য-লক্ষপত্ব-সস্ভবাৎ। তদুক্তম্‌-_ 
আনন্দো ব্রন্মানুভবে। নিত্যত্বঞ্চেতি সম্তি ধর্মাঃ। 
অপৃথকৃদ্বেহপি চৈতন্তাৎ পৃথগিবাবভাসস্তে ইতি॥ 


আচ্ছা, স্বরূপের স্ববৃতি ধর্মত্ব ন৷ থাকায় [ উহা ] কিরূপে লক্ষণ হয়? এই যদি 
বলি। না-তাহ! বলিতে পার নাঃ যেহেতু নিজেরই নিজের অপেক্ষায় অর্থাৎ ব্রদ্দেরই 
বরহ্মস্বর্ূপ-ভূত সত্যত্বাদিব অপেক্ষায় ধর্ম-ধম়িভাব কল্পনা দারা লক্ষ্য-লক্ষণভাব সম্ভব হয়। 
“আনন্দো বিষয়ান্ুভবে! নিত্যত্বরঞ্চেতি সস্তি ধর্মাঃ। অপৃথকৃত্বেহপি চৈতন্যাৎ পৃথথগিবাব- 
ভাসস্তে ॥৮ (আনন্দ, বিষয়ান্ছভব (জ্ঞাত) ও নিত্যত্ব-:এই তিনটি [ত্রন্মের] ধর্ম 
'আছে। এই তিনটি চৈতন্য হইতে ] অপৃথক্‌ (এক ) হইলেও পৃথক্‌ তুল্য (ভিন্নের 
ন্যায়) ভাসমান হয় )। এই গ্রন্থের দ্বারা [ পদ্মুপাদাচার্ধ্য কর্তৃক ] তাহ] উক্ত হইয়াছে। 

বিরতি 

বলিলেন_ ননু স্ব্ূপত্য ইত্যাদি। সত্য, জ্ঞান ও আনন্দ যদি ত্রন্ের ধর্ম না হইয়। 
্রহ্ব-ম্বরূপ হয়, তবে জ্ঞানাদি ধর্মী হইবে ৷ যাহা! ধর্মী, তাহা ধর্ম নহে, লক্ষণও নহে) 
কারণ অসাধারণ ধর্মই লক্ষণ হয়; এক স্বরূপ ধর্ম ও ধর্মী হইতে পারে ন|। স্থৃতরাং সত্য 
জ্ঞানাদি-রূপ ত্রন্ষন্বরূপ ত্রহ্মবৃত্তি ধর্ম না হওয়ায় কিরূপে ব্রহ্মের লক্ষণ হইবে? এই আপত্তির 
উত্তরে বলিলেন-_স্থত্তৈব স্বাপেক্ষয়া। একটি বস্তর যাহা স্বরূপ, তাহ! ধর্ম ও ধর্মী 
বা লক্ষ্য ও লক্ষণ হয় না, সত্য । কিন্তু যদি এ স্বরূপ নিজেকে অপেক্ষা করিয়া কোনরূপে 
ভিন্ন হয়, তবে এ স্বরূপের মধ্যে ধর্ম-ধম্িভাব বা লক্ষ্য-লক্ষণভাব হইতে পারে। যদিও 
ব্রহ্ম এবং সত্য, জ্ঞানাদি এক । যাহা! ব্রহ্ম, তাহাই সত্যা, তাহাই জ্ঞান ও তাহাই আনন্দ; 
তাহাদের পরস্পরের লেশতঃ ভেদ নাই। যদিও সত্য, জ্ঞান ও আনন্দ পরস্পর ভিন্ন নয়__ 
এক। সত্য চিদ্ভিন্ন হইলে জড় হইত। এইক্ধপ চিৎ সত্য ভিন্ন হইলে মিথ্যা হইত। 
যদিও ত্রদ্ম গৃহীত হইলে সত্য, জ্ঞান, আনন্দও গৃহীত হয়, তাহাদের মধ্যে লেশতঃ ভেদ 
ভাপমান হয় না। তথাপি যখন সত্যাকার অন্তঃকরণবৃত্তিতে সর্বব্যাবৃত্ত-রূপ ব্রন্ষের 
'অসত্য-ব্যাবৃতাকার আরূঢ হয়, তখন ত্রন্মের আকারের ভেদ ভাসমান হয়। এইকরপ 
চিদাকার অন্তঃকরণবৃত্তিতে অচি্‌-ব্যাবৃত্বাকার আরঢ় হইলে ব্রন্মের অন্য একটি আকার 
ভাসমান হয়। তখন সত্য ও জ্ঞানের মধ্যে যেমন ভেদ কল্পিত হয়; তদ্রপ বর্গের 
সহিতও সত্য, জ্ঞানাদির ভেদ কল্পিত হয়। যেমন কন্ুগ্রীবাদি-বিশিষ্ট ঘটের অভিজ্ঞ ও 
প্রত্যভিজ্ঞাতে আকারভেদ হইয়া! থাকে । এইরপ ব্রহ্ধ স্বন্বরূপ সঠ্য জ্ঞানাদির অপেক্ষায় 
ভিন্ন হইলে ধর্ম-ধমিভাব কল্পন। প্রযুক্ত লক্ষ্য লক্ষণভাব সম্ভব হয়। পুজ্যপাদ পন্মপাদাঁচার্ধ্য 
ইহা! সমর্থন করিতে পঞ্চপার্দিকাম্ন বলিয়াছেন--“আনন্দো বিষয়ান্ছভবে৷ নিত্যত্বং চেতি 


২৬২ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ বিষয়- 
তটন্ছ-লক্ষণং নাম বাবল্লক্ষ্য-কালমনবদ্ছিতত্বে সতি যছ্‌ ব্যাবর্তকম্‌, দে । 


যথা গন্ধবন্ং পৃথিবী-লক্ষণম্‌। মহাপ্রলয়ে পরমাণুষ.ৎপত্তি-কালে ঘটাদিযু 
চ গন্ধাভাবা। প্রকৃতে চ জগছ্-জন্মাদি-কারণত্বম্‌। জন্রর জগশু-পদেন কার্য্য- 


লক্ষ্যের যাবৎ স্থিতিকাল অবধি অবস্থিত ন1 হইয়া যে ধর্ম ব্যাবর্তক (লক্ষের ভেদক), 
তাহা তটস্থ লক্ষণ। যেমন- গন্ধবত্বটি পৃথিবীর তাঁস্থ লক্ষণ; যেহেতু মহাপ্রলয়ে 
পরমাণুতে এবং উৎপত্তি কাঁলে ঘটাদিতে গন্ধের অভাব আছে। প্রকৃত স্থলে অর্থাৎ 
ব্রদ্মের স্থলে [ তটস্থ লক্ষণ হইতেছে--_] জগজ্জন্স-স্থিতি-লয়-কারণত্ব । এই ভাটস্থ লক্ষণস্থ 

বিবৃতি 

সন্তি ধর্মাঃ। অপৃথক্ত্বেহপি চৈতন্যাৎ পৃথগিবাবভাসস্তে ॥৮ অর্থাৎ চৈতগ্ভের আনন্ব, 
জ্ঞান ও নিত্যত্ব প্রভৃতি ধর্ম আছে। ইহারা ব্রহ্ম চৈতন্য হইতে অপৃথক্‌ অর্থাৎ 
ব্রহ্ষচৈতন্য স্বরূপ হইলেও ভিন্ের স্যায় ভাসমান হয়। 

লক্ষ্যের যাবৎ স্থিতি কাল, তাবৎ কাল লক্ষ্যে না থাকিয়! যে লক্ষোর ব্যাবর্তক হয়, 
তাহাই তাটস্থলক্ষণ । তাহার লক্ষণ হইতেছে-_যাবল্লক্ষ্যকালানবস্থিতত্বে সতি ব্যাবর্ততক- 
ত্বমূ। ব্যাবর্তকত্ব মাত্র তটস্থলক্ষণ হইলে ব্যাবর্তৃক স্বরূপ-লক্ষণে অতিব্যাপ্তি হইত । এই 
জন্ ব্যাবর্তকে লক্ষ্য কালানবস্থিতত্ব বিশেষণ প্রযুক্ত হইয়াছে । স্বরূপ-লক্ষণে লক্ষ্যকালা- 
বস্থিতত্ব আছে, লক্ষ্যকালানবস্থিতত্ব ন! থাকায় অতিব্যাণ্ডি হয় না । লক্ষ্যকালানবস্থিতত্ব 
সমানাধিকরণ ব্যাবর্তকত্ব মাত্র লক্ষণ হইলে অসম্ভব হইত ) কারণ তীটস্থলক্ষণ লক্ষ্যে কিছু 
কাল থাকে বলিয়া তাহাতে লক্ষ্কালানবস্থিতত্ব নাই। এইজন্য লক্ষ্যকালে "যাবৎ বিশে- 
ষণ প্রযুক্ত হইয়াছে । তটস্থ লক্ষণ লক্ষ্যে কিছু কাল থাকিলেও যাবল্লক্ষ্যকাল থাকে না 
বলিয়া! তাহাতে যাবল্লক্ষ্যকালানবস্থিতত্ব ও ব্যাবর্তকত্ব আছে। এজন্য অসম্ভব হয় না। 

তটস্থলক্ষণের লৌকিক উদাহরণ যেমন- গন্ধবত্ব পৃথিবীর তটস্থ লক্ষণ। € এখানে 
লক্ষ্য পৃথিবী । পৃথিবী পরমাণু পৃথিবী বলিয়া উহাও লক্ষ্য । এই পৃথিবী পরমাণু নিত্য-- 
চিরকাল থাকে । কিন্তু গন্ধ যাবৎ লক্ষ্যকাল অর্থাৎ চিরকাল থাকে না। জন্য ভাব 
বস্ত সমূহ যে কালে থাকে না, সেই কালই মহী'প্রলয়কাল। গদ্ধ জন্য ভাব বস্তু । স্থৃতরাং 
পৃথিবী পরমাণুতে অন্ত সময়ে উহ! থাকিলেও মহীপ্রলয়ে থাকে না। মহাপ্রলয়-বোধক 
পুরাণাদির বাক্য অর্থবাদ বলিয়া এবং অর্থবাদের স্বার্থে প্রামাণ্য নাই বলিয়। খদি মহাঁ- 
প্রলয় প্রামাণিক ন1 হয় এবং অপাকজ গন্ধ যাঁবদ্‌ দ্রব্যভাঁবী বলিয়! যদি মহীপ্রলয়ে গন্ধা- 
ভাব সিদ্ধ না হয় তবে নৈয়ারিকমতে উৎপত্তিকালে ঘটাদিতে গন্ধীভাব আছে। কারণ 
তাহার মতে দ্রব্য সমবায়ী কারণ বলিয়া দ্রব্যের উৎপত্তির পরক্ষণে দ্রব্যে গন্ধাদি গুণ 
জন্মে। সুতরাং গন্ধ পৃথিবীর যাবৎ স্থিতিকাল থাকে না বলিয়! পৃথিবীর তাটস্থ লক্ষণ | 

প্রকৃত অর্থাৎ তৎপদার্থ ব্রদ্দের তটস্থ লক্ষণ হইতেছে-"জগদ্‌ জন্মাদি-কারণত্ব । 


পরিচ্ছেদে ] ব্রহ্মণো জগৎ-ক তৃত্বম্‌ ২৬৩ 


জাতং বিবক্ষিতম্‌। কারণত্ব্চ কর্তৃত্বম, তেভাবিভাদে লাতিব্যাপ্ডিঃ ৷ কর্তৃত্ব 
'তডুপাদান-গোচরাপরোক্ষ-জ্ঞান-চিকীর্যা-কৃতিমন্ধম্‌। জশ্বরত্য তাবছুপাদান- 
গ্োোচরাপরোক্ষ-জ্ঞান-জন্নাবে চ *যঃ জর্জ জর্ববিু যত্য জ্ঞানময়ং তপু । 
তল্মাদেতছ্‌ ব্রজ্ম নাম বূপমন্নঞ্চ জায়ত” ইত্যাদি-শ্রুতির্মানম্‌। ভাদৃশ-চিকীর্যা- 
জগৎপদের দ্বারা কার্ধযসমূহ বিবক্ষিত হইয়াছে । কারণত্ব হইতেছে কত্ৃত্ব। এই হেতু 
অবি্যা প্রভৃতিতে অতিব্যাপ্তি হয় না। কর্তৃত্বটি হইতেছে কাধ্যের উপাদান বিষয়ক 
অপরোক্ষ জ্ঞান, চিকীর্ধা ও কৃতিমত্ব। ঈশ্বরের সেই উপাদান বিষয়ক অপরোক্ষ জ্ঞানের 
অস্তিত্তে যঃ সর্বজ্ঞঃ সর্ববিৎৎ যস্য জ্ঞানময়ং তপঃ। তম্মীদেতদ ব্রহ্ম নাম রূপমন্নঞ্চ জায়তে” 
(িনি সামান্যরূপে সমস্ত-বস্ত বিষয়ক জ্ঞ।নবান্‌, বিশেষরূপে প্রতি বস্ত-বিষয়ক জ্ঞানবান্‌, 
ধাহার তপস্তাটি জঞানময়, সেই সর্বজ্ঞ হইতে এই কার্য ব্রহ্ম হিরণ্যগর্ত, দেবদত্ত, ষজ্ঞদত্ত 
প্রভৃতি নাম, শুরু, নীল, কৃষ্ণ প্রভৃতি রূপ ও কীহি, যব প্রভৃতি অন্ন জন্মে ।) ইত্যার্দি 
বিবৃতি 
জন্মাদির আদি পদে স্থিতি ও লয় গ্রহণ করিতে হইবে । “আনন্দাদ্ধেব খন্দিমানি 
ভূতানি জয়ন্তে ইত্যাদি শ্র্তিতে ও “জল্মাগ্যস্য ঘতঃ” এই সুত্রে ব্রদ্দেই জগতের জন্ম, 
স্থিতি ও লয়ের কারণত্ব প্রতিপাদিত হইমাছে। যদিও জন্ম-কারণত্ব, স্থিতি-কারণত্ব ও 
লয়-কারণত্বের যে কোন একটি ব্রন্মের লক্ষণ হইলে অতিব্যাপ্চি হয় না। তথাপি এ 
কারণত্বগুলি নিমিত্ত কারণেও থাকে বলিয়া! ব্রন্দে উপাদানত্বের সংশয় হয়। তাহার 
উচ্ছেদ ও ব্রদ্মের উপার্দানত্ব বোধের জন্য মিলিত তিনটিই তটস্থ লক্ষণ হইবে। 
জগজ্জন্মাদি কারণত্ব ত্রন্মের তটস্থ লক্ষণ হইতে পারে না। যেহেতু জগতের অন্তর্গত 
অনাদি মায়ার প্রতি তাহার কারণত্খ নাই। ইহার উত্তরে বলিলেন_ অত্র জগচ্ছন্দেন। 
এই লক্ষণে জগৎ শব্দের কাধ্য-সমূহ এবং কাঁরণত্ব শব্দের কর্তৃত্ব অর্থ ই বিবক্ষিত । সেজন্য 
অর্থাৎ এইরূপ অর্থ বিবক্ষিত হওয়ায় জীব, অবিদ্যা প্রধান প্রভৃতিতে অতিব্যান্তি হয় 
না: কারণ ইহারা জন্ম, স্থিতি, লয়ের কারণ হইলেও কর্তা নহে। অবিদ্যা ও প্রধান 
অচেতন বলিয়া এবং জীব স্থষ্টির পূর্বে শরীর রহিত বলিয়! কর্তা হইতে পারে না। 
অবিষ্যা কারণ হইলে কেন কর্তা হইবে না? কারণ বিশেষই তো। কর্তা হ্ইয়! থাকে । 
তাহার উত্তরে বলিলেন- কর্তৃত্ব । কর্তৃত্টট জগতের উপাদান-বিষয়ক অপরোক্ষ 
জ্ঞান, চিকীর্যা ও কৃতিমত্ব। অচেতন অবিদ্যা ১ প্রধানের অপরোধক্ষ জ্ঞানাদি সম্ভব নহে 
বলিয়া! তাহার1 কারণ হইলেও কর্তা নহে । ঈশ্বরে এগুলি আছে বলিয়। তিনিই কর্তা। 
ঈশ্বরের জগদুপাদান বিষয়ক অপরোক্ষ জ্ঞানের অস্তিত্বে “্যঃ সর্বজ্ঞঃ সর্ববিৎ” ইত্যাদি 
মুণ্ডকোপনিষৎ প্রমাণ। এই সর্বজ্ঞ শবের অর্থ-_সামান্যত সমগ্টিরূপে সর্ব-বিষয়ক জ্ঞান- 
বান। সর্ববিৎ শব্দের অর্থ_বিশেষতঃ প্রত্যেক পদার্থ-বিষয়ক জ্ঞানবান্। ধাহাতে 


২৬৪ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ বিষয়- 


সহ্ভাবে ৮--“সোইকানয়ত বছ ন্যাং প্রজারেয়ে”ত্যাধি-শ্রুতির্মানন্‌। ভাদৃশ- 
কতো চ “তল্সনোহকুরুতে”্ত্যাধি-শ্রুতি-বাক্যম্‌। আনেচ্ছাভন্য তম-ার্ড- 
কক্ষপ-জিতয়ং বিবক্ষিতম্‌, অন্যথা ব্যর্২বিশেষণতাপত্তেঃ। অত এব জঙ্ম- 
শ্হিভি- ধবংসানামগ্ততমন্যৈব লক্ষণে প্রবেশঃ। এবঞ্চ লক্ষণানি নব 


শ্রুতি প্রমাণ। [ঈশ্বরের ] উপাদান বিষস্বক চিকীর্যার অস্তিত্বে “সোহকাময়ত বহু স্তাং 
প্রজায়েয়” (সেই পরমাত্মা কামনা করিয়াছিলেন-_বনু হইব, অর্থাৎ বহুরূপে আবিভূত্তি 
হইব, প্রকষ্টর্ূপে জন্ম গ্রহণ করিব।) ইত্যাদি শ্রুতি প্রমাণ। [ঈশ্বরের ] উপাদান- 
বিষয়ক কৃতিমত্্ে “তন্মনোইকুরুত” ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য প্রমাণ। জ্ঞান, ইচ্ছাদির 
অন্ততমকে গর্ভে করিয়! অর্থাৎ জ্ঞ।ন, ইচ্ছাদ্দির এক একটিকে গ্রহণ করিয়া [ত্রঙ্গের ] 
তিনটি লক্ষণ (জগছুপাদান-বিষয়ক অপরোক্ষ জ্ঞানবন্ব, জগছুপাদান-বিষয়ক চিকীর্যাবত্ব, 
জগছুপাদান-বিষয়ক কৃতিমত্ব) বিবক্ষিত হইয়াছে । অন্যথা অর্থাৎ একটি লক্ষণ বিবক্ষিত 
হইলে লক্ষণে ব্যর্থ বিশেষণত্ব দোষের আপত্তি হয়। এই হেতুই অর্থাৎ ব্যর্থ-বিশেষণত্ব 
দোষের আপত্তি হয় বলিয়াই ব্রদ্ষের তাটস্থ-লক্ষণে জন্ম, স্থিতি ও ধ্বংসের অন্ত তমের 
বিবৃতি 

সামান্তভাবে ও বিশেষভাবে সমষ্রিরূপে ও ব্যষ্টিূপে সকল পদার্থের অপরোক্ষ জ্ঞান 
আছে, তাহাতে যে কার্ধ-সমূহ বিষয়কও অপরোক্ষ জ্ঞান আছে, তাহাতে কোন সন্দেহ 
নাই ।£ যদিও ব্রন্মের বাহোন্দ্রিয় বা মনের দ্বার! সর্বজ্ঞত্ব উপপন্ন হয় না। কেননা তাহার 
তাহা নাই; তথাপি স্বরূপজ্ঞনের দ্বারা উহার সর্বজ্ঞত্ব বুঝিতে হইবে । যদিও সেই 
স্বরূপজ্জান লৌকিক জ্ঞানের ম্যায় সবিষয়ক নহে। তথাপি স্বরূপ-জ্ঞানের সহিত 
সায়াবৃত্তি দ্বারা বিবয়ের মহবন্ধ হইলেই তিনি তাহার ভাসক হইয়! সর্বজ্ঞ হন।: এইরূপ 
ঈশ্বরের তাদৃশ চিকীর্ষ। সত্বে “সোইকামদ্নত বু স্তাম্‌* ইত্যাদি শ্রুতি প্রমাণ। ঈশ্বরের 
তাদৃশ কমিমত্বে “তম্মনোইকুরুত” ইত্যাদি শ্রুতি প্রমাণ। কর্তৃত্বের লক্ষণ বাক্যে 
জ্ঞান, ইচ্ছা ও রূতির অন্যতম গর্ত তিনটি লক্ষণই বিবক্ষিত অর্থাৎ এই তিনটির যে 
কোন একটিকে লক্ষণ শরীরের মধ্যে রাখিয়। জগছুপাদান-গোচর অপরোক্ষ-জ্ঞানবত্বম্‌, 
জগছুপাদান-গোচর চিকীর্যাবত্মম, জগছুপাদান-গোচর কৃতিমত্বম্‌ এইরূপ তিনটি কর্তৃত্বের 
লক্ষণ করিতে হইবে । অন্যথা অর্থাৎ এই তিনটির সমষ্টি লক্ষণ হইলে এঁ লক্ষণকে হেতু 
করিয়া ইতরভেদের অস্থমিতি করিলে লক্ষণ ঘটক অপরোক্ষ জ্ঞান ও চিকীর্যা-ূপ বিশেষণ 
ব্যভিচারের বারক না হওয়ায় হেতুতে বার্থ-বিশেষণত্ব দোষের প্রসক্তি হইবে। এইজন্য 
অর্থাৎ এই ব্যর্থ-বিশেষণত্ব দৌষের প্রপক্তি হয় বলিয়া ব্রদ্ধের তটস্থ লক্ষণেও জন্স, স্থিতি 
ও ধ্বংসের অন্ত তমকে লক্ষণে গ্রহণ করিতে হইবে। তাহা হইলে জগজ্জয়-করৃত্ব, জগৎ- 
স্থিতি-কর্তৃত্ব ও জগন্পয়-কর্তৃত্ব-_এই তিনটি ব্রনের তটস্থ লক্ষণ হইবে । অপরোক্ষ জ্ঞানাদির 


পরিচ্ছেদে ] রক্ষণন্তটস্থ-লক্ষপাত্তরম্‌ ২৬৫ 


সম্পন্ভত্তে। ভ্রমণে! জগজ্জন্জাদি-কারণত্বে চ “ঘতো! বা! ইমানি ভূতানি 
জায়ন্তে, বেন জাভানি জীবস্তি, বপ্রয়স্ত্য ভিসংবিশস্তী”ত্যাদি-শ্রতির্ানম্‌। 
বদ্বা নিখিল-জগতুপাদানন্বং ব্রজ্ণো। লক্ষণম্‌। উপাদানত্থঞ্ জগদধ্যা সা- 


নিবেশ হইয়াছে । এইবপ হইলে নয়টা [ ব্রন্জের তটস্থ ] লক্ষণ হয়। ব্রন্মের জগজ্জন্মাদি 
কারণত্বে “্যতে। বা ইমানি ভূতানি জায়স্তে যেন জাতানি জীবস্তি যৎ্প্রয়ন্ত্যভিসংবিশস্তি* 
€ষে ব্রন্ধ হইতে এই প্রসিদ্ধ ব্রহ্মাদিস্তস্ত পর্যযস্ত ভূতবর্গ জন্মে, যত্কর্তৃক উৎপন্ন হইয়া 
প্রাণ ধারণ করে ও বৃদ্ধি প্রা হয়, যাহাতে প্রতিগমন করিতে করিতে একান্ততঃ 
তাদাত্মা প্রাপ্ত হয়) ইত্যাদি শ্রুতি প্রমাণ । 

অথবা! নিখিল জগতের উপাদানত্ব হইতেছে ব্রহ্মের তটস্থ লক্ষণ। এই উপাদানত্ব 

বিরতি 

অন্ততম কর্তৃত্বের এবং জন্মাদির অন্যতম তটস্থ লক্ষণ হইলে ব্রহ্ধর নয়টি তস্থ লক্ষণ হয়। 
যেমন-_-জগজ্জন্নান্কুলা-পরোক্ষ-আ্ঞানবত্বম, জগজন্াুকূল-চিকীর্যাবত্বম্, জগজ্জন্নান্ুকূল 
কৃতিমব্বমূ। স্থিতি ও লয়ে এইরূপ যোজনা করিলে আর ছয়টি লক্ষণ হয়। ব্রদ্ষের 
জগজ্জন্নাদি কারণত্বে “ঘতো। বা ইমানি ভূতানি" ইত্যাদি তৈত্তিরীয় উপনিষৎই প্রমাণ। 

অথবা ব্রন্মের তটস্থ লক্ষণ হইতেছে__নিখিল জগছুপাদানত্ব অর্থাৎ নিখিল কার্য্যো- 
পাদানত্ব। পুর্বোস্ত লক্ষণ অপেক্ষায় ব্রদ্মের এইটি লঘুভূত তটস্থ লক্ষণ। জগতের 
অন্তর্গত মায়ার উপাদানত্ব ব্রন্মে না থাকায় অব্যাপ্তি হয়। এইজন্ত জগৎপদের কার্য 
অর্থ গ্রহণ করিতে হইবে । তাহা হইলে লক্ষণ হইবে--নিথিল কার্যোপাদানত্ব। ইহ! 
ব্রন্ষে আছে বলিম্না অব্যান্তি হয় না। কার্যোপাদানত্বমান্র লক্ষণ হহলে শুক্তিরজতের 
উপাদান শুক্তিচৈতন্তে কার্ষযেযোপাদনত্ব থাকায় অতিব্যাপ্তি হইত। এজন্য কাধ্যে 
নিখিল বিশেষণ আবশ্ঠক । শুক্তিচৈতন্য শুক্তিরজতের উপাদান হইলেও নিখিল কার্ধের 
উপাদান নহে বলিয়া অতিব্যাপ্তি হয় না । এস্থলে উপাদানত্ব হইতেছে--জগদধ্যাসা- 
ধিষ্ঠানত্ব অর্থাৎ নিখিল কার্ধ্যাধ্যামের অধিষ্ঠানত্ব। উপাদানত্ব শব্দের এই অর্থ গৃহীত 
হওয়ায় মায়াতে এই লক্ষণের অতিব্যান্তি হয় না; কারণ মায়াতে নিথিল কার্যের 
পরিণামী উপাদানত্ব থাকিলেও নিখিল কার্ধযাধাসের অধিষ্ঠানত্ব নাই; যেহেতু মায়া 
জড়, জড়ে অধিষ্ঠানত্ব নাই, চেতনেই অধিষ্ঠানত্ব থাকে । নিখিল কাধ্যাধ্যাসের অধি- 
ানত্ব হইতেছে--নিখিল কার্ধ্যাধ্যাসের উপাদান অজ্ঞানের বিষয়ত্ব। ব্রদ্ধ নিখিল কার্ধ্যা- 
ধ্যাসের উপাদান অজ্ঞানের বিষয় বলিয়া উহাতে নিখিল কা্যাধ্যাসের অধিষ্ঠানত্ব আছে। 

পূর্বোক্ত লঘু লক্ষণটিও ব্রদ্মের তটস্থ লক্ষণ হইতে পারে না; কারণ নিখিল কার্যের 
অন্তর্গত প্রাতিভাপিক রজতাদি কার্যের উপাদান অবস্থ। অজ্ঞানের অধিষ্ঠানত্ব শুক্যাদি- 
চৈতস্তে আছে, ব্রহ্ষচৈতন্তে নাই । সুতরাং ব্রদ্ষচৈতন্ঠে নিখিল কাধ্যাধ্যাপের অধিষ্ঠানত্থ 


২৬৬ বেদান্ত-পরিভাষা্নাম্‌ [ বিষয় 


খিষ্ঠানত্বম্, জগদাকারেণ পরিণমমা ন*মায়াধিষ্ঠানন্বং বাঁ এ্রতাদৃশমেবো- 
পাদানত্বমভিপ্রেত্যেদং দর্ধং যদক্বমাস্মা, সচ্চ ত্যচ্চান্ডবও, বধ স্যাং প্রজাযেয়ে- 
ত্যাদি-শ্রগতিষু ক্রন্ম-প্রপঞ্চয়োস্তাদাত্ম্-ব্যপদেশঃ। ঘটঃ জম ঘটো। ভাতি, 


হইতেছে জগদধ্যাসের অধিষ্ঠানত্ব অথব| জগদাকারে ( আকাশাদি আকারে ) পরিণাম- 
শীল মায়ার অধিষ্ঠানত্ব ( মায়া-তাদাত্ম্যবত্ব বা মায়া-বিষয়ত্ব)। এতাদৃশ উপাদানত্বকে 
উদ্দেশ্য করিয়াই “ইদং সর্বং যদয্নমাত্মা* “সচ্চ ত্যচ্চাভবৎ” “বহু স্যাৎ প্রজায়েয়” (এই যে 
আত্মা, ইনিই এই পরিদৃশ্ঠমান জগৎ্ম্বরূপ, সেই ব্রহ্ম সৎ (বিগ্মানরূপে প্রতীয়মান ক্ষিতি 
প্রভৃতি ) ও ত্যৎ (পরোক্ষরূপে প্রতীয়মান আকাশাদি ) স্বরূপ হইয়াছিলেন, বহু হইব, 
প্রকুষ্টরূপে জন্ম লইব ) এই সকল শ্রুতিতে ব্রহ্ম ও প্রপঞ্চের তাদাত্মের ( এক্যের ) 
ব্যপদেশ ( উপদেশ ) হইয়াছে । সৎ, চিৎ, আনন্দ স্বরূপ ব্রদ্ষের সহিত এঁক্য নিবন্ধন 
বিবৃতি 
না থাকায় অব্যাপ্তি হয়। এই জন্য পক্ষান্তরে ব্রদ্মের তটস্থ বলিলেন_ জগদাকারেণ 
পরিণমমান-মায়াধিষ্ঠানত্বং অর্থাৎ আকাশাগ্াকারে,পরিণমমান মায়ার অধিষ্ঠানত্ব ৷ 
এই মায়াধিষ্ঠানত্ব হইতেছে মায়া-তাদাত্ম্যবত্ব বা মায়া-বিধয়ত্ব ; মায়ার উপাদান অজ্ঞানের 
বিষয়ত্ব নহে। কেননা অনাদ্রি মায়ার উপাদান অন্য অজ্ঞান নাই। এই লক্ষণের 
ব্রঙ্গে অব্যাপ্তি হয় না; কারণ শুক্ত্যাদি-চৈতন্ঠে শুক্তিরজতাদির অধিষ্ঠানত্ব থাকিলেও 
আকাশাগ্ভাকারে পরিণমমাণ মায়ার অধিষ্ঠানত্ব নাই, উহা! এক ব্রহ্ম চৈতন্তেই আছে। 
আকাশাগ্যাকারে পরিণমমান মায়ার অধিষ্ঠানত্বই উপাদানত্ব বিবক্ষিত হইয়াছে । 
ঈদৃশ উপাদানত্ব ব্রন্মে কিরূপে সম্ভব হয়, তাহা প্রমাণ করিতে বলিলেন_ এতাদৃশমে- 
বোপাদানত্ব ইত্যাদি। এইরূপ উপাদানত্ব অভিপ্রাম্পেই “ইদং সর্বং যদয়মাআ* ইত্যাদি 
বৃহদারণ্যক শ্রুতিতে ব্রন্ম ও প্রপঞ্চের তাদাত্ম্য উপদিষ্ট হইয়াছে। এই তাদাত্ত্য 
উপদেশের দ্বারা কিরূপে ব্র্মে মায়াধিষ্ঠানত্বের বোধ হয়, তাহা বুঝিতে হইবে । এই 
শ্রতিগত ইদংশব্দের দ্বারা পুর্ব বাক্যোক্ত ত্রহ্মাদি ভূতপর্যন্ত বস্ত-সমূহ গ্রাহ। ইদংশব্দার্থ 
্রন্মাদি প্রপঞ্চের সহিত আত্মপদ-বাচ্য ব্রন্মের সামানাধিকরণ্য প্রযুক্ত অভেদ প্রতীয়মান 
হইতেছে। এই অভেদ ব্রন্ষোপাদেয়ত্ব প্রযুক্ত নহে; কারণ ব্রহ্ম অপরিণামী ৷ মায়ার 
্যায় তাহার কোন পরিণাম নাই, উপাদেয়ও নাই। মায়োপাদেয়ত্ব প্রযুক্তও এই এভেদ 
হইতে পারে না। কারণ অন্তোপাদেয়ের অন্তে তাদাত্মা দেখ। যায় না; পরন্ত তাহাতে 
অতিপ্রপঞ্গ হইবে। প্রতীয়মান এই অভেদের অন্ত কোন গ্রয়োজক না থাকায় অগত্যা 
মায়াধিষ্ঠানত্বকেই প্রয়োজক বলিতে হইবে!) ইদংচৈতন্যে রজতের তাদাত্যাধ্যাসের 
হ্যায় মায়া-বিধয় ব্রন্মে মায়োপাদেয় প্রপঞ্জের তার্দাত্ম্াধ্যাস নিবন্ধন উক্ত শ্রুতিতে জগৎ- 
প্রপঞ্চের সহিত ব্রদ্ষের তাদাত্মা উপদিষ্ট হইয়াছে, বুঝিতে হইবে । ঘটটী সৎ, ঘটটী 





পরিচ্ছেদে ] ঈষ্টত্বাদি-ব্যবহার-কারণম্‌ ২৬৭ 


ঘট ইষ্ট ইত্যাদি-লৌকফিক-ব্যপদেশোহপি সঙ্চিদানজ্দ-রূপ-ত্রক্মোক্যাধ্যাসা। 
নম্থানন্খাত্মক-চিদ্ধ্যাসাদ্‌ ঘটাদেরিটতৈ-ব্যবহায়ে ভুঃখশ্যাপি তত্রাধ্যাসাও তন্যা- 
ীষ্টতবব্যবহারাপত্তিরিতি চে, ন, আরোপে সতি নিমিত্তানুসরণম্, ন মিত্তানুমরণম্, ন তু 


শ্ঘটটি সৎ, ঘটটি প্রকাশমান, ঘটটি প্রিয়” ইত্যাদি লৌকিক ব্যপদেশও শৈব প্রয়োগও) 
হইয়া থাকে । আচ্ছা, আনন্দ-স্বন্প চৈতন্যে অধ্যাস নিবন্ধন ঘটাদির ইঠ্ত্ব ব্যবহার 
হইলে দুঃখেরও সেই স্থলে অধ্যাস হেতু ইই্টত্ব ব্যবহার হউক, এই যদি বলি। নাঁ_ 
তাহা বলিতে পার মা। যেহেতু আরোপ হইলে আরোপের কারণের অনুসরণ (অনুসন্ধান 
বিহ্বতি 

প্রকাশমাঁন, ঘটটা প্রিয়__ইত্যাদি লৌকিক অভেদ ব্যবহাঁরশড সৎচিৎ-আনন্দনূপ ব্রহ্গে 
ঘটাদির তাদাত্মাধ্যাস নিবন্ধন বুবিতে হইবে । যদি সদ্রূপ ব্রহ্ম ঘটের উপাদান মায়ার 
অধিষ্ঠান না হইতেন, তবে সতে ঘট-তাদাত্্য ব। ঘটে সৎ তাদাত্ময প্রতীত হইত না। 
ঘটে যখন সৎ-তাদাত্ম প্রতীত হইতেছে, তখন সং-ন্বরূপ ব্রহ্মকে ঘটের অধিষ্ঠান 
স্বীকার করিতেই হইবে । চিত্রূপ ব্রহ্ম যুখন ঘটাদির অধিষ্ঠান হন, তখন “ঘটে! ভাতি” ! 
বা “ঘটঃ প্রকাশত” ইত্যাদি ব্যবহার হয়। ব্রদ্দের আনন্দরূপ অধিষ্ঠান হইলে প্রি 
ব্যবহার হয়। অধিষ্ঠান চৈতন্যের যে রূপটি প্রকাশমান; সেইটী আধার, যে রূপটি 
অপ্রকাশমান) সেইটী অধিষ্ঠান। ঘটে যখন সৎ-তাদাত্ময প্রতীয়মান, তখন ব্রদ্দের সৎ 
অংশটি আধার ; চিৎ ও আনন্দ অংশটি অধিষ্ঠান। অন্ধত্রও এইরূপ বুঝিতে হইবে । 

নৈয়ামিকমতে সদ্‌-ব্যপদেশের হেতু সত্ব। জাতি। ঘটাদি দ্রব্যে সত্তা জাতি সমবায় 
সম্বন্ধে থাকে বলিয়া ঘটাদি দ্রব্যের সৎ প্রতীতি ও সদ্‌-ব্যপদেশ হইয়া থাকে । ইহা 
কিন্তু স্বীকাধ্য নহে; কারণ সামান্যা' দিতে সতত! জাতি নাই, কিন্তু সামান্যাদির সদ্বাাপদেশ 
আছে। দ্রব্য, গুণ ও কর্মে সমবায় সম্বন্ধে এবং সামান্তাদিতে একার্থ সমবায় সম্বন্ধে 
সত্তা থাকে বলিয়। সামান্যা্ির সদ্‌-ব্যপদেশ হয়, ইহাও বল! যায় না কারণ বিজাতীয় 
সম্বন্ধের ঘ্বার৷ সমানীকার প্রতীতির নির্বাহ হইতে পারে না। স্বরূপ সত্তা নিবন্ধনও 
এই সদ্‌-ব্যপর্দেশ হইতে পারে না; কারণ স্বরূপ সত্তা অন্গগত (একরূপ) নহে। 
অনন্গতের দ্বারা অনুগত প্রতীতি স্বীকার করিলে জাতির উচ্ছেদ হইয়া যাইবে । 
স্থৃতরাং সতের অধিষ্ঠানত্ব নিবন্ধনই সদ-ব্যপদেশ বলিতে হইবে । 

চিদধিষ্ঠানত্ব নিবন্ধন ভাতি-ব্যপদেশ, আনন্দাধিষ্ঠানত্ব নিবন্ধন ইষ্ট ব! প্রিম্-ব্যপদেশ 
উক্ত হইয়াছে । ইহাতে আপতি প্রকাশ করিতে বলিলেন-__নম্থানল্দাত্মক চিদধ্যাসাৎ 
ইত্যাদি। যদি আনন্দাত্মক চৈতন্তে অধ্যাস হেতু ঘটাদির ইট্ত্ব ব্যবহার হয়, তবে দুঃখ 
শোকাদি সেই আনন্দাত্বক ব্রহ্গে অধ্যস্ত হইয়াছে বলিয়! তাহাদেরও ই্টত্ব ব্যবহার হউক। 
কিন্ত ছুঃখাদিতে কাহারও ইষ্টত্ব ব্যবহার হয় না। সুতরাং আনন্দাধিষ্ঠানত্ব ইষ্ট-ব্যব- 


২৬৮ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ বিষয়- 


 নিমিন্তমস্তীত্যারোপ ইত্যভ্যুপগমেন ছুঃখাদৌ। ল্চিদংশাধ্যাসেইপ্যানন্দাং- 
শাধ্যাসাভাবাু। জগখতি নাম-দপাংশ-দ্বর়-ব্যবহারস্ববিস্তা-পরিণামাত্মক- 
নাম-রূপ-সন্ধন্ধাত। ভডুক্তম্‌-- 


করে ), [ আরোপের ] কোন একটি নিমিত্ত আছে বলি্না কিন্তু আরোপ হয় না--এই- 
রূপ সিদ্ধান্ত কর! হইয়াছে বলিয়! ছুঃখার্দিতে সৎ ও চিদংশের অধ্যাস হইলেও আনন্দাং- 
শের অধ্যাস হয় নাই। জগতে নাম ও রূপ এই অংশদ্বয়ের ব্যবহার কিন্ত অবিষ্যার 
বিব্বাতি 
হারের হেতু কিরূপে হইবে? ইচ্ছার বিষয় ইষ্ট বলিয়! ইচ্ছা-বিষয়ত্বই বা ইষ্ট-ব্যবহারের 
হেতু কেন হইবে না? কেনই বা জ্ঞান-বিষয়ত্ব ভাতি-ব্যবহারের হেতু হইবে না? ইহার 
উত্তরে বলিলেন-আরোপে সতি নিমিত্বামুসরণম্‌। আরোপ হইলে আরোপ- 
কারণের অনুসন্ধান কর্তব্য অর্থাৎ কাধ্য দেখিয়া কারণ কল্পন! করিতে হয়। আরোপের 
কোন একটি কারণ আছে বলিয়া কিন্তু আরোপ হয় না, এই আমরা স্বীকার করি। সেই 
জন্য দুঃখাদিতে সৎ ও চিদংশের তাদাত্ম্যাধ্যাস হইলেও আনন্দাংশের তাদাত্ম্যাধ্যাস হয় 
নাই । তাৎপর্য এই ষে, ছুঃখাদ্দিতে যখন সৎ ও ভাঁতি ব্যবহার হয়, তখন তাহার 
কারণরূপে ছুঃখাদিতে সৎ ও চিদংশের তাদাজ্যাধ্যাস অবগ্ঠ স্বীকার্ধ্য। কেননা কারণ 
বাতীত কোন কাধ্য হয় না। কিন্তু দুঃখাদ্দিতে ঘখন ইষ্ট-ব্যবহার নাই; তখন বুঝিতে 
হইবে-_ছুংখাদিতে তদ্-ব্যবহারের কারণ আনন্দাংশের তাদাত্মাধ্যাস হয় নাই। কেনন! 
কারণের অভাব বিনা কার্যের অভাব সিদ্ধ হইতে পারে না। বর্ষে ছুঃখাদির অধ্যাসমান্ত্ 
যদি সং, চিৎ ও আনন্দাংশের তাদাত্মাধ্যাসের হেতু হইত, তবে সর্বত্র ব্রন্মের সকল 
অংশের তাদাত্ম্যাধ্যাস হইত এবং তন্নিবন্ধন সর্বত্র তত্তৎ্ব্যবহার হইত। কিন্তু তাহা 
হয় না। ছুঃখাদিতে সদ-ব্যবহার থাকিলেও ইই্-ব্যবহার বা ব্যপদেশ হয় না। তখন 
স্বীকার করিতে হইবে- ব্রন্ষে অধ্যাসমাত্র তত্তৎ ব্যবহারের কারণ তত্তৎ তাদাত্ম্যা- 
খ্যাসের হেতু নহে, তাহার তত্তৎ সংস্কারাদি রূপ অন্ত হেতু আছে। ক্রদ্দে ছুঃখাদির 
অধ্যাম হইলেও আনন্দের তাদাত্ম্যাধ্যাসের সেই বিশেষ হেতু না থাকায় ছুঃখাদিতে 
আনন্দের তাদাজ্মের অধ্যাস হয় না। সেই জন্ ছূঃখাদিতে ই্-ব্যবহারও হয় ন|। 
ইষ্টার্দির ব্যবহার আনন্দাধ্যাস নিবন্ধন হইলে জগতে নাম ( ঘট, পটাদি ) এ রূপের 
€ আরুতির ) ব্যবহার কিরূপে হইবে? কারণ ব্রদ্ধের নাম ও রূপ নাই। এই আশঙ্কার 
উত্তরে বলিলেন--জগতি নামক্সপ ইত্যাদি । জগতের প্রতিটি বস্ততে ঘেমন সৎ, 
প্রকাশ ও প্রিয় ব্যবহার আছে; তন্রপ “এইটি ঘট, এইটি পট” এইক্ধপ নাম এবং এইটি 
ন্মুগ্রীবাকার, এইটি আতান বিতান আকার--এইরূপ রূপেরও ব্যবহার আছে। তন্মধ্যে 
জগতে প্রথম তিনটির ব্যবহার সচ্চিদানন্দের তাদাত্াধ্যাস নিবন্ধন, ইহা পুর্বে উক্ত হই- 


পরিচ্ছেদে ] জগদ-জন্-ক্রম: ২৬৯ 


অন্তি ভাতি প্রিয়ং কূপং নাম চেত্যংশ-পঞ্চকম্‌। 
আছ-ত্রয়ং ব্রক্ম-নূপং জগজেপমতো দ্বয়মিভি । 
অথ জগতে! জল্স-ক্রমে। নিরূপ্যতে । তঙ্র স্বর্গা্ভকালে পরমেখরঃ 


পরিণাম-ূপ নাম ও রূপের সম্বন্ধবশতঃ হইয়! থাকে। [জগতের] সৎ, প্রকাশ, প্রিয়, নাম 
ও রূপ- এই অংশপঞ্চক আছে । [ তন্মধ্যে ] প্রথম তিনটা ত্রহ্গ্বরূপ। তাহার পরবর্তী 
ছুইটি জগৎ শ্বরূপ-_এই গ্রন্থের দ্বার! [ বাক্যহধাকার কতৃক ] তাহাই উক্ত হইয়াছে। 
বিন্বৃতি 
মাছে। নাম ও রূপের বাবহাঁর অবিদ্ভার পরিণাম-ভূত নাম ও রূপের তাদাত্মা-নিবন্ধন। 
অবিদ্যা হইতে নাম-রূপাত্মক জগতের উৎপত্তি হইলে জাগতিক প্রতি বস্তর সহিত তৎ- 
তৎ নাম ও রূপের তাদাত্্য আছে বলিয়া সেই সেই বস্তর সেই সেই নামে ও সেই সেই 
আকারে ব্যবহার হয়। বাক্য-স্থধাকারও ইহা সমর্থন করিতে বলিয়াছেন-_সৎ প্রকাশ, 
প্রিয়, রূপ ও নাম-_-এই পাঁচটি জগতের অংশ (রূপ ) আছে। তন্মধ্যে প্রথম তিনটি 
অধিষ্ঠান ব্রদ্ধের রপ। জগতে সচ্চিদানন্দের তাদাত্্য আছে বলিয়। ব্রন্মের তিনটি রূপ 
জগতে প্রকাশ পায়। তাই লৌকে ইহাঁকে জগতের রূপ মনে করে। বস্ততঃ ইহা 
জগতের বূপ নহে । ইহার পরবর্তী দ্বয় অর্থাৎ নাম ও বূপ-_এই ছুইটি জশতের রূপ ।' 
এক ব্রহ্ম বিচিত্র জগতের হষ্টি, স্থিতি, লয়ের কর্তা--ইহা৷ বেদ ও তটস্থ লক্ষণ-বাক্যে 
উক্ত হইয়াছে । কিন্তু এক ব্রহ্ম হইতে কিরূপে বিচিত্র জগতের ক্রমিক স্য্টি হইবে ? 
এক হইতে বা একজাতীয় হইতে কখনও বিচিত্র কার্ধের উৎপত্তি হয় না এবং ক্রমবৎ 
৬ সহকারী না থাকিলে ক্রমেও হয় না। সুতরাং এক ব্রহ্ম ক্রমিক বিচিত্র জগতের ্ৃষ্টি- 
কর্তা হইতে পারেন না। এইরূপ আশঙ্কার উত্তরে বিচিত্র জগতের ক্রমিক উৎপত্তি সমর্থন 
করিতে বলিলেন-_ অথ জগতে। জন্মক্রমঃ ইত্যাদি। মীমাংসকের মতে স্থ্টি ও 
প্রলয় নাই৯। ধে সমস্ত শ্রুতি, স্থতি, ইতিহাস, পুরাণ স্থষ্টি প্রলয় প্রতিপাদন করে, সে 





১। বিগ্রহবান্‌ দেবতাতে কোন প্রমাণ নাই বলিয়া মীমাংসকগণ দেবতা স্বীকার করেন না। 
দেবতার বগ্রহ্-বিষয়ক যে যে মন্ত্র, ইতিহাস বাঁ পুরণাঁদি আছে, সে গুলি অর্থবাদ । তাহার স্বার্থে প্রামাণ্য 
নাই। হুতরাং মন্ত্রার্দির দ্বারাও দেবত। সিদ্ধ হয় না, দেবতা অপধ্রামাণিক, ইহা মীমাংসক মত। 
বেদাস্তী ইহাতে বলেন-যে অর্থে যে বাক্যের তাৎপর্য্য, ৩সইটি সেই বাক্যের মুখ্য অর্থ। বাক্য শক্তি 
ব! লক্গণা দ্বারা নেই অর্থকে প্রতিপাদন কর, অন্ত অর্থকে প্রতিপাদন করে ন1; ইহা গ্রিক। কিন্ত 
যদি সেই বাক্য হইতে অন্য একটী অর্থের প্রতীতি হয় এবং এ অর্থ যদি প্রমাণান্তরের দ্বার! সিদ্ধ বা 
প্রমাণিক হয়, তবে তাহাতেও সেই বাক্যের অবান্তর তাৎপর্য কলিত হইবে এবং তহ্বলে সেই 
বাকা দেই অর্থেও প্রধাণ হইবে। যেমন ““বজ্তুহস্তঃ পুরন্দর১* এই অর্থবাঞ্দ বাক্য হইভে বিগ্রহবান্‌ 
দেবতার বোধ হইতেছে; কিন্ত এই বাকোর প্রাশস্ত্যেই তাৎপর্য বলিয়। প্রাশ$) মুখ্য অর্থ হইলেও 
প্রতীয়মান বিগ্রহবৎ দেবতা প্রমাণীভূত স্মৃতি, ইতিহাস, পুরাণাদি দ্বার! সিদ্ধ বলিয়া তাহাতেও এ অর্থ- 
বাদ বাক্যের অবাস্তর তাংপধ্য কপ্পিত হইবে। এইরূপ কল্পনার নামই নেবতাধিকরণ ন্যায় । উত্ত 
ম্যায় বা অবান্তর ভাৎপর্যয বলে এ অর্থবাঁদ বাক্য হইতেও দেবতার বিগ্রহ সিদ্ধ হইবে । 


২৭ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ : [ বিষয় 
হজ্যমান-প্রপঞ্চ-বৈচিজ্রয-হেতু-প্রাণি-কর্ম-সহকতোহপরিমিভানিরূপিত-শক্তি- 
বিশেষ-বিশিষ্ট-মায়াসহিতঃ জন্‌ লাম-বপাত্মক-নিখিল-প্রপঞ্চং প্রথমং 
বুদ্ধাবাকলব্য ইদং করিস্তামীতি সন্কল্পয়তি। “তদৈক্ষত বন্ধ স্যাং প্রজায়েয়েগতি 


“সোহকাময়ত বন্ছ স্যাং প্রজায়েয়ে”ত্যাদি-শ্রদতেঃ। ততঃ আকাশাদীনি পঞ্চ- 





অন্তর জগতের জন্মক্রম নিরূপিত হইতেছে । সেই জগতের স্থষ্টিতে স্যষ্টির প্রথম 
কালে পরমেশ্বর হ্জ্যমান প্রপঞ্চের বৈচিত্রের হেতু প্রাণিবর্গের কর্মসমূহ সহকৃত ও 
'অপরিমিত অচিন্তয শক্তি-বিশেষ বিশিষ্ট মায়ার সহিত মিলিত হইরা নাম ও রূপাত্মক 
সমস্ত জগৎ প্রপঞ্চকে বুদ্ধিতে সঙ্কলন ( আলোচনা! ) করিয়। “এই করিব” এই সঙ্কল্ল 
করেন; যেহেতু “তদৈক্ষত বহু স্তাং প্রজায়েম” এবং “সোহকাময়ত বনু স্তাৎ 
প্রজায়েয়” ইত্যাদি শ্রুতি প্রমাণ আছে। সেই সঙ্কল্লের অনন্তর তন্মাত্র-পর-বাচ্য অপক্ষী- 

বিস্বাতি 

সমস্তই অর্থবাদ। অর্থবাদের স্বার্থে প্রামাণ্য নাই। বেদান্তী দেবতাধিকরণ ন্যায়ে এ 
সকল শাস্ত্ের হুষ্টি ও প্রলয়ে অবান্তর তাৎ্পর্যা কল্পন। করিয়া! স্থষ্টি প্রলয় সমর্থন করেন। 
তাই তটস্থ লক্ষণ নিৰপণের অনন্তর জগতের জন্ম-ক্রম নিূপিত হইতেছে । “জন্ম-ক্রম” 
শব্দের দ্বারা স্ষ্টির ক্রমিকত্ব উক্ত হইম়াছে। প্রাণিকর্ধ সহকৃত গ্রন্থের দ্বারা ক্রমিক 
স্থটির হেতু, মায়া সহিত গ্রস্থের দ্বারা বৈচিত্র্যের হেতু বিচিত্রোপাদান, বুদ্ধাবাকলয্য 
শ্রন্থের দ্বারা স্থষ্টির চেতন কর্তৃকত্ব উক্ত হইয়াছে । 

স্্টির প্রথমে পরমেশ্বর ক্জ্যমান প্রপঞ্চের বৈচিত্র্যের হেতু জীবসমূহের কর্মের 
সহিত ও অপরিমিত ও অচিন্ত্য শক্তিবিশেষ সমন্বিত মায়ার সহিত মিলিত হইয়া পুর্ব 
স্ষ্টির অনুরূপ নাম-রূপাত্মক সমস্ত জগ প্রপঞ্চকে মায়াবৃত্তিতে বিষয় করিয়া “ইহা 
করিব, ইহা হইব*_এইবূপ সঙ্কল্প করেন? যেহেতু “তদৈক্ষত__বহু স্তাং গ্রজায়েয” 
এই শ্রুতিতে স্ষ্টিকর্তা ঈশ্বরের সঙ্থল্প পূর্বক ব্যাট উক্ত হইয়াছে। 

বস্ততঃ এক ঈশ্বর হইতে বিচিত্র জগতের ক্রমিক স্থ্টি হয় নাই। এই বিচিত্র 
জগতের ক্রমিক স্থির প্রতি জীবের ক্রমিক কর্মই কারণ। এ কর্ম জড় বলিয়া ফল 
দানে সমর্থনহে। তাই ঈশ্বর জীব-কৃত ফলদানোমুখ ক্রমিক কর্মের অধিষ্ঠাতা হইয়া 
জীব-সমূহের কর্মফল ভোগের জন্য অবিগ্যা সহায়ে ক্রমিক বিচিত্র জগতের ্যত্টি করেন! 

ঈশ্বরের এই সঙ্কল্পের অনন্তর অবিদ্ধ। হইতে শব্ধতন্মাত্রাদি পদবাচ্য অপঞ্ষীকৃত 
অর্থাৎ ভূতান্তরের দ্বারা অসংস্্র-_ শুদ্ধ আকাশাদি পাঁচটা ভূত ক্রমে ক্রমে উৎপন্ন হয়। 
তন্মধ্যে প্রথমে আকাশ, পরে যথাক্রমে বায়ু, তেজঃ, জল ও পৃথিবী উৎপন্ন হয়। তন্মধ্যে 
অপক্ষীকৃত আকাশের বাচক শব্দ__-শব্ধতন্নাত্র ; জলের _রস-তন্সাত্র; পৃথিবীর-_গম্ধ- 


তন্মাত্র বাচকশব্ব। শব্ব-বিশেষ উদাত্বা্দি, ম্পর্শবিশেষ কোমল কঠিনাদি, রূপবিশেষ 





পরিচ্ছেদে ] পঞ্চতয্মাতক্াৎপত্তি। ২৭১, 


ভূতান্তপঞ্ধীকৃতানি তন্তাত্র-পদ-বাচ্যান্থ্যৎপত্তত্তে। তঙ্ঞাকাশন্য শবে গুণ 
বায়োত্ত শব্-স্পর্শে'। তেজসন্ত শব-স্প-রূপাণি, অপাং শব্ব-স্পর্শূপ- 


কৃত আকাশাদি পঞ্চভূত উৎপন্ন হয়। তন্মধ্যে আকাশের গুণ শব, বায়ুর গুণ কিন্ত শব্দ 
ও স্পর্শ, তেজের গুণ কিন্তু শব্দ, স্পর্শ ও রূপ, জলের গুণ শব্দ, স্পর্শ, রূপ ও রদ, পৃথিবীর 
বিবৃতি 

শুরু-কৃষ্ণাদি, রসবিশেষ মধুরা্দি এবং গন্ধবিশেষ স্থগন্ধাদি যথাক্রমে অপক্ষীকত আকা- 
শাঁদিতে থাকে না। এই জন্ত এইগুলি তন্মাত্র বলিয়! কথিত হয়। এই আকাশাদিতে 
শব্দাদিগুণের সামান্তমাত্র আছে, বিশেষ নাই১। এজন্য এগুলি অবিশেষ বলিয়াও কথিত 
হয়। অবিশেষ হেতু ইহা প্রত্যক্ষ-যোগ্য নহে। এজন্য উহারা স্থগ্ম ভূত নামেও প্রসিদ্ধ। 

আরম্ভবাদী নৈয়ার়িকের মতে আকাশের অবয়ব বা! সমবামী কারণ নাই। সেই 
হেতু আকাশের উৎপত্তি নাই। বিবর্তবাদী বেদান্তীর মতে ঈশ্বরাধিষ্ঠিত অজ্ঞানই 
আকাশাদি প্রপঞ্চের উপাদান। এ উপাদান অজ্ঞান হইতেই আকাশাদি প্রপঞ্চের 
উৎপত্তি হয়। সমান জাতীয়ই উপাদান হুইবে, বিজাতীয় হইবে না--এইরূপ শিয়ম 
নাই; কারণ বিজাতীয় স্ত্র ও উর্ণা হইতে কম্বলের উৎপত্তি দেখ যায়। 

এই গাচটি অপক্কীকৃত ভূতের মধ্যে আকাশের গুণ সামাক্টাত্সক শব্দ । বামুর__ 
সামান্তাত্মক শব্দ ওস্পর্শ। এইরূপ তেজের শব্দ, স্পর্শ, রূপ ও রস এবং পৃথিবীর শব্দ, 
স্পর্শ, রূপ, রল ও গন্ধ। যখন আকাশ উৎপন্ন হয়, তখনই আকাশে সামান্যাত্মক শব্ধ 
উৎপন্ন হয অর্থাৎ শবদাদি বিশিষ্ট ভূতেরই উত্পত্তি হ্য়। নৈয়ায়িকের ন্যায় পরে গুণ উৎপন্ন 
হয় না। যদিও আকাশের গুণগুলি সামান্তাত্মক বলিয়া উপলব্ধি হয় না; তথাপি তগ্াত্র 
কার্য স্থুল ভূতে এঁ সকল গুণের উপলদ্ধি হয় বলিয়া তাহার উপাদানেও এ গণ স্বীকাধ্্য। 
অন্তথা উপাদেয়ে এ গুণের আবির্ভাব হইত না, অসং কাধ্যবাদেরও আপত্তি হইত। 

এক অবিষ্ভা হইতে আকাশ ও বাধুর উৎপত্তি হইয়াছে। তন্মধ্যে আকাশে একটি 
গুণ এবং উত্তর উত্তর ভূতে এক একটি গুণের বৃদ্ধি কেন হয়, তাহা বুঝিতে হইবে। 
প্রথমে জীবের কর্মান্সারে অপরিমিত শক্তি সমন্বিত অবিগ্ভার একদেশ শব্দ গুণ যুক্ত 
আকাশবূপে পরিণত হয়। আকাশ ভাবাপন্ধ অবিগ্যার একদেশই অর্থাৎ এ আকাশের 
একদেশই শব স্পর্শগুণযুক্ত বায়ুরূপে পরিণত তয়। আকাশের গুণ শব্দের অস্থ প্রবেশ জন্য 
বাস্ধুতে একটি গুণের বৃদ্ধি হয়। উপাদান আকাশের পরিণামের বৈচিত্র/ নিবন্ধনই শব্দ 
ও স্পর্শগ্রণ যুক্ত বামুব আবির্তীব হয়। এইরূপে পুর্ব পুর্ব ভূতের একদেশ উত্তর উত্তর 
ভূতের উপাদান হওয়ায় পুর্ব পূর্ব ভূতগণের উত্তর উত্তর ভূতে অন্ঞ্বেশ হেতু এক 


১। “অন্ঠে শব্দজাতাতেদেহপি নতি বিশেষ! উদদাত্ানুদা ত্ব-স্বরিতানুনাসিকাদয়ন্তত্র ন সন্তি, তক্সাচ্ছ্দ- 
তন্মাত্রম্‌।” তন্ত তন্ত গুণন্ত মামান্যমেবাত্র'ন বিপেষ ইতি তন্মাত্রা্েতেহবিশেষাঃ”-ক, যুক্তি ১৪৪ পৃঃ 





২৭২ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ বিষক্ব- 


রসাঃ, পৃথিব্যান্ত শব-স্পর্শ-রূপ-রস-ান্ধাঃ, নদ তু শব্ন্টাকাপমাত্র-গুণত্বম্‌, 
বা্াদাবপি তদুপলভ্তাৎ। ন চাসৌ ভ্রম, বাধকাভাবাু। ইধানি ভুভামি 
ত্রিগুণ-মার! কার্ধ্যাণি ভ্রিগুণানি। গুণাঃ জন্ব-রজত্তমাংসি। এটৈষ্চ জন্ব- 
গুণোপেতৈঃ পঞ্চ-ভূতৈর্বস্তে্থাক্রমং হ্রাত্র-্ক্‌-চক্ষু-রসন-আপাখ্যানি 


কিন্ত শব্দ ও স্পর্শ, রূপ, রস ও গন্ধ। শব্দ কিন্ত আকাশমাত্রের গুণ নহে? যেহেতু বায়ু 
প্রভৃতিতে তাহার উপলব্ধি আছে। এই উপলব্ধি ভ্রম নহে ; যেহেতু [ তাহার ] বাধক 
নাই। এই ভূতগুলি ব্রিগুণাত্বক মায়ার কার্ধ্য ব্রিগুণ। গুণগুলি হইতেছে সত্ব, রজঃ 
ও তমঃ। এই সত্ব-গুণ প্রধান আকাশাদি পীচটি ব্যন্ত ( পরম্পর নিরপেক্ষ এক একটি ) 
[ অপঞ্ধীকৃত ] ভূতের দ্বারাই যথাক্রমে শোত্র, ত্বক, চক্ষুঃ, রসনা ও দ্রাণ নামক পীচটি 
বিবৃতি 

একটি গুণের বৃদ্ধি হয়। যদি আকাশভাবাঁপন্ন অজ্ঞানের সমগ্রই বায়ুরূপে পরিণত 
হইত, তবে বাষুর উৎপত্তিতে আকাশের, তেজের উৎপত্তিতে বায়ুর উচ্ছেদ হইয়া 
যাইত। এইরূপ উত্তর উত্তর ভূতের উৎপত্তিতে পূর্ব পূর্ব ভূতের উচ্ছেদ হইলে 
পৃথিবীমাত্র অবশেষ থাকিত ; আর কোন ভূতই থাকিত না। কিন্তু অন্যান্য সম্ত ভূতই 
আছে। স্থতরাং সর্বস্ত্র একদেশেরই পরিণাম স্বীকার করিতে হইবে । তাহা হইলে 
উত্তর উত্তর ভূতের অপেক্ষায় পূর্ব পূর্ব ভূতের পুরাণাদি-কীত্তিত মহত্বও উপপন্ন হয়। 

নৈয়ায়িক মতে শব্দ একমাত্র আকাশের গুণ। বেদান্তী সেই মত খণ্ডন করিতে 
বলিলেন_ন তু শব্দন্তাকাণমাত্রগুণত্বম্‌। শব্দ আকাশমাত্রের গুণ নহে; যেহেতু 
স্থুল বায়ু প্রভৃতিতে শব্ধের উপলব্ধি হয়। পঞ্চদশীতে বিভিন্ন ভূতের বিভিন্ন শব্দ উক্ত 
হইয়াছে১। আকাশের একদেশ যখন বায়ুর উপাদান, তখন উপাদান আকাশের গুণ 
শব উপাদেয় সুল্ম বায়ুতে উৎপন্ন হইবে; নচেৎ স্থুল বায়ুতে শব্ষের উপলব্ধি হইত না । 
স্থূল বায়ু প্রতৃতিতে শব্দের উপলব্ধি ভ্রান্ত নহে; কারণ তাহার বাধক নাই । 

অপঞ্ঝীকৃত ভূত সৃষ্টির অনস্তর ভৌতিক ইন্দ্রিয়ের স্থষ্টি প্রতিপাদন করিতে বলিলেন 
__এতৈশ্চ জন্বগুণোপেতৈঃ। সত্বগুণ প্রবান এই আকাশাদি পাঁচটা ভূতের এক 
একটি দ্বার! যথাক্রমে শ্রোত্র, ত্বক, চক্ষুঃ, রসন! ও দ্রাণ নামধেয় পাচটি ইন্দ্রিয় উৎপন্ন হয়। 
বুদ্ধি অর্থাৎ অন্তঃকরণের জ্ঞানোৎপত্তিতে এই ইন্দ্রিয়গুলি দ্বার ম্বরূপ বলিয়া এ ইন্দিয়- 
গুলিকে বৃদ্ধীন্দরিয় বা জ্ঞানেক্দ্রিয় বলে। প্রকাশ সত্বগুণের কাধ্য। ইন্দ্িয়গুলি প্রকাশের 
অনুকুল। তাই ইন্দ্রিয়গুলি সত্বপ্রধান ভূত হইতে উৎপন্ন হয়। ভূতগুলি ত্রিগুণাত্মক 
হইলেও জীবের ভোগ-প্রদ কর্মবশে কখনও সত্বপ্রধান, কখনও রজঃপ্রধান, কধনও তমঃ- 


.১। "শ্রতিধ্বনিষিয়চ্ছবো বায বীসীত শব্দনম্‌ , অনুষ্ণাশীত-সংস্পর্শো বহো ভূপুতৃপ্-ধবনিঃ । উষ্ণ. 
ক্প্প: প্রভারপং জলে বুলুবুলুধ্বানঃ 1" ““ভূমৌ কড়কড়াশবাঃ-সনি, পঞ্চ ৩৮-৩৯ পৃঃ 


পরিচ্ছেদে ] পঞ্চ-জানেজিম়োৎপত্তি; ২৭৩ 


পঞ্চেজিয়াণি জায়ন্তে । এতৈরেব চ সন্বগুণোপেতৈঃ পঞ্চভূতৈর্দিলিতৈর্মনো- 
বুদ্যহঙ্কার-চিত্তানি জায়ত্তে। শ্োজ্রাদীনাং পঞ্চানাং ক্রমেণ দিগৃ-বাভার্ক- 
বরুণা শ্থিনোহিধিষ্ঠাতৃ-দেবতাঃ, মনজাদীনাং ক্রমেণ চত্্র-চতুযূ খ-শক্করাচ্যুতা 


ইঞ্জিয় জন্মে । এই সত্ব-গুণ প্রধান মিলিত [ অপঞ্চীকৃত ] পীচটি ভূতের ভ্বার1 মনঃ, বুদ্ধি, 
অহঙ্কার ও চিত্ত জন্মে। শ্রোত্রাদি পাচটি ইন্দ্রিয়ের যথাক্রমে দিক্‌, বায়ু, কুধধ্য, বরুণ ও 
অশ্বিনীকুমারদ্বয় অধিষ্ঠাত্রী দেবতা । মনঃ প্রভৃতির যথাক্রমে চন্দ্র, চতুন্মুখ, ত্রহ্ধা, 


প্রধান হয় । যখন যে গুণটি প্রধান, তখন নে অঙ্গী, অন্য দুইটা অঙ্গ (অপ্রধান )। 
গুণের এই অঙ্গাঙ্ছিভাবে কোন গ্রৃতিবন্ধক নাই বলিয়! প্রধান গুণ হইতে কাধ্য উৎপন্ন 
হয়। কিন্তু বিরোধী গুণগুলি যখন সম-প্রধান থাকে, তখন পরম্পর পরস্পরের কার্যের 
সমান প্রতিবন্ধক হয়; তাই তখন কোন কাধ্য উৎপন্ন হয় না৯। এই পাঁচটি বুদ্ধীন্দ্িয়ের 
যথাক্রমে কর্ণবিবর, সর্বদেহ, চক্ষুর্গোলক, নাসিকাগ্র ও রসনাগ্র--এই পাঁচটি অধিষ্ঠান 
( অবস্থান স্থান )। কর্ণ-বিবর সত্বেও বধিরের শব্দ-গ্রহণ, চক্ষুর্গোলক সত্বেও অন্ধের 
রূপ-গ্রহণ হয় না। এইজন্য অধিষ্ঠানমাত্র ইন্দ্রিয় নহে । অধিষ্ঠানের অতিরিক্ত ইন্দ্রিয় 
আছে। এ সম্বন্ধে বিশেষ কথা ন্তায়দর্শনে ইন্দ্রিয়-পরীক্ষার প্রকরণে দ্রষ্টব্য ৷ 

এই সত্বগুণ-প্রধান অপক্চীকৃত পাঁচটি ভূতের সমষ্টি হইতে মনঃ, বুদ্ধি, অহঙ্কার ও 
চিত্ত নামক চারিটি অন্তঃকরণ উত্পন্ন হয়। বস্তুতঃ এ ভূত সমষ্টি হইতে একটিই 
অস্তঃকরণ উৎপন্ন হয়, ব্যাপার ভেদে একই অন্তঃ£করণ ভিন্নের ন্যায় প্রতীয়মান হয় মাত্র। 
যদি অন্তঃকরণটি একটি ভূত হইতে উৎপন্ন হইত, তবে উহা! পাঁচটি ইন্দ্রিয়-বিষয়ের 
গ্রাহক হইত নাঁ। পাঁচটি ইন্দ্রিয়-বিষয়ের গ্রাহক হয় বলিয়াই অন্তঃকরণ পাঁচটি ভূতের 
সমটি হইতে উৎপন্ন হইয়াছে । 

অচেতন ইন্দ্রিয়ের স্বভাবতঃ কোন বিষয়ে প্রবৃত্তি হয় না; চেতনের দ্বারা অধিষ্ঠিত 
হইলে প্রবৃত্তি হয়। তাই শ্রীমন্ভাগবতের দ্বিতীয় স্বন্ধে শ্রোত্রাদি পাঁচটি ইন্দ্রিয়ের যথা- 
ক্রমে দিক্‌, বায়ু, স্ধ্য, বরুণ ও অশ্বিনীকুমার অধিষ্টাত্রী দেবতা! বলিয়া উক্ত হইয়াছে । 
স্থবালোপনিষদে কিন্তু পৃথিবী দ্ৰাণের অধিষ্ঠাত্রী দেবতা বলিয়! আম্লাত হইয়াছে । মনঃ 
প্রভৃতি চারিটি অস্তঃকরণের চন্দ্র, চতুমূখ, শঙ্কর ও বিষণু-_অধিষ্ঠাত্রী দেবত্তা। ইন্দ্রিয়ের 


১। সত্ব, রজঃ ও তমঃ--এহ তিনটি গুণ প্রতি ক্ষণে পরিণামশীল এবং সর্বদাই স্ব স্ব কাধ্যের 
উৎপাদনে উদ্ধুখ ; কিন্তু প্রবল প্রধানীভূত গুণের দ্বার অভিভূত হৃইয়া আছে বলিয়া ।নজ শিজ কাধ্য 
করিতে সমর্থ হয় না। এই জন্য প্রধান গুণের কাধ্যকালে অপ্রধান গুণের কাধ্য হয় না। তাই 
সাখ্য-দন্প্রদায় সংরক্ষক ঈশ্বর কৃঞ্ণ সাংখ্য-কারিকায় (১২) বলিয়াছেন---“অন্তোস্তাভি শুধাত্রর-জনন-মিথুন- 
বৃত্বপশ্চ গুণা$' ৷ কিন্তু যখন এ গুণগুলি সাম্য অবস্থায় সমানভাবে প্রধান থাকে, তখন সকলেই তুল্য-বল 
বলিয্লা কেহ কাহাকেও অভিভূত করিতে পারে না বলিয়া! গুণ-প্রধানভাব হয় না। তাই নাম্যাবস্থায় 
কোন কার্য উৎপন্ন হয় না। যোগদর্শনের ২।১৮ হুত্রে গুণ সম্বন্ধে বিশেষ বিবরণ জ্ঞাতব্য। 


বেধাস্ত--১৮ 


২৭৪ ব্দোস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ বিষয়- 


ভধিষ্ঠাতৃ-দেবতাঃ। এতৈরেব রজোগুখোপেজৈঃ পঞ্চছুতৈর্বধাক্রমং বাক্‌-পাঁণি- 
পাদ-পায়ুপস্থাখ্যানি কর্মেন্ডিয়াণি জায়স্তে। তেবাঞ্চ ক্রুমেগ বহহীআ্রেপেক্- 
মৃত্যু-প্রজাপতয়োইধিষ্ঠাতৃ-দেবতাঃ। রজোগুণোপেতৈ; পঞ্চভুতৈর্জিলিতৈঃ 
পঞ্চ বায়ব প্রাণাপন-ব্যানোদান-দমানাখ্য। জায়ন্তে। তত্র প্রাগ্‌-গমনবান্‌ 


শঙ্কর ও অচ্যুত অধিষ্টাত্রী দেবতা । এই রজোগুণ-প্রধান অপধ্চীকৃত আকাশাদি পাঁচটি 
[ ব্যস্ত ] ভূতেরই দ্বারা যথাক্রমে বাঁক্‌, পাণি, পাদ, পায়ু (গুহ্থ-দ্বার) ও উপস্থ নামক 
কমেঞ্জ্িরগুলি জন্মে। তাহাদের যথাক্রমে বহ্ছি, ইন্দ্র, উপেন্দ্র, মৃত্যু ও প্রজাপতি 
অধিষ্ঠা্রী দেবতা। এই রজোগুণ-প্রধান মিলিত [ অপকীরুত ] আকাশাদি পঞ্চ ভূতের 
দ্বারা প্রাণ, অপান, ব্যান, উদান ও সমান নামক পাঁচটি বাফুজন্মে। তন্মধ্যে উদ্গমন 


সদ্‌-ব্যবহার করিলে অধিষ্ঠাত্রী দেবতার রে অক্ষুন্ন থাকে । ইন্ডিপ্নের অসদ্ব্যবহীরে 
দেবতার অনুগ্রহ অল্প হইতে অন্পতর হইতে থাকে । তখন ইন্ছিক্স নিস্তেজ ও ছুূর্বল 
হইয়। বিষয় গ্রহণে অসমর্থ হয়। 

এই রজোগ্ুণ প্রধান অপঞ্ষীকৃত আকাশাদি পঞ্চভৃতের এক একটি হইতে যথাক্রমে 
বাক্‌, পাঁণি, পাদ, পায়ু ও উপস্থ নামক পাঁচটি কর্মেন্িয় উৎপন্ন হয়। রজোগুণের কার্ধ্য 
ক্রিয়া। তাই কর্মেক্জ্িরগুলি রজোগুণ-প্রধান ভূত হইতে উৎপন্ন হইয়াছে । তন্মধ্যে 
বাগিক্দ্রিয়ের কাধ্য-_বচন, পাণীন্দ্রিয়ের কার্য--আদান, পাদেক্ছ্িয়ের কাধ্য গমন, পায়ুর 
কাধ্য-_উত্সর্গ, উপস্থের কাধ্য-_আনন্দ। 

কর্মেক্দিয়ের অধিষ্ঠান সর্বদেহ। সাংখ্যাদির মতে কর্মেন্্রির ভৌতিক না হইলেও 
সর্বদেহ ব্যাপী। কাশ্মীরী শৈব দার্শনিক অভিনব গুপ্তপাদ প্রত্যভিজ্ঞাবিমশিণীতে৯ ইহার 
সর্বদেহ ব্যাপিত্ব স্বীকার করিস্বাছেন। তাই ছিন্ন-পাশি ব্যক্তি বাহু দ্বারা আদান ও 
ছিন্ন-পাদ ব্যক্তি জান্থ দ্বারা বিহরণ করে। বাহ্‌ দ্বারা যে আদান, তাহা পাশিরই আদান, 
জান্থুদ্বারা যে বিহরণ, তাহা পাদেরই বিহরণ। তবে পর্যাঙ্গুলিক্প পাণিতে কর্মের 
পুর্ণ বৃত্তি লাভ হয় বলিয়া পর্চাঙ্গুলি পাণীন্দ্রিয়ের অধিষ্ঠান বলিয়া কথিত হয়। অন্যান্য 
ইন্দ্রিয় স্থলেও এইরূপ জানিবে। 

নৈয়ায়িক মতে উপলব্ধির সাধনই ইস্জরিয়। কর্মেন্দ্িয় উপলব্ধির সাধন নহে বলিয়া 
ইন্জিয় নহে। বস্ততঃ উপলব্ধির সাধন হইলে ইন্দ্রিয় হইবে, নচে হইবে পা, এমন 
নিয়ম নাই। পরন্ত যা্ক নিরুক্তে২ ইন্দ্রের (আত্মার ) অন্নমাপক হেতু-বিশেষকে ইন্দ্রিয় 


১) "সর্বদেহব্যাপকানি চ করেন্দরিয়াণ্যহস্কারবিশেষাত্মকানি । তেন ছিন্নহস্তো| বাঁছভ্যামাদদানঃ পাণি- 
নৈবাদত্তে। এবমগ্যৎ? কেবপং তন্তৎস্ফুট-পূর্ণ-নৃত্তিসীভ-স্থানত্বাং পঞ্চা পুলিনীপমবিষ্ঠানম:ম্যাচ্যতে” প্র, বি 
৩১1১১ । 

হ। “ইঙ্সিয়নিত্যং বচনমিতি-নিরুক্ত ১৬ পৃঃ। “হন আন্া। সেন ঈয়তে লিঙ্কাতেইনুমীয়তে 


পরিচ্ছেদে ] পঞ্চ-গ্রাণো পতি; ২৭৫ 


বাং প্র/ণো নাসার্দি-স্থানবন্তী, অর্গ্-গমনবানপানঃ পাধ্াদি-স্থানবন্তী, 
বিশ্বগৃুগতিদান্‌ ব্যানোইখিল-শরীর-বর্তীঁ, উধ্বগমলবাণুত্ক্রমণ-বায়ুরুদানঃ 
কণ্ঠ্থানবর্তী। অশিত-পীতাক্গাদি-সমীকরণ-করঃ জমানো! নাভি-্ছানবর্তী। 


পুর্বক বহিশ্রির্গমনবান্‌ বাছু হইতেছে প্রাণ-_নাসাদি-স্থানবর্তী। অধোগমনবান্‌ বাটি 
অপান-_পাযু প্রতৃতি স্থানবন্তাঁ। সকল দিকে গতিমান্‌ বাযুটি ব্যান__সমস্ত শরীরবস্তা। 
উধ্ব গমনবান্‌ উৎক্রমণ ( উদ্গিরণ ) বাযুটি উদান-_কঠস্থানবত্তাী। তৃক্ত ও গীত অন্ন ও 
জলাদির সমীকরণ-কর (একীকরণ-কারী ) বায়ুটি সমান-_নাভিস্থানবন্তী। সেই 
বিবৃতি 
বলিয়। বাগাদির ইন্দরিমুত্ব সমর্থন করিয়াছেন শ্রুতি স্থৃতিতেও» বাক্‌, পাণি প্রভৃতির 
ইন্রিয়ত্ব উক্ত হইয়াছে । স্থতরাং চক্ষু: শ্রোত্রাদির ন্যায় বাক্‌, পাণি প্রভৃতি? ইন্দ্রিয় । 
রজোগ্ণ-প্রধান অপঞ্কীক ত পঞ্চভূতের সমষ্টি হইতে প্রাণ, অপান, ব্যান, উদান ও 
সমান নামক পাঁচটি বামু উৎপন্ন হয়। বস্ততঃ একই প্রাণ উৎপন্ন হর, তবে ব্যাপার- 
ভেদে তাহ। ভিন্ন নাষে ভিন্নের স্ায় ব্যবহৃত হয়। পঞ্চদশীতে ইহা! সুস্পষ্ট উক্ত 
হইয়াছে২। প্রীণের সাহায্যে সমস্ত কর্মেন্দ্রিয়ের পূর্ণবৃত্তি লাভ হয়। প্রাণ না হইলে 
কর্ধেন্দিয়ের পূর্ণ বৃত্তিলাভ হয় না। এইজন্যই পঞ্চভূতের সমষ্টি হইতে প্রীণের উৎপত্তি 
হইয়াছে । এই পাঁচটি বায়ুর মধ্যে যে বাঁধু উর্ধগতিমান্‌, তাহা! প্রাণ। এতরেয় 
উপনিধদে নাসিকা, প্রশ্নোপনিধদে মুখ ও নাগিক1,৩ কোন কোন স্বতিতেঃ হৃদয় প্রাণ- 
স্থান বলিল উক্ত হইয়াছে । ফলকথা।, হৃদগ্ন হইতে নাপিকা পর্য্যন্ত স্থানই '্রাণস্থান। 
তন্মধ্যে হৃদয়ই মূলগ্বান। তাই হদরচ্ছেদে সপ্ভঃ প্রাণের বিচ্ছেদ ঘটি থাকে। যেবাঘু 
অধোগতিঘান্‌, সেই অপান। উহ্‌| পাঘু প্রতি স্থানে থাকে। পরন্ধ এতরেয় শ্রুতিতে € 
নাঁভিপ্রদেশ অপান স্থান বলিয়া উক্ত হইপ্বাছে। অপান যদি পাষু প্রদেশ-মাত্র-বৃত্তি হয়, 
তবে উক্ত শ্রুতির সহিত বিরোধ হয় । এইজন্ত নাভি হইতে পায়ু পর্যন্ত প্রদেশকেই 
অপান স্থান বলিতে হইবে । যে বাধুর সকল দিকে গতি আছে, তাহাই ব্যান। সমস্ত 


ঢাম্তযদাবাত্ম! কর্তা, যস্তেদং করণং, নাকর্তুকং করণমন্তরীতি তদিক্্রিয়মিতি 1” “কিং তত? বচনম্‌ উচ্যতে- 
হনেনেতি বচনং বাক্াম্”_নি ঃ বৃ ১৬ পৃঃ। 

১। পদশেমে পুরুষে প্রাণাঃ আন্মৈকাদশ” বৃঃ ৩৯1৪ | “বুদ্ধীন্ত্রিয়াণি যানীমান্যেতান্যন্য রশায়ঃ 
করেক্্রিপ্াণ্যন্ত হয়া”-মৈ, উ, ২৯। “শ্রোত্রং ত্বক চক্ষুধী জিহ্ব|-নাসিকে চ যথাক্রমম্। পাযুপস্থং 
হণ্তপাদং ঝাক্‌ চেতীন্র্রিয়সংগ্রহ১” ॥--ম, পু ৩১৯ 

২। তৈঃ সর্বেঃ সহিতঃ প্রাণে! বৃত্তিভেদোৎ স পঞ্চধা।। প্রাণোহপানঃ মনানপ্চোদীল-ব্যানৌ চ তে 
পুনঃ ॥_-পঞ্চ, তত্ববি, ২২ এশল 

৩। বাযুঃ প্রাণো ভূত্বা নাসিকে প্রাবিশৎ ।--এ, উ, ২৪ “পাফুপস্থেৎপানং চক্ষুগ্োত্রে মুখ- 
নাসিকাভ্যাং প্রাণঃ শ্বং প্রাতিষ্ঠতে ।--প্র, উ--৩1৫ | ৪ হাদি প্রাণে! গুদেহপান; সমানো নাভিদংস্থিতঃ। 
উদানঃ কণ্ঠদেশস্থো ব)ানঃ সর্বশরীরগঃ ॥ ৫। “মৃত্যুরপানো ভূত নাভিং প্রাৰিশং”--এ, উ,--২।৪ 


২৭৬ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ বিষন্ব- 


তৈষ্চ তমোগুণোপেতৈরপঞ্কীকৃত-ভুতৈঃ পঞ্ধীকৃতানি ভুতানি জামন্তে। 
“ভাসাঞ্চ ত্রিবৃতং ভ্রিব্তমেকৈকাং করবাণীস্তি শ্রতেঃ পঞ্ধীকরণোপলক্ষণা- 


তমোগুণ-প্রধান আকাশাদি অপক্কীকৃত পঞ্চভূতের দ্বারা পঞ্ধীকুত পঞ্চ ভূত জন্মে ; যেহেতু 
“তাসাঞ্চ তিরৃতং ত্রিবৃতমেকৈকাং করবাণি” (সেই এই আমি সেই তেজ: জল ও 
অন্নরূপ তিন দেবতার এক এককে ত্রিবৃৎ (ভূতত্রয়াত্বক ) করিব ) এই (ত্রিবৃৎ করণ ), 
বিবৃতি 
শরীর ব্যাপিয়া ব্যান অবস্থান করে। মৈত্রায়ণী উপনিষদে৯ ব্যান সর্বশরীরবর্তীঁ 
বলিয়া আম্নাত হইয়াছে । উ্ধ্বগতিমান্‌ উত্ক্রমণকর বাযুই উদ্ান। জীবের দেহ 
হইতে বহির্গমনের নাম উৎক্রম্প। প্রশ্োপনিষদে২ উদ্বান বায়ু জীবের লোকাস্তর 
প্রাপ্তির হেতু বলিয়া উক্ত হইয়াছে । কিন্তু মৈত্রীয়ণী উপনিষদেও উদ্বানের উদ্‌গিরণ 
হেতুত্ব উক্ত হইয়াছে। সুতরাং উত্ক্রমণের উদ্গিরণ অর্থও হইবে | ফলকথা, উদান উৎ- 
ক্রমণ ও উদ্গিরণের হেতু বলিলে শ্রুতি বিরোধ হয় না। : এই উৎক্রমণ ও উদ্‌গিরণ 
কণসাধ্য বলিয়া উদ্ধান কণ্-প্রদেশবত্তাঁ। ভুক্ত ও পীত অন্ন-পানাদির সমীকরণ-কারী 
বাযুই সমান। সমীকরণ করে বলিয়াই ইহার নাম সমান। ইহা! নাভি-স্থানব্তাঁ। 
সেই তমোগুণ প্রধান অপঞ্ীকৃত পঞ্চভূঙ হইতে পঞ্ধীকৃত (স্ব ও স্বেতর ভূতের 
দ্বারা গঠিত ) স্থুল পঞ্চভূতের উৎপত্তি হয়। স্থুল ভূতগুলি গুরু ও আবরণ স্বভাব। 
এইজন্য উহার। তমঃপ্রধান ভূত হইতে উৎপন্ন হয়। ভোগ্য ও ভোগায়তন শরীর 
ব্যতিরেকে জীবের ভোগ হইতে পরে ন| বলিয়া অপঞ্ষীকৃত ভূতগুলি জীবের কর্মবশে 
স্ব ও স্বেতর ভূতের সংমিশ্রণে স্থুল হইনা৷ পক্কীকৃত হয়। ছান্দোগ্য উপনিষদে 
আকাশ ও বায়ুর স্থষ্টি উক্ত হয় নাই, কেবল অগ্ল্যাি ভূতত্রয়ের স্থ্টি ও ত্রিবৃৎকরণ .উ্ত 
হইয়াছে। স্থতরাং আকাশ ও বাঘুর স্থ্টি এবং পধীকরণ কিরূপে সম্ভব হয়? এই 
আশঙ্কার উত্তরে বলিলেন-_তাসাঞ্চ ত্রিৰৃতং ত্রিৰ্তং । যেহেতু এই শ্রতিপান্য ত্রিবৃৎ 
করণটা পঞ্ধীকরণের উপলক্ষণ, সেই হেতু পঞ্চভূতের স্থাট ও পঞ্চীকরণ সম্ভব। তাৎপর্য 
এই যে, ছান্দোগ্যে আকাশ ও বাছুর স্থাষ্ট উর হয় নাই, কিন্তু অপর তিনটা ভূতের 
স্থষ্টি উক্ত হুইয়াছে। এজন্য সেখানে ব্রিবৃ্-করণই উক্ত হইয়াছে । পরন্ত তৈতিরীয় 
উপনিষদে অগ্র্যাদির স্থষ্টির পুর্বে আকাশ ও বায়ুর সৃষ্টি উক্ত হুইয়াছে। তৈত্তিরীয়ের 
সহিত ছন্দোগোর একবাক্যতা করিলে ছন্দোগ্য শ্রুতিতে আকাশ ও বায়ু উপলক্ষণ 
হইবে; অন্যথা দুইটা শ্রুতি বিরুদ্ধার্থক হইয়া অগ্রমাণ হইয়া পড়িবে। এইবপে 
১। “যেনৈতাঃ শির! অনুব্যাপ্তা এষ বাব দ ব্যান:-_মৈ, উ-_২1৭। ২। “অধৈকয়োধর্ব উদানঃ 


পুণ্যেন পুণ্যং লোকং নয়তি পাঁপেন পাপমুভাভ্যাং মনুয্ঃলোকং-প্র, উ -৩৭1 ৩। “অব যোহযং 
গাতাশীতমুদ্গিরতি নিগিরতীতি' চৈষ বাব স উদান”-___মৈ, উ--২1৭। 


পরিচ্ছেদে ] ভূতানাং পঞ্চীকরণম্‌ ২৭৭ 


খ্বাু। পঞ্চীকরণ-প্রকারশ্চেখম্‌-_-আকাশমাদো দ্বিধা বিভজ্য তয়োরেকং 
ভাখং পুনশ্তুর্ধা বিভঙ্য তেবাস্ত চতুর্ণামংশানাং বাষ্বাদিষু চতুর্য ভাগেষু 
যোজনম্‌। এবং বায়ুং দ্িধ! বিভজ্য তয্োরেকং ভাগং পুরশ্চতুর্ধা বিভজ্য 
তেষাং চতুর্ণামংশানামাকাশাদিযু যোজনম্‌। এবং তেজআদীনামপি। তদে- 
বমেটৈকভূতন্তার্ঘং স্বাংশত্মকম্‌, অর্ধাস্তরং চতুভূভময়মিতি পৃথিব্যাদিষু স্বাং- 
শাধিক্যাৎ পৃথিব্যাদি-ব্যবহারঃ। তদুক্তম্_“বৈশেস্যাৎ তু তত্বাদস্তদ্বাদ” ইতি। 


শ্রুতিটি পঞ্ধীকরণের উপলক্ষণার্ক । সেই পঞ্চীকরণ প্রকার এইবূপ--প্রথমে 
আকাশকে সমান ছুই ভাগে ভাগ করির1 সেই ছুইটি ভাগের একটি ভাগকে পুনরায় 
চারিভাগে ভাগ করিয়া সেই চারিটি অংশের বাযু প্রভৃতি চারিটি ভূতের অর্দাংশে যৌগ 
[ হইতেছে পঞ্কীকরণ। ] এইরূপ বাধুকে সমান ছুই ভাগে ভাগ করিয়! সেই ছুই ভাগের 
এক:ভাগকে পুনরায় সমান চারিভাগে ভাগ করিয়া সেই চারি অংশের আকাশাদি 
চারিটি ভূতের অর্ধাংশে যোগ [হইতেছে পঞ্ধীকরণ |] তেজ: প্রভৃতিরও এইবূপ 
[ পঞ্চীকরণ ]। সেই পঞ্ধীকরণ এইরূপ হইলে এক একটি ভূতের অর্ধাংশ নিজাংশ-স্বরূপ, 
অপর অদ্ধাংশটি চারিটি ভূত-স্বরূপ । এইজন্য পৃথিবী প্রভৃতিতে নিজাংশের আধিক্য-হেতু 
পৃথিবী প্রভৃতি ব্যবহার হয়। “বৈশেঙ্যাৎ তু তদ্ধাদস্তদ্বাদঃ” ( আধিক্যবশতঃ পৃথিবী 
প্রভৃতি নাম পৃথিবী প্রভৃতি নাম ) এই বেদান্ত স্থত্রের দ্বারা তাহ। উক্ত হইয়াছে । 
বিবৃতি 
আকাশ ও বায়ু উপলক্ষণ হইলে ত্রিবুৎকরণও পঞ্ধীকরণের উপলক্ষণ হইবে । তাহা! হইলে 
উক্ত শ্রুতি-ছবয়ের বিরোধ হইবে না । পঞ্চীকরণ পক্ষে আকাশ ও বাগুর মধ্যে অগ্ন্যাদি 
ভূতত্রয়ের অন্প্রবেশ হইলেও তাহাদের অবিভাবন হেতু প্রত্যক্ষত্বের আপত্তি নাই; 
অন্যথ! ত্রিবৃৎকরণ পক্ষে .অগ্রি ও জলে গন্ধের অনুপ্রবেশ হেতু গন্ধবত্ধের প্রত্যক্ষত্তের 
আপত্তি অপরিহার্য হইবে । আকাশ ও বাছু যদি পর্ধীকৃত ন! হয়, তবে তাহার ব্যব- 
হারও হইবে না । এই পঞ্ষীকরণে শ্রুতি ও ম্থৃতি প্রমাণ আছে। স্থৃতরাং ইহা! স্বীকা্ধ্য! 
প্চটি ভূতের পরস্পর সংমিশ্রণে ষদ্দি পঞ্ষীকরণ হয়, তবে অপঞ্ধীরুত ভূত হইতে 
একটা পঞ্ষীরুত ভূত উৎপন্ন হউক, পাঁচটি উৎপন্ন হইবে কেন? পূর্বপক্ষী পঞ্চীকরণের 
স্বরূপ না বুঝিয়া এই আশঙ্কা করিয়াছেন। দিদ্ধান্তী তাহার স্বরূপ নির্দেশ করিতে 
বলিলেন__পঞ্ষীকরণ-প্রকারশ্চেখম্‌। জীবের ভোগ-প্রদ কর্ণবশে প্রথমে আকাশাদি 
পাঁচটি ভূত সমান ছুইভাগে বিভক্ত হয়। প্রতি ভূতের দ্বিতীক্ন ভূ!গুটা পুনরায় সমান 
চারিভাগে বিভক্ত হয়। আকাশের এই ক্ষুত্র চারি ভাগের এক এক ভাগ আকাশ- 
ব্যতিরিক্ত অন্য চারিটি ভূতের অর্ধাংশের সহিত মিলিত হয়। এইরূপ প্রত্যেক ভূতের 
ক্ষুদ্র চারিভাগ তদ ব্যতিরিক্ত অন্য চারিটি ভূতের অর্ধাংশের সহিত মিলিত 


২৭৮ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ ব্ষিক্- 


তৈশ্চাপকীরুত-ভুতৈলিল-শরীরং পরলোক-যাজা-নির্বহিকং মোক্ষ- 
পর্ধ্যস্তং স্থায়ি মনো-বুদ্ধিভ্যামুপেতং জ্ঞানেক্দিয়-পঞ্চক-কর্মেক্দিয়-পঞ্চক- 
প্রাণাদি-পঞ্চক-সংযুক্তং জায়তে। তদুক্তম্‌__ | 
পঞ্চ-প্রাণ-মনো-বুদ্ধি-দশেক্দ্িয়-সমন্থিতম্‌। 
অপদ্ষীকৃত-ভূভোখং জৃত্মমা্ং ভোগ্-সাধনম্‌ ॥ 


সেই অপক্কীকৃত ভূতসমূহের দ্বারা পরলোক যাত্রার নির্বাহক মোক্ষপর্যযস্ত স্থায়ী মনঃ 
ও বুদ্ধি-সমন্বিত দ্রাণাঁদি জ্ঞানেক্দ্িয় পঞ্চক, বাগাদি কর্মেব্দ্রিয় পঞ্চক ও প্রাণাদি পঞ্চক- 
সংযুক্ত লিঙ্গ শরীর জন্মে । “পঞ্চ-প্রাণ-মনো-বুদ্ধি-দশেক্দ্রিঘ-সমন্থিতম্‌ । অপঞ্ষীকৃতভূতোখং 
সুক্মাঙ্গং ভোগ-সাধনম্” ॥ (পঞ্চ প্রাণ, মনঃ, বুদ্ধি ও দশেন্দ্রিয় সমন্থিত অপক্কীকৃত ভূত 
হইতে উৎপন্ন স্ক্ষ শরীর [জীবের] ভোগের সাধন-_) এই গ্রন্থের দ্বারা তাহ উক্ত 
বিরৃতি 
হইলে প্রতিটি ভূতের প্রথম অর্দাংশ সেই ভূৃতম্বরূপ, অন্য অর্দাংশটি অন্ত চারিভূত 
স্বরূপ হ্য়। ছুইটী অর্দাংশ মিলিত হইলে প্রতিটা পঞ্চ-ভূতময় হয়। প্রতিটি ভূত পঞ্চ- 
ভূতময় হইলেও যে ভূতে যাহার অংশ অধিক আছে। সে ভূত সেই নামে ব্যবহৃত 
হয়। যেমন, পৃথিবীতে পৃথিবীর অদ্ধাংশ আছে, অন্য চারিভূতের অদ্ধাংশের এক 
এক চতুর্থাংশ আছে। পৃথিবীতে পৃথিবীর অংশ অধিক বলিয়! পৃথিবী ব্যবহার হয়। 
মহর্ষি বাদরায়ণও “বৈশেঙ্াৎ তু তছাদস্তদাদঃ* এই স্থাত্রে তাহাই বলিয়াছেন। 
স্বৃতি ও পুরাণে পরলোকে এবং দেশনাশ ও দেহান্তর-প্রাপ্তির মধ্যবর্তী কালে জীবের 
নানারূপ ভোগ বাঁণত হইয়াছে ৷ এ ভোগ নির্বাহের জন্য তছুপযোগী দেহের স্ষ্টি প্রাতি- 
পাদন করিতে বলিলেন__তৈশ্চাপদ্ধীকৃতভুতৈঃ। সেই অপক্কীকৃত পঞ্চভূত হইতে ইহ ও 
পর লোকে ভোগ-নির্বাহক মোক্ষপর্যযন্ত স্থায়ী মনঃ ও বুদ্ধিযুক্ত পঞ্চজ্ঞানেন্দ্িয়, পঞ্চকর্মেন্দরিয় 
ও পঞ্চপ্রাণ সমন্থিত লিঙ্গ শরীর উৎপন্ন হয়। ইহাতে শান্ত প্রমাণও প্রদগিত হইয়াছে । 
টিপ্ননী 
এই স্থক্ষ শরীর যদি মোক্ষ পর্যাস্ত স্থায়ী হয়, তবে তাহার জন্ম হইতে পারে না। 
প্রথম হ্থট্টিতে এ লিঙ্গ শরীর উৎপন্ন হয়, ইহা বলা! যায় না; কারণ হষ্টির প্রাথম্য নাই। 
জীব, জীবের সংসার ও স্ষ্টি প্রবাহ অনাদি। যদি মধ্যবর্তী কোন একটি স্য্টিতে & লিঙ্গ 
শরীর উৎপন্ন হয়, তবে তৎপুর্ব যাবৎ স্বষ্টিতে এ জীবের লিঙ্গ শরীর না থাকায় ভোগ 
নাই বলিতে হইবে । ভোগ না হইলে স্থ্টি হইবে না। তাহ! হইলে স্থ্টি প্রলয় প্রবাহের 
অনাদিত্ব ভঙ্গ হইবে । কতকগুলি জীবের এই স্থ্টিতে, কতকগুলি জীবের পূর্ব হ্ষ্টিতে 
কতকগুলি জীবের তৎপূর্ব স্থ্টিতে লিঙ্গ শরীর উৎপন্ন হয়, এইরূপ বল্পনায় কোন প্রমাণ 
নাই, বিনিগমনাও নাই। প্রারুত প্রলয়ে লিঙ্গ শরীরের উপাদান অপক্ধীরুত ভূতের] 


পরিচ্ছেদে ] লিঙ্গ-শরীর-বিভাগ: ২৭৯ 


ইতি। তচ্চ দ্বিবিধম্‌__পরমপরঞ্চেতি। পরং হিরগ্যগর্ড-লিজ-শরীরম্‌। 
অপরমন্মদদি-জিজশরীরম্‌। তত্র হিরণ্যগর্ভলিঙগশরীরং মহত্তত্বম্‌। অল্মদা দি- 
লিন-শরীরমহস্কার-তন্বমিত্যাখ্যায়তে। এবং তমোগুগ-যুক্তেভ্যঃ পঞ্ধীকৃত- 


হইয়াছে । সেই লিঙ্গ শরীর দুই প্রকার :-_-পর ( সমষ্টি ) লিঙ্গ শরীর, অপর (ব্যটি) লিঙ্গ 
শরীর । তন্মধ্যে হিরণ্যগর্ভের লিঙ্গ শরীরটি পর ( সমষ্টি) লিঙ্গ-শরীর । আমাদের লিঙ্গ 
শরীরটি অপর লিঙ্গ-শরীর। তন্মধ্যে হিরণ্যগর্ভের লিঙ্গ শরীরটি মহত্ত্ব এবং আমাদের 
বিবৃতি 
যদি মরণে স্ুুলদেহের ন্যায় লিঙ্গ শরীরেরও নাশ হইত, তবে মরণানস্তর জীবের ভোগ- 
নির্বাহের জন্য দেহান্তর স্থষ্ট হইত | সেই দেহান্তরের নাশে পুনরায় দেহান্তরের স্য্ি 
করিতে হইত, তাহাতে অনবস্থা হইত। পরন্ত এরূপ অনন্ত দেহান্তরের স্থিতে কোন 
প্রমাণও নাই। যদি এই দেহের মোক্ষেও নাশ না হইত, তাহা হইলে জীবের ভোগের 
উচ্ছেদ ও মোক্ষ হইত না । তাই ইহা মোক্ষ পর্য্যন্ত স্থায়ী। মন: ও বুদ্ধাঁদি রহিত দেহের 
দ্বার জীবের ভোগ হয় না। তাই লিঙ্গ-শরীর মন: প্রভৃতির সহিত সমদ্বিত। স্মুল- 
দেহের স্তায় ইহার স্থৌল্য নাই, প্রত)ক্ষও হয় না। তাই ইহা সুক্ষ শরীর নামেও প্রসিদ্ধ। 
এই হ্ুক্ম শরীর ছুই প্রকার__পর ও অপর । তন্মধ্যে আদি জীব হিরণগর্ভের লিঙ্গ- 
শরীরটা পর । আমাদের লিঙ্ক শরীরটা অপর । এস্থলে পর শব্দের অর্থ__সমষ্টি। অপর 
শব্ের অর্থ _ব্যষ্টি। তন্মধ্যে হিরণ্যগর্ভের লিঙ্গ শরীরটি শাস্ত্াস্তরে মহত্ত্ব নামে প্রসিদ্ধ; 
কারণ বেদান্ত সিদ্ধান্তে মহৎ্-তত্ব নামে কোন তত্ব নাই । “ইতরেষাং চান্ুপলন্ধে:*--এই 
স্তত্রে সাংখ্য-সম্মত মহত্ত্ব খণ্ডিত হুইয়াছে। যদ্দিও বেদীস্ত-দর্শনের “আন্মানিকাধি- 
'করণে" হিরণ্য গর্ভের বুদ্ধিটি মহত্ত্ব বলিয়! উক্ত হইয়াছে । তথাপি তাহার লিঙ্গশরীর 
সেই বুদ্ধি ঘটিত বলিয়! লৌকে মহত্ত্ব নামে ব্যবহৃত হইয়া থাকে । আমাদের নুক্ষ- 
টিপ্রনী 

লয়েও যদি লিঙ্গ শরীরের লয় ন1 হয়, তবে তাহার অন্য কেহ উপাদান হইবে অথবা সে 
অনার্দি হইবে। কিন্তু উহার কোনটি স্বীকাধ্য নহে । কেননা লিঙ্গ শরীরের অন্য 
পাদানত্বে কোন প্রমাণ নাই, অনাদি হইলে তাহার বিনাশ হইবে না। স্থৃতরাং এস্থলে 
মোক্ষশব্ধের প্রলয় অর্থ গ্রহণ করাই যুক্তিযুক্ত । প্রতি স্থষ্টিতে লিঙ্গ শরীর অপক্ষীরুৃত 
ভূত হইতে উৎপন্ন হয়, তাহার লয়ে বিনষ্ট হয়। মধ্যে তাহার উৎপত্তি ও বিনাশ নাই । 
এইরূপে মোক্ষ পর্য্যন্ত তাহার উৎ্পত্তি বিনাশ হইতে থাকে । সৃষ্টির প্রথমে উৎপন্ন হইয়া 
চরম দেহনাশের পূর্ব পর্যস্ত জীবের সহিত সন্বদ্ধ হইয়া থাকে ।* চ্থ দেহনাশের পর 
তাহা থাকে না, উৎপন্নও হয় না। এই ত্বাঁৎপর্যেই মোক্ষপর্ধ্যন্ত স্থায়ী উক্ত হইয়াছে। 
বোক্ষ শব্ের মোক্ষ শ্রেয়: অথবা প্রলয় অর্থ শ্রেয়ঃ, তাহ স্ৃধিগণ নিচার করিয়! দেখুন ॥ 


২৮5 বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ বিষয়- 


ভূতেত্যো ভূম্যন্তরীক্ষ-্র্মহর্জনস্তপঃ-সত্যাখ্যন্যোধব -লোক-সপ্তকম্ঠাতল- 
পাতাল-বিতল-ম্ু তল-তলা ভল-রসা তল-মহাতলাখ্যাধোলোক-সপ্তকন্ত ব্রঙ্গাণ্ড- 
সত জরায়ুজাগ্ডজ-স্েদজোস্তিজ্জাখ্যানাং চতুর্বিধ-স্কুল-শরীরাণাং চোশুপত্তিঃ। 
তত্র জরায়ুজানি জরায়ুভ্যে। জাভানি মনুষ্ত-পশ্থাদি-শরীরাণি, অগ্ুজান্তাণ্ডেত্যো 


লিঙ্গ-শরীরটি অহঙ্কার তত্ব বলিয়! কথিত হইয়া থাকে। এইরূপ তমোগ্ণ-প্রধান 
পঞ্চীকৃত ভূত সমূহ হইতে পৃথিবী লেক, অন্থরিক্ষ লোক, স্বর্গলেক, মহলেঁক, জন- 
লৌক, তপোলোক ও সত্যলোক নামক উর্বলোক সপ্তক এবং অতল, পাতাল, বিতল, 
স্থৃতল, তলাতল, রপাতল ও মহাতল নামক অধোলোক সপ্ুক স্বরূপ ব্রদ্ষাণ্ডের ও 
জরায়ুজ, অগুজ, স্বেদজ ও উত্ভিজ্জ নামক চতুধিধ স্থুল শরীরের উৎপত্তি হ়। তন্মধ্যে 
জরামুজগুলি হইতেছে জরায়ু হইতে উৎপন্ন মনুষ্য, পশু প্রভৃতির শরীর। অগুজগুলি 
বিবৃতি | 

শরীরটা শাস্তাস্তর প্রসিদ্ধ অহঙ্কারতত্ব। ব্যষ্টিভ্ূত মনঃটী অহঙ্কার-স্বরূপ বলির! সেই 
মনোঘটিত হুক শরীরটি অহঙ্কার নামে প্রসিদ্ধ। 

ভূত-স্যষ্টির অনস্তর ভৌতিক হ্যাট নিরূপণ করিতে বলিলেন-_এবং তমোগুগ- 
যুক্তেভ্যঃ ইতি। এইরূপ তমোগ্ণ-প্রধান পঞ্ভীকৃত ভূত হইতে চতুর্দশ তুবনাত্মক 
্রন্মাণ্ড এবং জরামুজ, অগুজ, ম্বেদজ ও উদ্ভিজ্জ নামক চতুধিধ দেহ উৎপন্ন হয়।৯ তন্মধ্যে 
জরায়ুজ, অণ্জ ও স্বেদজ শরীর লোক প্র্িদ্ধ। ভূমি ভেদ করিয়া যাহারা উৎপন্ন হয়, 
তাহার উদ্ভিজ্জ বৃক্ষার্ণি। বৃক্ষ, গুল্স, লতা, ওষধিগুলি জীবের পাপফল ভোগের আয়তন 
বলিয়া শরীর । ছান্দোগ্য উপনিষদে ও মন সংহিতাতে বৃক্ষার্দি ভোগের আয়তন বলিয়া 
উক্ত হইয়াছে । মহাভারতে বৃক্ষ শরীরে চক্ষুঃ কর্ণাদি ইন্ড্িয়ের সত্তা স্বীকৃত হইয়াছে ।২ 
ৃক্ষানূর্বেদে বৃক্ষ-শরীরের রোগ, চিৎ্কিসা ও আরোগ্যোপায় বণিত হইয়াছে । বৃক্ষ-শরীর 
প্রাণবৎ না৷ হইলে তাহার রোগ ও চিকিৎ্স] সম্ভব হইতে ন1। স্থতরাং বৃক্ষা্দিও শরীর । 


১। ছাদোগ্য উপনিষদের “তেষাং খন্বেযাং ভূতানাং ত্রীণ্যেব বীজানি ভবন্ত্যাগজং জীবজমুত্িজ্জম্‌”"-_এই 
বাঁক্যে ভৌতিক শরীর তিন প্রকার উক্ত হইয়াছে। 

ন্বেদজ শরীরের অস্তাব অঙ্গীকার করিয়াই ছান্দোগ্য উপনিষদের “তেষাং খবেষাং ভূতানাং ভ্রীণোব 
বীজানি ভবন্ত্যাগুজং জীবজমুস্তিজ্জম্” এই বাক্যে ত্রিবিধ শরীয় উত্ত হইয়াছে বুঝিতে হইবে; তাই 
ছান্দে।গ্যভাস্তে ভগবৎ-পাদও বলিয়াছেন__“স্বদেজ-সংশো কজয়োরগুজোত্তিজ্জয়োরেব যথাসস্ভবমন্ত ভাব£' | 

২। প্রশস্তপাদাচার্ধা, ম্ায়কন্দলীকার শ্রীধর ভষ্ট, তাৎপর্যাটীকাকার বাচম্পতি মিশ্র, স্তায়বিন্দুকার ধর্- 
কীন্তি প্রভৃতির মতে বৃক্ষাদি শরীর নহে। কিন্ত কিরণাবন্নীকার উদয়নাচার্ধ্য দৃঢ় যুজিদ্বার। বৃক্ষার্দির সজীবন্ব 
সমর্থন করিয়ছেন। সিন্ধান্তমুক্তাবলীকার বিশ্বনাথও উক্ত মতই সমর্থন করিয়াছেন। জৈন সম্প্রদায়ও 
বৃক্ষকে স্থাবর জীব বলিয়া তাহাদের একটিমাত্র ইস্ত্রিয় (ত্বকৃ) বলিয়াছেন। বন্ততঃ ছান্দোগ্য উপনিষদ 
$ ৬১১1১), বৃক্ষাযূর্বেদে, মহাভারতে ( শান্তি পর্ব ১৮৪ অঃ) ও মনুসংহিতায় (২৯) বৃক্ষাদির শরীরত্ব, চক্ষু, 
কর্ণাদি ইন্ড্রির ও নুখ-ছুঃখ এবং রোগাদি বণিত হইয়াছে । . 


পরিচ্ছেদ ] ঈশ্বর-ক্ৃত্ব-নিরপণম্‌ ২৮১ 


জাতানি পক্ষি-পন্নগাদি-শরীরাপি, ন্মেদজানি তু স্বেদাদ্‌ জাতানি ঘৃক- 
অশকাদীনি, উদ্ধিজ্জানি তু ভূমিযুস্তি জাতানি বৃক্ষাদীনি, বৃক্ষা্দীনামপি 
পাপফল-ভোগ্বায়তনত্বেন শরীরত্বম্‌। 

অত্র পরমেশ্বরন্ত পঞ্চ-তক্সান্রাদ্যুৎপত্রৌ৷ জপ্তদশাবয়বোপেত-লিজ- 
শরীরোৎপত্তোৌ৷ হিরণ্য-গর্ভ-স্ুল-শরীরোৎপতৌ। চ সাক্ষা্ড কর্তৃত্বম্‌, ইতর- 
নিখিল-প্রপঞ্চোতপত্তো৷ হিরণ্য-গর্ভাদি-ত্বারা, “হস্তাইহমিমান্তিভো! দেবতা- 
ইনেন জীবেনাত্মনানুপ্রবিশ্ট নামরূপে ব্যাকরবাণী্তি শ্রুঃতেঃ। হিরণ্য- 


হইতেছে অণ্ড হইতে উৎপন্ন পক্ষী, পন্নগ প্রভৃতির শরীর । স্ষেবজগুলি হইতেছে স্বেদ 
হইতে উৎপন্ন যুক (যৌঁক) মশক প্রভৃতির শরীর। ভূমি ভেদ করিয়া উৎপন্ন বৃক্ষ 
প্রভৃতি উদ্ভিজ্জ শরীর । পাপফল ভোগের আয়তন বলিয়া বৃক্ষার্দিরও শরীরত্ব আছে। 

পুর্বোক্ত সষ্ট পদীর্থ সমূহের মধ্যে পঞ্চতন্াত্রের উৎ্পত্তিতে, সপ্তদশ অবযব-যুক্ত লিঙ্গ 
শরীরের উৎপত্তিতে এবং হিরণ্যগর্ডের স্কুল শরীরের উতৎ্পত্তিতে [ ঈশ্বরের ] সাক্ষাৎ 
কর্তৃত্ব, অন্যান্য যাবতীয় প্রপঞ্চের উৎপত্তিতে হিরণ্যর্গভাদি দ্বারা [ পরম্পরায় ] কর্তৃত্ব; 
যেহেতু “হন্তাহহমিমান্তিস্রে। দেবতাইনেন জীবেনাত্মনান্ুপ্রবিশ্য নামরূপে ব্যাকরবাঁণি" 
(আমি সৎম্বরূপ পূর্বোক্ত তেজ: প্রভতি তিন দেবতায় জীবন্বন্ধপে প্রবেশ করিয়! নাম ও 
রূপ (আকৃতি ) সষ্টি করিব) এই শ্রুতি প্রমাণ আছে । হিরণ্াগর্ভ হইতেছেন ব্রন্ধা, বিষুও 

বিরতি 

ব্রদ্মে নিখিল জগতের কর্তৃত্ব উক্ত হইয়াছে । কিন্তু ইহা উপপন্ধ না, কারণ 
ঘট-পটাদি ভৌতিক বস্তর কর্তৃত্ব জীবের আছে, ব্রন্গের নাই। ব্রহ্ম জীবও নহেন। 
ইহার উত্তরে বলিলেন__-অজ্ম পরমেশ্বরস্ত ইত্যাদি। পুর্বোক্ত স্থষ্ট পদার্থ সমূহের 
মধ্যে পঞ্চ তন্মাত্র, ইন্দ্রিয়, সপ্তদশ অবমুধযুক্ত লিঙ্গশরীর ও হিরণ্যগর্ভের স্থুল শরীরের 
উৎপত্তিতে ঈশ্বরের সাক্ষাৎ কর্তৃত্ব। এই সকলের স্থ্টিতে অবিদ্য। ব্যতীত ঈশ্বরের 
আর কোন দ্বার নাই, বূপাস্তরও নাই। তাই তিনি এই সকলের সাক্ষাৎ কর্তা । 
অন্য সকল প্রপঞ্চের উৎপত্তিতে হিরণগর্ত বা! বিরাট্‌ প্রভৃতির দ্বারা কর্ত। অর্থাৎ ঈশ্বর 
হিরণ্যগর্তরূপে, বিরাড় রূপে বা প্রঙ্জাপতি প্রভৃতি-রূপে কর্তা ॥ যেহেতু “হস্তা২হমিমা- 
ন্তিত্রো! দেবতা” ইত্যাদি ছান্দোগ্য উপনিষদে ঈশ্বরেরই জীবরূপে স্থষ্টি-কর্তৃত্ব উক্ত 
হইয়াছে । এই শ্রুতির আত্মশব্দের দ্বার! জীব-ব্রদ্মের অভেদ এবং তৃতীয়া দ্বারা জীবের 
দ্বারত্ব, অহং কর্তৃপদ দ্বার! ত্রন্মের কর্তৃত্ব উক্ত হইয়াছে। নুতরা১ জীবের কর্তৃত্ব 
ঈশ্বরেরই কর্তৃত্ব। অতএবব্রদ্বের নিখিল জগৎ-কর্তৃত্বে কোন অন্পপত্তি নাই । আচ্ছা, 
শরীরছয়ের সম্বন্ধ বিন! স্ুল শরীরের স্য্টি দেখ! যায় না। ঈশ্বর শরীর রহিত হহম়া 
কিরূপে স্থুল শরীরের কর্তী হইবেন? এস্থলে এইরূপ আপত্তিও হইতে পারে না; 


২৮২ বেদান্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ বিধয়- 


গর্ভে! নাম মৃত্ভিত্রয়াদস্ঃ প্রথমে! জীব$, “স বৈ শরীরী গ্রথমঃ স বৈ পুরুষ 
উচ্যতে। আদিকর্তা স ভূতানাং ব্রজ্মাপ্রে সমবর্তত।” “হিরণ্যগীর্ভ সঙ্- 
বর্ততাগ্রে” ইত্যাদি-শ্রচতেঃ। এবং ভূত-ভৌভিক-হৃপ্রি-নিরূপিত|। 

ইদানীং প্রলয়ে। নিরূপ্যতে। প্রলয়ো নাম ত্রৈলোক্য-বিনাশঃ। জচ 
চতুবিধে৷ নিত্যঃ প্রাকৃতো নৈমিত্তিক আত্যস্তিকশ্চেতি। তত্র নিত্যঃ 
প্রলয়ঃ সুুপ্তিঃ ; তন্যাঃ সকল-কার্ধয-প্রলয়-রূপত্থাৎ। ধর্মাধ্ম-পুর্বসংক্কারাণাঞ্চ 





ও রুদ্রত্বপ মৃক্তি-ত্রয় হইতে ভিন্ন প্রথম জীব; যেহেতু “প বৈ শরীরী প্রথমঃ স বৈ পুরুষ 
উচ্যতে। আদি-কর্তা স ভূতানাং ব্রক্ষাগ্রে সমবর্তৃত” ( যে হিরণ্যগর্ভ মন্থ প্রভৃতির স্থটির 
পুর্বে জন্মিয়াছেন, তিনি প্রথম শরীরী, তিনিই পুরুষ, তিনি ভূতবর্গের আদি-কর্তা প্রথমে 
জন্মিয়াছেন) ইত্যাদি শ্রুতি প্রমাণ আছে। এইরূপে ভূত-ভৌতিক স্থষ্টি নিরূপিত হইল। 

সম্প্রতি প্রলয় নিরূপিত হইতেছে। প্রলয় হইতেছে ভূরা্দি লোকত্রয়ের বিনাশ 
(নিজ কারণে সুম্র্ূপে অবস্থান )। সেই প্রলয় চারি প্রকার__ নিত্য প্রলয়, প্রাকৃত 
প্রলয়, নৈমিত্তিক প্রলয় ও আত্যস্তিক প্রলর! তন্মধ্যে নিত্য প্রলয় হইতেছে সুুপ্তি ৮ 
যেহেতু তাহা সকল কার্যের লয় স্ব্ূপ। তখন (স্বযুপ্তিকালে ) ধর্ম, অধর্ম ও পুর্ব- 

বিবৃতি 

কারণ সৃষ্টি শরীর-সাঁধ্-_এইরূপ নিমম নাই। শরীর সম্বন্ধ বিনাই দ্রোণ, দ্রৌপদী 
প্রভৃতির শরীর স্যষ্টি হইয়াছে । শরীর সম্বন্ধ বিনাই কচ্ছপীর অওধারণ আজও দেখা 
যায়। এ সম্বন্ধে অন্যান্য কথা যুক্তিদীপিকায় (৩৯) দ্রষ্টব্য । 

জগত্বের জন্ম নিবূপিত হইয়াতহে। সম্প্রতি প্রলম্ম নিরূপণ করিতে বলিলেন__ 
ইদানীং প্রলয়ে। নিরূপ্যতে ৷ যদিও জন্মের পরে স্থিতির নিরূপণ কর্তব্য; কেননা 
জন্মের পরে স্থিতি। তথাপি তাহা স্থপ্রসিদ্ধ বলিয়া এবং তৎ ও ত্বংপদার্থের নিবূপণে 
ব৷ ব্রন্ষের অভিন্ন-নিমিতৌপাদনতা৷ নিরূপণে তাহার উপযোগিত। নাই বলিয়া! তাহ 
নিরূপিত হয় নাই। কারণে স্ক্্রূপে অবস্থানের নাম লম্ম। 'ব্রিলোক্যের বিনাশই 
প্রলয় । যদিও নিত্য ও নৈমিত্তিক প্রলয়ে সকল কার্যের নাশ নাই ধর্ম, অধর্ম ও 
পূর্ব-সংস্কার বিদ্যমান থাকে, তথাপি ্রিলোকোর নাশ আছে। তাই 'ত্রলোক্য-নাশই 
প্রলয়ের সাধারণ স্বরূপ। এই প্রলয় চারিপ্রকার-_নিত্য-প্রলয়, প্রা ত-প্রলয়, নৈথিত্তিক- 
প্রলয় ও আত্যস্তিক প্রলয় । শ্রুতি, স্বতি, পুরণাদিতে এই চারি প্রকার প্রলয়ের 
উল্লেখ আছে। তন্মধ্যে নিত্য প্রলয়_ হ্যুপ্তি; যেহেতু স্বযুপ্তিটি সকল কাধ্যের লয়- 
স্বরূপ। ছান্দোগ্য উপনিষদে ও বিষুপুরাণে স্থুণ্ডিতে সকল কার্যের লয় উক্ত হইয়াছে । 

ষদি স্ুযুপ্তিতে নকল কার্যের নাশ হয়। তবে জাগরণে সথখ-ছুংখাদির অনুভব ও 
ঘট-পটাদির স্মরণ কিরপে হয়? যেহেতু তাহাদের কারণ ধর্মাধর্ম ও পুর্ব-সংস্কারের 
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তা কারণাত্মনাহবন্ছানম্‌। তেন সুপ্তোখিতন্য ন হ্থখ-দুঃখাভনুপপতিও। 
বা! স্মরণানুপপত্তিঃ।. ন চ ন্ুষুণ্তাবস্তঃকরণন্ত বিনাশেন তদধীন-প্রাণাদি- 
ক্রিয়ানুপপত্তিঃ, বস্ততঃ শ্বাসাঘ্ভাবেহপি তদুপলব্েঃ পুরচ্যান্তর-বিজ্রম-মাত্র- 


সংস্কার সমূহের কারণরূপে ( ্ুক্ষরূপে-অবিদ্যারূপে ) অবস্থান হয়। সেই হেতু [ জাগ্রতে] 
স্ুপ্টোখিত ব্যক্তির স্থুখ, ছুঃখাদির অন্পপত্তি বা স্মরণের অন্থুপপত্তি ডি ৷ স্ুযুপ্রিতে 
অস্তঃকরণের বিনাশ-হেতু তদধীন ( অস্তঃ-করণাধীন ) প্রাণাি ক্রিয়ার অন্ুপপত্তিও 
নাই; যেহেতু | স্থযুধ্িতে সকলের লয় শ্রুতি-সিদ্ধ বলিয়া ] বস্ততঃ শ্বাস প্রশ্বাস ক্রিয়া না 
থাকিলেও পুরুষান্তরের স্থুযুপ্ত পুরুষের শরীরের উপলব্ধির ন্যায় তাহার উপলব্ধিও ভ্রম- 
বিবৃতি 

নুযুপ্তিতে নাশ হইয়াছে, ইহার উত্তরে বলিলেন_ ধর্মাধর্ম-পুর্বসংক্কারাণাম্‌ | নিত্য 
প্রলয় ্ুপ্তিতে ধর্মাধর্ম ও পুর্বসংস্কার কারণরূপে অর্থাৎ সুক্ষর্ূপে অবস্থান করে। 
তাহাদের সাবশেষ লয় হয়, নিরবশেষ লয় হয় না। সেইজন্য সুপ্তোখিত ব্যক্তির 
স্থখ-ছুঃখাদির অন্গভব ও ঘট-পটাদির স্মরণে কোন অন্পত্তি নাই। জাগ্রদ ভোগপ্রদ 
কর্মবশে ধর্মাধর্ম ও পুর্ব সংস্কারের পুনরাবিতাব প্রযুক্ত সপ্তোথিত ব্যক্তির সখ ছুঃখাদির' 
অন্থুভব ও ঘট-পটাদির স্মরণ হইয়া থাকে । 

যদি স্যুপ্তিতে শরীরের লয় হয়, তবে জাগরণে শরীরের পরত্যভিজা হইবে না। 
যেহেতু জাগ্রতে অপূর্ব নৃতন শরীর উৎপন্ন হইয়াছে । যাহা বিনষ্ট হইয়াছে, তাহার 
পুনরাবির্ভীব কোথাও দেখা যায় না। এ আপত্তিও এস্থলে হইতে পারে না; কারণ 
নিরবশেষ বিনষ্টের পূর্বরূপে পুনরাবির্ভাব অসম্ভব হইলেও সাবশেষ বিনষ্টের পুর্ববূপে 
আবির্ভাব অসম্ভব নহে। শ্রুতি-ম্মতি প্রভৃতিতে ইহা উক্ত হ্ইয়াছে১। যদি জাগরণে 
অপুর্ব দেহের স্থষ্টি হয়; তবে কৃতকর্মের ফলভোগ বিন! নাশ ও অকৃতকর্মের অভ্যাগম 
প্রসক্ত হইবে, স্মরণেরও উপপত্তি হইবে না। সুতরাং স্বযুপ্চিতে যাহার নাশ হয়, 
জাগরণে তাহাঁরই পুনরাবির্ভাব হয় । 

নুষুণ্তিতে অন্তঃকরণের লয় হইলে অন্তঃকরণাধীন প্রাণাদির কি শ্বাস-প্রশ্থাসেরও 
কোন অন্থপপত্তি নাই। কেন নাই? অস্তঃকরণাধীন শ্বাসাদি ক্রিয়া অস্তঃকরণের লয়ে 
কিরূপে হইতে পারে? প্রথমতঃ বিবরণোক্ত দৃষ্টিস্ট্টিবাদ অবলম্বন করিয়া ইহার 
উত্তর দিতে বলিলেন_-বস্ততঃ শ্বাসান্তভাবেইপি ইত্যাদি। বস্ততঃ শ্বাপাদি ক্রিয়া 


“হুর্যযাচন্দ্রমসে ধাতা৷ ষখাপুর্বমকল্পয়ৎ | | দিব পৃথিবীকধাস্তরীক্ষমথে। ম্ব”-শু, ষ, সং ১১।১। “তি 
রা বা! সিংহে। বা বুকো বা. বরাহে। বা কীটো ঝ| পতঙ্গো বা দংশে। বা মশকে। বা! যদ যদ্‌ ভবস্তি, 
তদা ভবস্তি”--ছা, উ ৬।৯1৩। “খধীণাং নামধেয়ানি ঘাশ্চ দেবে দৃষ্টয়ঃ | শর্বর্ধ্ন্তে প্রন্ভানাং তানেবৈভ্যো 
দদাত্যজঃ & বধর্তৃঘৃতুলিঙ্গানি নানাক্সপাঁণি পর্যযয়ে। দৃশ্তন্তে তানি তান্যেব তথা ভাবা যুগরাদিযু॥ যখা- 
ভিমাননোহতীতান্তল্যান্তে দাণ্্রতৈরিহ । দেবা দেবৈরতীটৈহ্থি বূপৈর্নামভিরেব চ& বি, পু ১৫ 
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স্বাও, নুযুগ্ড-শরীরোপলত্তব। ন চৈবং হুযুগুত্ত পরেতাদবিশেষণ নুযুগ্তন্ত 
ছি লিঙ্গ-শরীরং সংস্কারাত্মনাইটত্রব বর্ততে, পরেতত্ত তু লোকান্তর ইতি 
বৈলক্ষণ্যাৎ। বদ্ধ _অন্তঃকরণন্ত দ্ধে শক্তী জঞান-শক্তি; ভ্রিয়াশক্তিশ্চেভি !, 


/ 


মাত্র স্বরূপ । এইরূপ হইলেও অর্থাৎ নুষুপ্তিতে শ্বাসাদি ক্রিয়ার অভাব হইলে সুষুণ্ধ 
পুরুষের মৃত পুরুষ হইতে অবিশেষ ( অভেদ ) হয় ন!; যেহেতু স্থযুপ্ত পুরুষের লিঙ্গ 
শরীর এই লোকেই সংস্কাররূপে ( হুন্রূপে ) থাকে, মৃত ব্যক্তির লিঙ্গ শরীর লোঁকাস্তরে 
খাকে-__এই প্রভেদে আছে। অথবা অস্তঃকরণের দুইটি শক্তি-_জ্ঞান শক্তি ও ক্রিয়া- 
বিরতি 
না থাকিলেও অন্য জাগ্রৎ পুরুষ যে সুষুণ্ধের শ্বাসাদি ক্রিয়া উপলব্ধি করে, তাহা 
কুযুগ্ত পুরুষের শ্বশরীরের উপলব্ধির ন্যায় ভ্রমমাত্র। তাঁৎপধ্য এই যে, স্বতঃপ্রমীণ 
শ্রুতি যখন স্থুযুপ্তিতে সকলের লয় এবং জাগরণে সেই সকলের পুনরাবিতাঁব বলিয়াছেন, 
তখন ত্বযুপ্তিতে শ্বাসা্দি নাই, ইহা! অবশ্ঠ স্বীকার্ধ্য। যদি স্যুণ্তিতে জীবের শ্বাসাদি 
থাকিত, তবে জীব সাক্ষী দ্বারাই তাহার সত্তা পিদ্ধ হইত। জীবসাক্ষী দ্বারা যখন 
তাহার সত্তা পিদ্ধ হইতেছে না। তখন কোন প্রমাণের দ্বারা তাহার সত্তা হইবে? 
তবে যে ধখন যে বস্তকে দেখে, তখনই সেই বস্তুটি তাহার অবিদ্যা দ্বারা সৃষ্ট হয়। 
তাহার পুর্বে বা পরে সেই বস্তর অস্তিত্বে কোনই প্রমাণ নাই । দর্শনের পুর্বে ও পরে 
সেই বস্ত্ব না থাকিলেও তাহার যে সেই বন্ত বিষয়ক প্রত্যভিজ্ঞা হয়, তাহাঁও দীপাদি- 
প্রত্যভিজ্ঞার -ন্যায় ভ্রান্ত । ত্রান্তির সাধক বাধক যে নাই, তাহ! নহে। প্রতিভাস- 
মাত্র শরীরত্বই তাহার বাধক রহিয়াছে । তাহার প্রতিভাস-মাত্র শরীরত্বও অসিদ্ধ 
নহে। ব্রহ্ষাতিরিক্ত সকল বস্তর মিথ্যাত্বের ছারা তাহার প্রতিভাস-মাত্র শরীরত্বও 
সিদ্ধ আছে। স্থতরাং তুযুপ্তিতে শ্বাসাদির উপলব্ধি ভ্রান্তি । 
সুষুপ্তিতে শ্বাসাদি ক্রিয়ার লয় অঙ্গীকার করিলে মৃত ও নুযুণ্ের অবিশেষ (একা) 
হয় না; কারণ ্যুপ্তের লিঙ্গশরীর বুম্ম্রূপে ইহলোকেই থাকে । মৃতের কিন্ত স্বন্ব- 
রূপে লোকান্তরে থাকে, এই বৈলক্ষণ্য আছে। যদিও মৃত ও সুযুপ্তের স্থুল দেহের অভাব 
সমান, তথাপি তাহারা এক হইবে না । কোন্‌ একরূপে দুইটা বস্ত সমান হইলে তাহীনের 
যদি অভেদ হয়, তবে স্বপ্ন ও জাগ্রতের বিশেষজ্ঞানের সাম্যে অভেদ প্রসঙ্গ হইবে । যদি 
বাহোন্দ্রিয় ব্যাপারের সন্ভাব ও অসদভাব-দ্বারা স্বপ্ন ও জাগরণের ভেদ হয়। তবে লিঙ্গ 
শরীরের উত্তব ও অভিভবের দ্বারা মৃত ও স্ুযুণ্ধের ভেদ হইবে । সুপ্ত ও মৃত জীবের উদ্ভব 
ও অতিভবের ভেদ থাকিলেও জীবোপাধি লিঙ্গশরীরের ভেদ? ন! থাকায় ভেদ হয় না। 
হৃরিশদৃ্িবাদ অবলম্বনে সুপ্ত পুরুষের শ্বাসাদি ক্রিয়া উপপাদন করিতে বলিলেন-_ 
যন্থা_অন্তঃকরণত্ত ইত্যাদি। অস্তঃকরণের দুইটী শক্তি__জ্ঞানশক্তি ও ক্রিয়্াশক্তি। 
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তত্র জ্ঞানশক্তি-বিশিষ্টান্তঃকরণন্ত নুযুপ্তো বিনাশ! ন ক্রিয়াশক্কি-বিশিষ্ট" 
স্লেতি প্রাণাস্ভবস্থানমবিরুদ্ধম্‌। “ঘদ। সুপ্ত: স্বপ্রং ন কঞ্চন পশ্ঠতি অথান্মিন্‌, 
প্রাণ একধা ভবতি। অখৈনং বাক্‌ সর্বৈর্নামভিঃ সহাপ্যেতি। জতা৷ সৌম্য ! 
তদ। অন্পক্পো ভবতি, স্বমলীতো ভবতী”ভ্যাদি-শ্রুতিরক্ঞ-নুযু্তো। মানম্‌। 
প্রাকৃত-প্রলয়স্ত কার্যয-ব্রন্ন-বিনাশ-নিমিস্তকঃ সকল-কার্্য-নাশং। যদ 





শক্তি। তন্মধ্যে স্থযুপ্তিতে জ্ঞান-শক্তি-বিশিষ্ট অস্তঃকরণের বিনাশ হয়, ক্রিযাশক্তি-বিশিষট 
অন্তঃকরণের বিনাশ হয় না। এই হেতু প্রাণার্দির অবস্থান বিরুদ্ধ নহে। “দা সুপ্তঃ 
্বপ্নং ন কঞ্চন পশ্ঠতি অথাম্সিন্‌ প্রাণ একধা ভবতি অথৈনং বাক সর্বৈর্নামভিঃ সহাপ্যেতি 
সত সৌম্য! তদ। সম্পন্ধো' ভবতি, স্বমগীতে। ভবতি” (যখন সপ্ত পুরুষ কোন স্বপ্ন 
দর্শন করেন না, অনন্তর (ব্বপ্রদর্শনের নিবৃত্তিতে ) প্রাণে (ত্রন্ধে) অভিন্ন হন, 'অনস্তর 
( জীবের ব্রন্মের সহিত এঁক্যের অনন্তর ) সমন্ত নামের সহিত বাক্‌ এই ব্রন্ধে লয় প্রাপ্ত 
হয়, হে সৌম্য! (শ্বেতকেতো !) তখন (স্যুপ্তিকালে ) সদ্‌ ব্রচ্দের সহিত সম্বন্ধ 
( একীভূত ) হয়, স্বস্বরূপ প্রাপ্ত হয় ) ইত্যাদি শ্রুতি উক্ত নুযুপ্তিতে প্রমাণ । 

প্রার্কত প্রলয় কিন্তু কার্য ব্রন্ধ হিরণ্য-গর্ভের বিনাশ নিমিত্বক সকল কাধ্যের নাশ। 

বি্বতি 

সত্বাংশ-প্রধান অপঞ্ধীকৃত ভূত সমূহের সমবায় হইতে চিত্রবূপের ন্যায় জ্ঞানএক্তি ও ক্রিম! 
শক্তিবিশিষ্ট একটি স্বচ্ছ দ্রব্যের উৎপত্তি হয়। সেই স্বচ্ছ দ্রব্যের জ্ঞানশক্তি-প্রধান অংশটি 
অভ্ভঃকরণ। ক্রিয়াশক্তি-প্রধান অংশটি প্রাণ। সেই ছুই শক্তির মধ্যে সবযুপ্তিতে জাগৎ 
ও স্বাপ্র ভোগপ্রদ কর্মের বিনাশ ও সৌধুপ্ত অনুভব জনক কর্মের উদয় হেতু জ্ঞানশক্তি- 
বিশিষ্ট অন্তঃকরণের লয় হইলেও শ্বাপাদি ক্রিয়াজনক কর্মের নাশ না হওয়ায় প্রাণরূপ 
ক্রিয়াশক্তি বিশিষ্ট অস্তঃকরণের লয় হয় না। এইরূপ ধর্মাধর্ম, শরীর প্রভৃতিরও লয় হয় 
না। তাই বিবরণ প্রমেয়্ সংগ্রহে৯ স্বযুস্তিটি অন্তঃকরণের লয়-ম্বরূপ উক্ত হইগ্লাছে। 
সিদ্ধান্ত বিন্দুতেও আচারধ্য মধুস্ছদন তাহাই বলিয়াছেন। ইহাতে এ সকল লয় শ্রুতির 
সহিত বিরোধ হয় না; কারণ এ শ্রুতিগুলির গৌণ লয়েই তাৎ্পর্ধ্য। দৃষ্টি-স্থিবাদেই 
সবলয় মুখ্য। স্ৃতরাং কৃষ্টি-ৃষ্টিবাধে প্রাণাধ্র অবস্থান বিরুদ্ধ নহে এবং স্থযৃপ্তিতে 
প্রাণাদির লয় না হওয়ায় শ্বাসাদিক্রিয়াও দৃষ্ট-নষ্ট-ন্বরূপ নহে। সকল কার্যের লয়-স্বরূপ 
এই স্থযুপ্তিতে “যদ সপ্ত” ইত্যাদি কোধীতকী উপনিষঘ প্রমাণ । 

কাধ্য ব্রহ্ম হিরণ/-গর্ভের বিনাশের নিমিত্তক সকল কাধ্যের নাশই প্রারুত প্রলয়।, 
এস্থলে প্রক্কৃতি হইতেছে--আধরণ ও বিক্ষেপ শক্তি-বিশিষ্ট অজ্ঞান। -”দখন কার্যবর্গের 


১। “হুবৃণ্ডেরস্তঃকরণ-লয়রপত্বান্ন তত্র তৎসন্ভাবঃ”-_বি প্র, সং ৬২ পৃঃ “শ্বগ্রীবস্থাজঞানন্তৈবাত্তঃকরণ- 
লয়সহিতন্ত হুযুণ্তি-রাপত্বাং”-_কা, সি,বি ৪*৮ পৃং 


২৮৬ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ বিষয়-' 
সু প্রাগেবোৎুপন্ন-ব্রন্ম-সাক্ষা-কারস্য কার্ব্য-ব্রহ্গাণে ভ্রন্দাগ্ডাধিকার-লক্ষণ- 
প্রারন্ধ-কর্ম-সমান্তো বিদেহ-কৈবল্যাত্সিকা পরম-ুক্তিস্তদ1! তল্লোক*বাদিনা- 
মপুযৎপন্ন-ব্রন্ম-সাক্ষাৎ-কারাণাং ব্রন্মণ! সহ বিদেহ-কৈবল্যম্‌, *ক্রহ্ষণ! সহ তে 
জর্বে সম্প্রাণ্ডে প্রতি-সঞ্চরে। পরস্যান্তে কৃতাস্ানঃ প্রবিশস্তি পরং পদ্দ”মিতি 
শ্রুতেঃ। এবং তল্লোক-বাঁসিভিঃ সহ কার্ধ্য-ব্রহ্ণি মুচ্যমানে তদধিস্টিত- 
্রহ্ষাপ্া্তর্বতি-নিখিল-লোক-তদন্তর্বভি-স্থাবরাদীনাং ভৌতিকানাং ভূতা- 


যখন কিন্তু প্রলয়ের পুর্বেই কার্য ব্রহ্ম হিরণ্যগর্ভের ব্রহ্মমাক্ষাৎকার উৎপন্ন হইলে ব্রহ্মা 
ভোগ-প্রমাণক প্রারন্ধ কর্মের সমাপ্তিতে বিদেহ কৈবল্যবূপ পরম মুক্তি হয়, তখন উৎপন্ন- 
্রহ্মদাক্ষাৎকার তল্লোকবাসী জীবগণেরও কার্ধ্য বর্গের সহিত বিদেহ কৈবল্য হয়; 
যেহেতু “ব্রদ্ষণা সহ তে সর্বে সংপ্রাপ্তে প্রতিসঞ্চরে। পরস্যান্তে কৃতাত্মানঃ প্রবিশস্তি 
পরং পদম্‌্” ॥ ( পরম পুরুষ হিরণ্যগর্ভের মুক্তিকালে প্রলয় উপস্থিত হইলে সেই কৃতাত্মা 
( আত্মসাক্ষাৎকাঁরবান্‌ ) তল্লোকবাঁপী জীবগণ কার্য ব্রন্মের সহিত পরমপদ ব্রহ্ষরূপ প্রাপ্ত 
হন ) এই শ্রুতি (ন্বতি ) প্রমাণ আছে। 
এইরূপে সেই সত্যলোকবাসী জীবগণের সহিত কার্ধ্য ত্রদ্ধ হিরগর্তের মুক্তি হইলে 
তাহার দ্বারা অধিষ্ঠিত ব্রদ্ধাণ্ডের অন্তর্গত সকল লোক ও তাহার অন্তর্বভী ঘটপটাদি 
বিবৃতি 
অজ্ঞানরূপে অবস্থান হয়, তখন প্রাকৃত প্রলয় হয়। প্রলয়ের পুর্বে ষখন কার্ধ্য ব্রহ্ম হিরণ্য- 
গর্ভের মুক্তিহেতু ব্রঙ্গ-সাক্ষাৎকার ও ব্রহ্মা ভোগজনক প্রারবধ কর্মের সমাপ্তিতে বিদেহ 
কৈবল্যরূপ মুক্তি হয়। তখন হিরণাগর্ভ লৌকবাসী ত্রহ্মসাক্ষাৎকারবান্‌ জীবপমৃহেরও 
হিরণ্যগর্তের সহিত বিদেহ কৈবল্য হয়; যেহেতু “ত্রন্ষণা সহ তে সর্বে* ইত্যাদি স্থৃতিতে 
হিরণ্যগর্তের মুক্তি সময়ে প্রলয় উপস্থিত হইলে তল্লোকবাসী ব্রহ্মাক্ষাৎকারবান্‌ জীব- 
সমূহের পরম মুক্তি উক্ত হইয়াছে। সৃত্যলোকবাসী যে সমস্ত জীবের ব্রহ্ম-সাক্ষাৎকার 
হয় নাই, তাহাদের বিদেহ কৈবল্য হইবে না। কিন্ত যতকাল ত্রদ্মলৌক থাকিবে, 
ততকাল তাহারা ব্রদ্ধলোকে থাকিবেন। তাহার পর তাহাদের সেখান হইতে অবতরণ 
হইবে, ইহাও ইহা' দ্বার! স্থচিত হইল। সেই সত্যলোক-বাসী জীবগণের সহিত কার্ধ্য- 
ব্রহ্ম হিরণ্যগর্ভের মুক্তি হইলে সেই হিরণ্যগর্তাধিষ্টিত ব্রহ্মাপ্ডের মধ্যবর্তী চতুর্দশ তৃষন, 
সেই চতুর্দশ ভুবনের অন্তর্বত্রীঁ স্থাবর বৃক্ষার্দির এবং ভূত ও ভৌতিকের উপাদান 
অজ্ঞানে লয় হয়। আচ্ছা, উপাদানের বিদ্যমান-দশায় উপাদেয়ের নাশ উপাদানেই আশ্রিত 
হয়। প্রার্কৃত প্রলয়ে অজ্ঞানেরও লয় শাস্ত্রে উক্ত হইয়াছে। অতএব অজ্ঞানে সেই 
সকলের লয় কিরূপে হইবে ? এস্থলে এরূপ আপত্তি হয় না; কারণ অজ্ঞানের সত্ববোধক 
শ্রুতির সহিত একবাক্যতাবশতঃ উদাহত শাস্ত্র অজ্ঞানের ভাক্ত লয় প্রতিপাদন করে, 


পরিচ্ছেদে ] নৈমিত্তিক-প্রলয়ঃ ২৮৭ 


সবীনাঞ্চ প্রন্কৃতৌ। মায়ায়াং লয়ে ন তু ব্রজ্মণি, বাধ-রূপ-বিনাশ তেব ব্র্ধ- 
নিষ্ঠন্বাং। অতঃ প্রাক্ৃত-প্রলয় ইত্যুচ্যভে। 

কার্ধ্য-ব্রক্মণো। দিবসাবসান-নিমিত্তকক্স্িলো ক্য-মাত্র-প্রলয়ো! নৈমিত্তি ক- 
প্রলয়ঃ। ব্রক্ম-দিবসপ্চ হুরযুগ-সহত্র-পরিমিত-কালঃ, “্চতুুগ-নহঅং তু 
ব্রজ্মণে! দিনমুচ্যতে” ইতি বচনাগু। প্রনয়-কালে। দিবদকাল-পরিমিতঃ 


স্থাবর ভৌতিক ও পৃথিব্যাদি ভূতবর্গের মায়ারপ প্রক্কতিতে লন হয়; ব্রচ্ষে কিন্ত লয় 
হয় না) যেহেতু বাধরূপ বিনাশেরই ব্রক্ধ-নিষ্ঠতা আছে। এই হেতু অর্থাৎ এই লয় 
প্রকৃতিতে হয় বলিয়া প্রাকৃত প্রলয় বলিয়া কথিত হয়। 
কার্য ব্রদ্ধ হিরণ্যগর্ভের দিবসের অবসান নিবন্ধন ত্রিলোক্য মাত্রের লয় হইতেছে 
নৈমিত্তিক প্রনয্ন। এক সহত্র চতুর্ুগ পরিমিত কাল হইতেছে কার্ধ ব্রদ্ধের দিবস; যেহেতু 
“চতুষুগি-সহস্ং তু ব্রঙ্গণে। দিনমুচ্যতে” ( চতুুগ-সহত্র কিন্ত ব্রদ্মের দিন কথিত হয়। ) 
এই স্বৃতিবচন প্রমাণ আছে । কার্ধা ব্র্ধের দিবস কালের পরিমিত কাল হইতেছে প্রলয় 
বিরতি 
মুখ্য লয় প্রতিপা্দন করে না। বিসদৃশ পরিণাম রহিত হইয়া অজ্ঞানের যে অবস্থিতি, 
তাহাই অজ্ঞানের ভাঁক্ত লম্ন। অনাদি অজ্ঞানের ধখন উপাদান নাই, তখন তাহার মুখ্য 
লয় হইতে পারে না। অজ্ঞান ও ব্রদ্ম উভদ্ন যখন উপাদান, তধন ব্রদ্ষেই বা সকল কার্যের 
লয় কেন হইবে না? তাহার উত্তরে বলিলেন__ন তু ব্রজ্মণি। ব্রন্মে কিন্তু লয় হস্ন না; 
কারণ বাধ-ন্ূপ লয়ই ত্রন্ধে হয়। প্রকৃতিতে এই লয় হ্য় বলিয়া! ইহার নাম প্রাকৃত প্রলয়। 
কার্ধ্য ব্রহ্ম বিরাট্‌ প্রজাপতির দিবসের অবসান জন্ত ভূরাদি লোকত্রয়ের প্রলয়ই নৈমি- 
ত্বিক প্রলয়। এই প্রলয়ে মহঃ প্রভৃতি লোকের লয় হয় না। বিষ্ণু পুরাণে মহঃ প্রস্তুতি 
লোকের স্থিতিই উক্ত হইয়াছে। কার্ধা ব্রদ্ধের দিবস হইতেছে-_চতুর্ষুগ সহজ পরিমিত 
কাল। পুরাণে এই পরিমিত কালকেই ব্রক্মদিবণ বল! হইয়াছে । মন্ুত্তের একবৎরে 
দেবতাদের এক অহোরাত্র। তাদৃশ অহোরাত্রাহছদারে পক মাসাদি ক্রমে দেবতাদের 
বার হাজার বৎসরে একটি চতুর্চুগ হয়। তন্মধ্যে চারি হাজার দৈববর্ধে সত্য যুগ, তিন 
হাজার দৈববর্ষে ব্রেতা, ছুই হাজার দৈববর্ধে দ্বাপর, এক হাজার দৈব বর্দে কলিষুগ হয়। 
সত্যযুগের পূর্ব ও উত্তর সন্ধি আট শত বৎসর, ত্রেতার পুর্ব ও উত্তর সন্ধি ছয়শত বৎসর । 
এইরূপ দ্বাপর ও কলির পুর্বোত্তর সন্ধি যথাক্রমে চারি ও ছুই সহস্র বৎসর। এই 
পরিমিত কালই এক চতুযুগ। এইরূপ এক সহশ্র চতুষুগ ব্রদ্ধের দিবস। কার্ধ্য ব্রন্মের 
এই দিবস পরিমিত কালই প্র্য় কাল। আচ্ছা, কার্ধ ব্রন্মের র্তি-পরিমিত কালই 
প্রলয় কাল, ইহা মন্থতে উক্ত হইরাছে৯। দিবস পরিমিত কাল কিন্ধপে প্রলয় কাল হয়? 
১) বদা স দেবো জাগন্তি তদেদং চেটতে জগৎ । যদা খ্বা'পতি শান্াস্মা তদ। সর্বং নিমিলভ 1 দনু ১1৫২ 


২৮৮ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ বিধয্বঁ 


রাত্রিকালন্ত দিবস-তুল্যত্বা। প্রাকৃত-প্রলয়ে নৈমিত্তিক-প্রলয়ে চ পুরাণ- 
বচনানি প্রমাণানি। 
দ্বিপরার্ধে ত্বতিক্রান্তে ব্রক্মণঃ পরমেন্তিনঃ। 
তদ। প্রকৃতয়ঃ সপ্ত কল্প্যস্তে প্রলয়ায় হি ॥ 
এষ প্রাকৃতিকো। রাজন্‌ প্রলয়ে। বত্র লীম্বতে। 
ইতি বচনং প্রাক্ৃভ-প্রলয়ে মানম্‌। 
এষ নৈমিত্তিকঃ প্রোক্তঃ প্রলয় যত্র বিশ্বন্থক্‌। 
শেতেহনস্তাসনে নিত্যমাত্মসাৎুকৃত্য চাখিলম্‌ ॥ 
ইতি বচনং নৈমিত্বিক-প্রলয়ে মানম্‌। 
তুরীয়-প্রলয়ন্ত ব্রন্মসাক্ষাৎকার-নিমিন্তকঃ সর্ব-মোক্ষঃ। স চৈক-জীববাদে 


কাল? যেহেতু রাত্রি কালটি দিবসকালের তুল্য । প্রাকৃত প্রলয় ও নৈমিত্তিক পরলে 
পুরাণ বচনগুলি প্রমাণ । 

“দ্বিপরার্দে ত্বৃতিক্রান্তে ব্রন্ষণঃ পরমেষ্টিনঃ । তা প্ররুতয়: সপ্ত কল্পান্তে প্রলয়ায় হি ॥ 
এষ প্রারুতিকো রাজন ! প্রলয় যত্র লীয়তে ।” (পরমেষ্ী ব্রদ্মের পরার্ধ-ছয় ( পূর্বার্দ ও 
উত্তরার্ধ) অতিক্রীস্ত হইলে তখন সাতটি প্রকৃতি (মহৎ, অহঙ্কার ও পঞ্চ তন্মাত্র) প্রলয়ের 
যোগ্য হয়। যে গ্রলয়ে কল কাধ্যের লয় হয়, হে রাঙ্গন! ইহা! প্রাকৃত প্রলয় । ) এই 
পুরাণ বচন প্রাকৃত প্রলয়ে প্রমাণ। “এষ নৈমিত্তিক: প্রোক্তঃ প্রলয়ো যত্র বিশ্বস্থক্‌ ! 
শেতেহনম্তাঁপনে নিত্যমাত্মসাথ্ কৃত্য চাঁধিলম্‌ ॥” (যে প্রলয়ে বিরাট ভূরাদি লোকক্রয়কে 
আত্মপাৎ করিয়া অনন্ত শয্যায় নিত্য (দিবস কালের তুল্য দীর্ঘকাল ) শয়ন করেন, ইহা! 
নৈমিত্তিক প্রলয় কথিত হইয়াছে । ) এই পুরাণ বচন নৈমিত্তিক প্রলয়ে প্রমাণ। 

তুরীয় ( চতুর্থ আত্যস্তিক ) প্রলয় কিন্ত ব্রদ্মসাক্ষাৎকার-নিমিত্ক সর্বযমোক্ষ। সেই 

বিস্বৃতি 

তাহার উত্তরে বলিলেন- ব্লাত্রিকালম্ত দ্বিবসতুল্যত্বা । রাত্রিকালটি দিবস-কালের, 
তুল্য, ইহা মন্গ বলিয়াছেন১। সুতরাং দিবসকাল প্রলয়কাল বলিলে রাত্রিপরিমিত কাল 
যে প্রলয় কাল, তাহা বুঝা যায়। তবে দিবস-কালের পরিমাণ পুরাণে যেরূপ স্পষ্ট উক্ত 
হইয়াছে, রাত্রিকালের পরিমাণ স্পষ্ট উক্ত হন্ন নাই । তাই দিবস কালকে প্রলয় কাল বলা 
হইয়াছে। প্রাকৃত প্রলয় ও নৈমিত্তিক প্রলগ্ে উদাহৃত পুরাণ বাক্য প্রমাঁণ। বেদে 
প্রলয় উক্ত হইলেও তাহার ভেদ স্পষ্ট উক্ত হয় নাই। পুরাণে তাহা স্পষ্ট উক্ত, 
হইয়াছে । তাই এস্থলে পুরাণ বচন প্রমাণরূপে উক্ত হইয়াছে । 

ব্রহ্ম সাক্ষাৎকার নিমিতক সর্বমোক্ষই তুরীয় অর্থাৎ চতুর্থ আত্যস্তিক গ্রলয়। এস্থলে 

১। “দৈবিকানাং বুগানাস্ধ সহনং পরিসংখ্যয়া। ব্রাঙ্গমেকমহজ্জেয়ং তাবতী রাত্রিমেব চ ॥ মনু ১।৩২ 


পরিচ্ছেদে ] তুরীয়র-প্রলয়-নিরূপণম্‌ ২৮৯ 


যুগ্গপদেব, লানাজীব-বাদে ক্রমেণ, “লর্বে একীভবস্তী”ত্যাদি-শ্রচতেঃ। 
তত্রান্ান্্রয়োইপি প্রলয়াঃ কর্মোপরম-নিমিভ়াঃ। তুরীয়ত্ত জ্ঞানোদয়- 


সর্ব-মোক্ষ এক জীববাদে যুগপৎই হয় ; নানা জীববাদে ক্রমে হয়? যেহেতু “সর্বে একীভ- 
বস্তি” (সমস্ত পদার্থ একীভূত (পরযাত্ম স্বরূপ হয় ) ইত্যাদি শ্রুতি প্রমাণ আছে। এই 
এই চারিটি প্রলয়ের মধ্যে প্রথম তিনটি প্রলয়ই কর্মের নিবৃত্বি-নিমিত্কক। চতুর্থ প্রলয় 
| বিত্বতি 

অবিষ্তা ও তৎকাধ্য সমূহের লয়ই সর্বমোক্ষ। আত্যস্তিক প্রলয়ে অবিদ্ভারও লয় হয়। তাই 
পরমাত্মাতে সকলের লয় হয়। বিবরণ-মতে অবিদ্যায় প্রতিবিষ্ষিত ঠচতন্তই জীব। জীবের 
উপাধি অবিগ্যা এক বলিয়া জীবও এক । এই বাদই একজীব-বাদ। এ সম্বন্ধে নানা মত 
ভেদ আছে । কেহ মনে করেন-__জীব এক। সজীব শরীরও এক । অন্য শরীরগুলি 
নিজীব। যতকাল অবিদ্যা, ততকাল তাহার শ্বপ্নদর্শনের ন্তায় যাবতীয় ব্যবহার চলিতে 
থাকে | বদ্ধ, মুক্তাদি ভেদ-ব্যবহার কিন্ধু কল্লিত। অন্তে ইহাতে বিরোধ লক্ষ্য করিয়! 
বলেন-_হিরণ্যর্গভই একমাত্র মুখ্য জীব। তীহার প্রতিবিস্ব-রূপ অন্য সমস্ত জীবই 
জীবাভাস। এই জীবাভাসগুলি সংসারী । মুখ্য জীব সংসারী নহেন; কারণ উপাধি 
প্রতিবিস্বের পক্ষপাতী, বিশ্বের পক্ষপাতী নহে। অন্টে ইহাতে সন্ই্ট না হইয়া বলেন-- 
একই জীব অবিশেষে সকল শরীরে অধিষ্ঠান করে । এ সম্বন্ধে বিশেষ কথা “অছৈতসিদ্ধি” 
ও সিদ্ধাস্তলেশ সংগ্রহে দ্রষ্টব্য । এই একজীববাদে সেই এক জীবের তত্বজ্ঞানের দ্বারা 
যুগপৎ সকলের অজ্ঞান ও তৎ্কার্য্ের নাশ হয় বলিয়! যুগপৎ মোক্ষ হয়। 

এই একজীব বাদে বদ্ধ-মুক্ত ব্যবস্থা হয় না, শ্রুতি ও সুত্রা্দির সহিত বিরোধ হয় । 
তাই এক সম্প্রদায় অস্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্কে জীব বলেন। এই মতে জীবোপাধি অস্তঃ- 
করণ নান। বলিয়া জীবও নান! । নানাজীব বাদে প্রথমে একের তবজ্ছানের দ্বারা অজ্ঞানের 
এক অংশ বিনষ্ট হয়। পরে অন্যের তত্বজ্ঞান দ্বারা অজ্ঞানের আর এক অংশ নষ্ট হ্য়। 
এইভাবে ক্রমে ক্রমে অজ্ঞানের এক এক দেশ নষ্ট হইতে হইতে শেষ জীবের তত্ব জ্ঞানের 
দ্বারা অজ্ঞানের শেষ অংশ নষ্ট হয়। তখন সমগ্র অজ্ঞান ও তৎ্কার্য্ের নাশ ব1 সর্ব মোক্ষ 
হয়। অজ্ঞান নিরংশ নহে, সাংশ। জীবনুক্তের অজ্ঞানের আবরণ-শক্তিমৎ্ অংশ বিনষ্ট 
হইলেও বিক্ষেপশক্তিম অংশ বিদ্যমান থাকে ; নচেৎ তাহাদের অজ্ঞান-নিমিত্বক 
ব্যবহার হইত ন1। যুগপৎ সকলের তত্বজ্ঞানের সাধন লাভ হয় না বলিয়! যুগপৎ সকলের 
তত্বজ্ঞান হয় না, ক্রমে ক্রমে হয়। তাই নান! জীববাদে ক্রমে ক্রমে সর্ষমেক্ষ হয়। এই 
আত্যস্তিক প্রলয়ে “সর্ব একীভবস্তি” ইত্যাদি শ্রুতি প্রমাণ |, 

প্রথম তিনটি প্রলম্ম অর্থাৎ নিত্য, প্রাকৃত ও নৈমিত্তিক প্রলয় কর্ধের উপরম- 
নিমিত্ক। তন্মধ্যে স্কুল শরীরাভিমানী ব্যষ্টি জীবের স্বপ্ন ও জাগ্রদ ভোগ-প্রদ কর্মের 

বেদাস্ত-_-১৯ 


২৯ বেদাস্ত-পরিভাষায়ামূ [বিষয় 
নিমিত্তোইজ্ঞানেন সহৈৰেতি বিশেষঃ। এবং চতুর্বিধ-প্রলয়ে! নিরূপিতঃ ৷ 

তস্তেদানীং ক্রমে নিরপ্যতে। ভুভানাং ভৌতিকা নাঞ্চ ন কারপ-লয়- 
ব্রমেণ লয়ঃ কারণ-লয়-সময়ে কার্য্যাণামা শ্রয়নন্তরেণাবস্থা নানুপপন্তেঃ কিন্তু 
ৃষিক্রমবিপরীত-ত্রুমেণ, তত্তওকার্য্যনাশে তন্তজ্জনকাদৃষ্ট-নাশক্তৈব প্রয়োজক- 


কিন্তু তত্বজ্ঞানের উদক্ব-নিযিত্বক অজ্ঞনের সহিত সকল কার্যের লয়__-এই বিশেষ 
(প্রভেদ)। এইরূপে চতুবিধ প্রলয় নিরূপিত হইল। 
সম্প্রতি সেই প্রলয়ের ক্রম নিরূপিত হইতেছে। ভূত ও ভৌতিক-বর্গের কারণ-লয় 
ক্রমে লয় হয় না) যেহেতু কারণের-লয়কালে অনাশ্রিত কার্যের অবস্থান উপপন্ন হয় না। 
কিন্ত ক্থহি ক্রমের বিপরীত ক্রমে লয় হয়? বেহেতু সেই সেই কার্ধ্যের নাশে সেই সেই 
কাধ্যের জনক অদৃষ্টের নাশের প্রয়োজকত্ব আছে বলিয়া উপাদান-নাশের প্রয়োজকত্ব 
বিব্বতি 
উপরমই নিত্য প্রলয়ের নিমিত্ত । সমষ্টি স্থুল শরীরাভিমানী বিরাট্‌ পুরুষের জাগ্রদ্‌- 
ভোগ-প্রদ কর্মের উপরম নৈমিত্তিক প্রলয়্ের নিমিত্ত। হিরণ্যগর্ভের প্রারন্ধ কর্মের 
উপরম প্রাকৃত প্রলয়ের নিমিত্ব। তুরীয় প্রলর কিন্তু ব্রহ্মাক্ষাৎকার-নিমিত্তক। প্রথম 
তিনটি পরলে অঙ্ঞানের সহিত সকল কাধ্যের নাশ হয় না। তুরীয় প্রলক্বে কিন্ত 
অজ্ঞানের সহিত সকল কার্য্ের নাশ হয়, ইহাই প্রভেদ। এইবরূপে চারি প্রকার 
প্রলয় নিরূপিত হইল। 
প্রলয় ও তাহার কারণ নিরূপিত হইয়াছে। সম্প্রতি তাহার ক্রম নিরূপিত হইতেছে। | 
জ্ঞানের লয়ে তৎকার্ধ্য অপঞ্চীরুত ভূতের লয়, তাহার লয়ে তৎকাধ্য্য পৰ্ীকৃত ভূতের 
লয়, তাহার লয়ে তৎ-কাঁধ্য ভৌতিকের লয়। ইহাই কারণ লন ক্রম। এই ক্রমে ভূত 
ও ভৌতিকের লয় হয় না। কেন হয় না? যেহেতু আশ্রর বিন। কার্ধ্যের অবস্থান উপপন্ন 
হয় না। বর্তমান কাধ্য উপাদানে আশ্রিত হুইন্নাই বর্তমান থাকে, অনাশ্রিত বা অন্তা- 
শ্রিত হইয়া বন্তমান থাকে না। যদি উপাদান-নাশের পর ক্ষণে কারধ্যের নাশ হত, তবে 
উপাদান নাশ ক্ষণে কাধ্যের আশ্রয় উপাদান না থাকায় কার্ধ্য অনাশ্রিত হইয়া পড়ে। 
অথচ অনাশ্রিত কার্যের একটি ক্ষণে স্থিতি যুক্ত-যুক্ত নহে। স্ৃতরাং কারণ-লয় ক্রমে 
কার্যের লয় হইতে পারে না। কিন্তু তাহার বিপরীত ক্রমে কার্যের লয় হয। প্রথমে 
ভৌতিকের পক্কীকৃত ভূতে লয়, তাহাদের অপক্ীকৃত ভূতে এবং অপঞ্চীকৃত ভূতের 
অব্যাকত অজ্ঞানে লম্ব হয়। ইহাই স্থষ্ট-ক্রমের বিপরীত ক্রম। সেই সেই কাধ্যনাশের 
প্রতি সেই সেই কার্ষ্যের উপভোগ জনক অদষ্টের নাশই প্রয়োজক, উপাদানের নাশ 
প্রযোজক নহে। উপাদান সত্বেও যখন উপাদেয়ের নাশ হয়, তখন উপাদান নাশ 
উপাদেয় নাশের প্রতি হেতু হইতে পারে না। কার্ধ্য দ্রব্য নাশের প্রতি উপাদান নাশ 





পরিচ্ছেদে ] গ্রলয়-ক্রমঃ ২৯১ 


তয়োপাদান-লাশন্যাপ্রয়োজকত্বা ; অন্যথা! ভ্যায়মতেইপি মহাপ্রলয়ে 
পৃথিৰী-পরমাণু-গত-বপ-খন্ধ-রসাদেরবিনাশাপত্তেঃ ৷ তথ! চ পৃথিব্যা অপু, 
'অপাং তেজসি, তেজসো বায়ো, বায়োরাকাশে, আকাশন্ত জীবাহঙ্কারে। তন্ত 
হিরণ্যগর্ভাহস্কারে, তস্য চাবিভ্ভায়ামিত্যেবংরূপ এব প্রলয়ঃ। ততুক্তং বিষু৪- 
পুরাণে  জগৎ-প্রতিষ্ঠ। দ্েবর্ষে! পৃথিব্যপস্্ প্রলীয়তে। 

তেজন্যাপঃ প্রলীয়ন্তে তেজো বায়ো প্রলীয়তে ॥ 

বায়ুশ্চ লীয়তে ব্যোন্সি তচ্চাব্যক্তে প্রলীয়তে। 

অব্যক্তং পুরুষে ব্রহ্মন্‌ নিক্ষলে চ প্রলীয়তে ॥ 
ইতি। এবংবিধ-প্রলয়-কারণত্বং তগপদার্থন্য ব্রহ্মণস্তটস্থ-লক্ষণম্‌। 


নাই। অন্যথা অর্থাৎ উপাদান-নাশকে কার্য্যমাত্রের নাশক বলিলে স্তায়মতেও 
মৃহীপ্রলয়ে রূপ, রস, গন্ধাদির অবিনাশের আপত্তি হইবে । ্বৃতরাং পৃথিবীর জলে, 
জলের তেজে, তেজের বাযুতে, বায়ুর আকাশে, আকাশের জীবাহঙ্কারে, জীবা- 
হস্কারের হিরণ্যগর্ত অহঙ্কারে, হিরণ্যগর্ভের অহঙ্কারের অবিগ্যায় লয় হ্য়। এই 
প্রক(রই প্রলয় । “জগৎ-প্রতিষ্ঠা দেবর্ধে ! পৃথিব্যপন্জ্‌ প্রলীয়তে। তেজন্তাপঃ প্রলীয়ন্তে 
তেজো৷ বায প্রলীঘ্ঘতে। বাযুশ্চ লীয়তে ব্যোগ্সি তচ্চাব্যক্তে প্রলীয়তে । অব্যক্তং 
পুরুষে ব্রক্ধন্‌ নিফলে চ প্রলীয়তে 1” (হে দেবর্ষে! জগতের অধিষ্ঠান স্বরূপ। পৃথিবী 
জলে প্রলীন হয়। জল তেজে প্রলীন হয়। তেজঃ বাযুতে প্রলীন হয়। বায়ু 
আকাশে প্রলীন হয়। সেই আকাশ অব্যক্তে ( অজ্ঞানে ) প্রলীন হয়। হে ব্রঙ্গন্‌! 
অব্যক্ত নিল পুরুষে (শুদ্ধ ব্রদ্মে) গ্রলীন হর ।) বিষুপুরাণে এইএবচন দ্বারা তাহা 
উক্ত হইয়াছে । এইরপ প্রলয়-কারণত্ব হইতেছে তৎপদার্থ বঙ্গের তটস্থ লক্ষণ। 
বিরৃতি 

হেতু হইলেও কার্ধ্য-সামান্ত নাশের প্রতি উপাদাননাশ হেতু নহে। অন্থগত নান! হেতু 
কল্পনা করা অপেক্ষ। বরং এক অদৃষ্টের নাশকেই হেতু ব্লা উচিত। অন্যথা অর্থাৎ 
কার্ধ্মাত্র নাশের প্রতি উপবাননাণ হেতু হইলে ন্যায়মতেও মহাগ্রলয়ে পৃথিবী 
পরমাণুগত রূপ, রস, গন্ধ প্রভৃতি গুণের অবিনাশের আপত্তি হইবে ; কারণ নৈয়ায়িক 
মতে এঁ সমস্ত গুণের উপাদান পৃথিবী পরমাণুর নাশ নাই। সুতরাং স্যগ্ি-ক্রমের 
বিপরীত ক্রমেই কার্যের প্রলয় । এইরূপ প্রলয়ে পুরাণ বচন প্রমাণ। এবং ব্ধি 
প্রলয়কারণত্বই তৎপদার্ ব্রদ্মের তটস্থ লক্ষণ । 

বস্ততঃ নিত্য প্রলয়াদি তিনটি পরলে স্থষ্টি ক্রমের বিপরীত ক্রমে কার্যের লয় হয়। 
'আত্যস্তিক প্রলয়ে কিন্ত স্্ি-ক্রমেই লয় হয়। সেখানে জগৎকারণ অবিদ্যার উচ্ছেদে 
জগৎ কার্য্ের উচ্ছেদ হইয়! থাকে । শুদ্ধ ত্রদ্ধাকার বৃত্তি হইতে ব্রদ্মসাক্ষাৎকার হইলে 


২৯২ বেদাস্ত-পরিভাবায়াম্‌ [ বিহয়- 


নন বেদান্তৈত্র্ধণি জগওকারণস্বেন প্রতিপাভমানে সতি জপ্রপঞ্চং তরঙ্গ 
সত অন্যথা হৃগ্টিবাক্যানামপ্রামাণ্যাপত্তেরিতি চেস্গ, ন হি স্ষপ্রিবাক্যানাং 
সৃষ্ট তাণপর্যযম্‌, কিন্তবব়ে ব্রজ্মণ্যেব। তত্প্রতিপতো কথং স্ষ্টেরপযঘোগঃ? 
ইতম্‌। যদি কৃষ্টিমনুপন্যন্ত প্রপঞ্চম্ত নিষেধো। ক্রন্মণি প্রতিপাভেত, ভদ! 


লে সপ আস 


আচ্ছা, বেদান্ত সমূহ কর্তৃক ব্রহ্ম জগৎ-কারণত্বরূপে প্রতিপাগ্যমান হইলে ব্রহ্ম সপ্রপঞ্চ 

( সবিশেষ--পারমাধিক ধর্মবান্‌) হউক। অন্যথ! অর্থাৎ ব্রহ্ম-ধর্ম জগৎ-কারণত্ব প্রভৃতি 
অপারমাধিক হইলে [ বেদাস্তের ] স্যট্ি বাক্যসমূহের অপ্রামাণ্যের আপত্তি হইবে-_-এই 
যদি বলি। না-_তাহা৷ বলিতে পার না যেহেতু স্ষ্টি বাক্য-সমূহের স্ষ্টিতে তাৎপর্ধ্য 
নাই; কিন্তু অছয় ব্রদ্ষেই তীঁৎপর্ধ্য । অদ্য ত্রন্ষের বোধে স্ষ্টির উপযোগ কিরূপে 
হয়? এই প্রকারে হয় £-_যদি সৃষ্টির উপন্যাস অর্থাৎ ব্রন্ষে প্রপঞ্জের উৎপত্তি প্রদর্শন 

বিরতি 

অজ্ঞান ও অজ্ঞান-কাধ্যের যুগপৎ উচ্ছেদ হয় বলিয়া কাধ্যের নিরাশয়ত্ব প্রসঙ্গ হয় না। 
জগৎ কারণত্ব প্রভৃতি ব্রন্মের তটস্থ লক্ষণ উক্ত হইয়াছে । পূর্বপক্ষী ইহাতে আপক্তি 
করিতে বলিলেন- নন্ু বেদান্তৈব্র্মণি । ব্রঙ্গের লক্ষণ এই জগৎ কারণত্ব যদি 
বেদান্ত প্রমাণের প্রতিপাদ্য হম, তবে তাহ। পারমাধিক হইবে । অবাধিত অর্থের প্রমার 
করণই প্রমাণ। স্থতরাং প্রমাণ প্রতিপাছ্য অর্থ অবাধিত বলিয়া পারমাঁথিক; বেদান্ত 
প্রমাণের দ্বার! যখন জগৎ্কারণত্ব প্রতিপাদিত হইতেছে । খন তাহাও পারমার্থিক । 
তাহ! হইলে ব্রহ্ম নিবিশেষ (নির্ধন্নক ) হইবেন ন1, সবিশেষ অর্থাৎ পারমাধিক 
পর্ম বিশিষ্ট হইমা পড়িবেন। অন্যথা অর্থাৎ ব্রক্গ-ধর্ম জগকারণত্ব অপারমাধিক 
হইলে স্থষ্টি-প্রাতিপাদক বেদীন্তগুলি অপারমাথিক অর্থের বোধ-জনক হওয়ায় অপ্রমাণ' 
হইয়া পড়িবে। এই আপতি খণ্ডন করিতে বলিলেন__ন হি সৃষ্টিবাক্যানাম্‌। যে, 
বাক্য হইতে যে যে অর্থের বোধ হয়, সে সকলই সেই বাক্যের অর্থ হয় না। তাহা যদি 
হইত, তবে 'বিষং-ভূজ্ষ। বাক্যের বিষ-ভোজনও বাক্যার্থ হইত। বস্ততঃ যাহা বাক্যের 
তাৎপর্ধ্-বিষয়ীভূত অর্থ, তাহাই বাক্যার্থ। প্যপরঃ শব্দ: স এব তন্তার্থ__এই শাবর- 
ভাষ্য হইতে ইহা বুঝা যায়। অজ্ঞাত এবং সপ্রয়োজন অর্থই শাস্ত্রের তাষ্প্ধ্য-বিষয়ী- 
ভূত অর্থ। স্থষ্টি তাহা নহে? উহা! লৌকাবগত। স্ষ্টিজ্ঞানে কোন প্রয়োজশ নাই ঃ 
সুতরাং উহ] নিশ্রয়োজন। অতএব বেদান্ত বাক্যের স্টিতে তাৎপধ্য নাই; কিন্ত 
অয় ব্রন্ষেই তাৎপর্য । অতাৎ্পর্যে শাস্ত্র অপ্রমাণ হইলেও তাৎপর্যযার্থে অপ্রমাণ নহে। 
অথয় ব্রন্মের বোধে সৃষ্টির উপযোগিত্ব সিদ্ধ হইলে স্ষ্টি বাক্যের অথর় ব্রদ্ষে তাৎপর্য 
সিদ্ধ হইতে পারে। কিন্তু অছয় ত্রদ্মের বোধে স্থির উপযোগিত্ব কিন্ধপে সিদ্ধ হইবে? 
তাহার উত্তরে বলিলেন-_ইতখং। এই প্রকারে দিদ্ধ হইবে। যদি ত্রন্ধে প্রপঞের 
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বরজ্মণি প্রতিষিদ্বন্ত প্রপঞ্চন্য বায়ে প্রতিষিদ্ধত্য বপন্যেব ব্রক্মণৌইচ্যাজ।ব- 
স্থান-শঙ্কায়াং ন নির্বিচিকিৎসমদ্বিতীয়ত্বং প্রতিপাদিতং স্যা। ততঃ ৃষটি- 
বাক্যাছ ব্রন্দোপাদেয়ত্ব-জ্ঞানে সত্যুপাদানং বিনা কার্ধ্যস্যান্যাত্র সম্ভাব-শঙ্কায়াং 
নিরস্তায়াং “নেতি নেতী”ভ্যাদিনা। ব্রঙ্গণ্যপি তশ্যাসব্বোপপাদনেন প্রপধস্ত 
তুচ্ছত্বাবগমে নিরস্ত-নিখিল-ছ্বৈত-বিভ্রমমখণ্ডং সচ্চিদানন্দৈকরসং ব্রহ্ম সিধ্য- 


না করিয়া ব্রন্ধে প্রপঞ্চের নিষেধ প্রতিপার্দিত হইত, তবে বাুতে প্রতিযিদ্ধ রূপের 
অন্যত্র অবস্থানের ন্যায় বক্ষে প্রতিষিদ্ধ প্রপঞ্চের ব্রন্দ হইতে অন্য স্থানে অবস্থানের 
'আশঙ্কা হইলে নিঃসন্দিগ্করূপে অদ্ধিতীয়ত্ব প্রতিপাদিত হইত না। সেই হেতু অর্থাৎ ব্রঙ্গে 
প্রপঞ্চ-স্য্ট প্রদশিত হইলে স্ষ্টি-বাকা হইতে [ জগতের ] ব্রন্মোপাদেয়ত্ের জ্ঞান হইলে 
উপাদান ব্যতীত কার্যের অন্ধত্র বিগ্যমানত্ব-শঙ্কা নিবৃত্ত হইলে “নেতি নেতি” ইত্যাদি 
বাক্য দ্বারা ত্রক্মেও তাহার অসত্বের উপপাদনের দ্বারা প্রপঞ্চের তুচ্ছত্ববোধ হইলে নিথিল 
দ্বৈত প্রপঞ্চের ভ্রমরহিত অখণ্ড সং, চিৎ ও আনন্দঘন ব্রদ্ষের নিশ্চয় হয়। এই হেতু 
বিব্বতি 
স্্টি না দেখা ইয়! “নেহ নানাস্তি কিঞ্চন” ইত্যাদি শ্রুতি দ্বার! ব্রন্ধে প্রপঞ্চের নিষেদ 
প্রতিপার্দিত হইত। বে ত্রন্ষে প্রতিসিদ্ধ প্রপঞ্চের বাঁযুতে প্রতিসিদ্ধ রূপের স্তাম 
অন্যতম অবস্থানের আশঙ্কা হইত; কারণ প্রপঞ্চ যদি ব্রদ্দে ও অগ্ত্র অর্থাৎ কোথাও 
ন! থাকে, তবে প্রপঞ্চটি আকাশ কুস্থমের ন্যায় অলীক হইবে । তাহা হইলে ব্রঙ্গে 
তাহার নিষেধ হইবে না; কারণ অলীকের নিষেধ হয় না। অথচ ব্রঙ্গে নিষেধ 
হইতেছে; স্তরাং প্রপঞ্চ অলীক নহে । বাঁযুতে রূপ নাই বলিলে যেমন পৃথিবীতে 
আছে বুঝা যায়। তত্দ্রপ ত্রন্ধে প্রপঞ্চ না থাকিলে অন্যত্র আছে বুঝা যাইবে । যাহাতে 
আছে, তাহা প্রপঞ্চের ন্যায় সত্য হইবে, কেননা তাহাদের মিথ্যাত্ব-সিদ্ধির কোন উপায় 
নাই। তাহা হইলে উক্ত নিষেধ শ্রুতি দ্বারা অসন্দিপ্ধভাবে ব্রহ্মের অদ্বিতীযত্তব প্রতি- 
পার্দিত হইতে পারিবে না। যেহেতু সত প্রপঞ্চের আশ্রয়ও প্রপঞ্চ রহিয়াছে । অত 
এব স্ষ্টিবাক্যের দ্বার! প্রপঞ্চে ব্রদ্মোপাদেয়ত্ত্বের জ্ঞান হইলে অর্থাৎ ব্রহ্গই জগতের উপা- 
পান_-_এইবপ জ্ঞান হইলে উপাদান বাতীত প্রপঞ্চ কার্যের অন্তর আশ্রিতত্বের শঙ্কা 
নিরম্ত হইবে । তখন প্নেতি নেতি” ব। “নেহ নানাস্তি কিঞ্চন” ইত্যার্দি শ্রুতি দ্বারা 
উপাদান ব্রদ্দে জগৎ গ্রপঞ্চের অসত্ব প্রতিপাঁদিত হইলে তাহার মিথ্যাত্ব বোধ হইবে। 
তখন “একমেবাদ্বিতীয়ং” ইত্যার্দি বাক্য দ্বারা নিখিল ছেত বিভ্রম রুহিত সচ্চিদানন্দ-রূপ 
অখ্ড ব্রদ্ষের নিশ্চন্ম হইবে । তাৎপর্য এই যে, দ্বৈতাভাবের দ্বারা উপলক্ষিত ব্রন্দের 
নিধিকলক নিশ্চয়ই নিশ্চয় । উপলক্ষিত বুদ্ধিটা বিশিষ্ট বুদ্ধি পূর্বক । বিশিষ্ট বুদ্ধি 
ন। হইলে উপলক্ষিত বুদ্ধি হয় না। সুতরাং দ্বৈিতাভাবোপলক্ষিত বুদ্ধির পুবে দ্বৈতা- 
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ভীতি পরম্পরায়! হষ্টি-বাক্যানামদ্িতীয়ে ব্রজ্মণ্যেব ভাগপর্য্যহ্। উপাঁপলা- 
প্রকরণ-পঠিত-দ গুণ-ব্রন্ম-বাক্যানামুপাসনাবিধ্যপেক্ষিত -গুণারো পমাত্র-পর- 


হ্িবাক্য-সমূহের পরম্পরায় অছৈত ব্রন্মে তাৎপর্ধ্য। উপাসনা প্রকরণে পঠিত সগ্ুণ 
ব্রন্মের প্রতিপাদক শ্রুতিবাক্য-সমূহের উপাসন। বিধিতে অপেক্ষিত গুণের আরোপমাত্রে 
বিবৃতি 

ভাববিশিষ্ট বুদ্ধি আবশ্যক। দৈতাভাববিশিষ্ট বুদ্ধিটি অভাববুদ্ধি। স্বতরাঁং উহ ছবৈতবি শিষ্ট 
বুদ্ধি পূর্বক হইবে; কারণ ছ্ৈতাভারের প্রতিযোগী ছৈতের প্রসক্তি না হইলে ছৈতা- 
ভাবের বিশিষ্ট বুদ্ধি হইতে পারে না। ছ্বৈতবিশিষ্ট বুদ্ধিটি স্থষ্টি বাক্য ব্যতীত অন্ত কোন 
প্রকারে হইতে পারে না। অতএব স্থষ্টি বাক্য দ্বার! প্রথমে ব্রদ্মে দ্বৈতবত্বের বোধ 
হইলে “নেহ নানাস্তি কিঞ্চন” ইত্যাদি শ্রুতি দ্বারা দ্বৈতবত্ব কালে দ্বেতাভাবের বোধ 
হইলে প্রপঞ্চের মিথ্যাত্ব সিদ্ধ হইবে । তখন “একমেবাদ্বিতীয়ং” ইত্যাদি বেদবাক্য 
দ্বার! নির্বাধে দ্বৈতাভাবোপলক্ষিত ব্রন্মের নিধিকল্প নিশ্চয় হইবে । অতএব স্যষ্টি বাকা 
সমূহের পরম্পরায় অর্থাৎ দ্বৈতবত্বুদ্ধি দ্বারা অদ্বৈত ব্রচ্মেই তা্পর্য্য। 

স্ট্টি-বাক্যের অদ্বিতীয় ব্রদ্মে তাঁৎপর্ধ্য হউক। কিন্তু তাহাতেও ব্রহ্মের অদ্বিতীয়ত্ব- 
সিদ্ধি হইতে পারে না। উপাঁসন! প্রকরণে যে সমস্ত বাক্য দ্বারা উপাস্ত সগ্ুণ বর্গের 
যে সমস্ত গুণ প্রতিপাদ্িত হইয়াছে । সেই গুণগুলি উপাসনাবিধিতে অপেক্ষিত। 
উপাসনাবিধি দ্বারা যাদৃশ গুণ-বিশিষ্ট উপাস্ত দেবতার উপাসনা বিহিত হ্ইয়াছে। এ 
উপাসন। দারা! উপাসক তাদুশ গুণ-বিশিষ্ট দেবতাস্বরূপ হইবেন। উপাসনার ফল তান্ভাব্য 
ব! ততম্বরূপত্ব প্রাপ্তি । যদি এ গুণগুলি মিথ্যা! হয়, তবে উপাসনা নিরর্থক হইবে এবং 
উপাসনা-বিধিও মিথ্যার্থক বলিয়া অপ্রমাণ হইবে । স্থৃতরাৎ উপাসনাবিধির অপেক্ষিত 
উপাস্য দেবতার গুণগুলি বাস্তব বলিতে হইবে। যদি দ্বিতীয় বাস্তব থাকে, তাহা হইলে 
অদ্য় ত্রন্মের সিদ্ধি কিরূপে হইবে? ইহার উত্তরে বলিলেন _উপাসনাপ্রকরণপঠিত 
ইত্যাদি । ছান্দৌগ্যে “গুমিত্যেতদক্ষরমুপাসীত” ইত্যাদি বাক্যের দ্বারা উপাসনা বিধান 
করিয়া, “য এষ অন্তরাবিত্যে হিরণুয়ঃ পুরুষ” ইত্যাদি বাক্যের দ্বারা উপাস্য দেবতার 
গুণ কীর্তন করিয়া, ““সমন্তস্ত খলু সাম উপাসনম্‌” ইত্যাদি বাক্যের দ্বারা উপাসনাবিশেষ 
বিধান করায় “ঘ এ" ইত্যাদি বাক্যটি উপাসনা প্রকরণে পঠিত হইল । উপাসনা প্রকরণে 
পঠিত সগুণ বর্গের প্রতিপাদক এই সমস্ত বাক্যের উপাসনাবিধির অপেক্ষিত গুণের 
আয়োপেই অর্থাৎ আরোপিত গুণেই তাৎপর্য । উপাসনাবিধির বিষয় উপাসনার 
ত্বরূপ সিদ্ধির জন্য উপাসনাবিধি উপাস্যকে অপেক্ষ! করে, কিন্ত তাহার তাত্বিকত্বকে 
অপেক্ষা করে না। উপাস্ত বা উপাস্ত গুণের তাত্বিকত্ব ন! থা কিবা চং ধেহুমূপসীত” 
ইত্যাদির স্তায় উপাসনা হইতে পারে। স্থৃতরাং সগুণ ব্রহ্ম-প্রতিপাদক বাক্য-সমৃহ্কে 
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স্ব) নগুণ-পরত্বমূ। নিগু প-প্রকরণ-পঠিতানাং অগুণ-বাক্যানাং তু নিবেধ- 
বাক্যাপেক্ষিত-নিষেধ্য-সমর্পকত্বেন বিনিয়োগ ইতি ন কিঞ্চিদপি বাক্যম- 
দ্বিতীয়-ত্রদ্ম-এ্রতিপাদনেন বিরুধ্যতে । 

তদদেবং স্বর্ূপ-তটন্ছ-লক্ষণ-লক্ষিতং তগুপদবাচ্যমীশ্বরচৈতন্তং মায়াপ্রতি- 
বিদ্বিতমিতি কেচিৎ। তেষাময়মাশয়ঃ_জীব-পরমেশ্বর-সাধারণ-চৈতন্যমা্রং 


তাৎপর্য, পরস্ত তাত্বিক গুণে তাৎপর্য নহে। নিশুণ ব্রহ্ব-প্রকরণে পঠিত সগুণ ত্রন্মের 
প্রতিপাদক বাক্য-সমূহেব কিন্তু নিষেধ বাক্যের অপেক্ষিত নিষেধ্য প্রতিযোগীর 
বোধকত্বরূপে উপযোগিতা আছে। এই হেতু কোন বেদবাকাই অদ্বিতীয় ত্রহ্ধ 
প্রতিপাঁদনের সহিত বিরুদ্ধ হয় না । | 

এই প্রকারে স্বরূপ লক্ষণ ও তাটস্থ লক্ষণের দ্বারা লক্ষিত তৎ্পদের বাচ্য সেই 
ঈশ্বর চৈতন্য হইতেছেন মাত্সা-প্রতিবিষ্িত চৈতন্ত-_ইহ! কেহ কেহ (সংক্ষেপশারীরক 
সম্প্রদায়ের আচাধ্যগণ ) বলেন। তীহার্দের অভিপ্রায় এই £₹__জীব ও পরমেশ্বর 

বিরতি 

বাস্তব গুণে তাৎ্পর্ধ্য নাই, অয় ব্রদ্মেই তাৎ্পর্ধ্য। যে সমস্ত সগুণ বাক্যের ফলশ্রুতি 
নাই, তাদৃশ অফল সগ্তণ ব্রহ্ম গ্রতিপাদক বাঁক্যগুলি ফলবৎ উপাসনার অঙ্গরূপে অন্তঃ- 
করণ-শুদ্ধযাদি দ্বারা অছয় ব্রহ্মজ্বানের উপকারক | যে সমস্ত বাক্যের ফলশর্দত আছে। 
তাদৃশ সফল বাকাগুলি বৈরাগ্যের ছারা ত্রহ্ষজ্জানের উপকারক। স্থতরাং এ সমস্ত 
বাক্যেরও নিগুণ ব্র্মেই তাৎপর্য্য ৷ 

“নৈবেহ কিঞ্চনাগ্র আসীৎ” এই বাক্যে নিগু ত্রন্মের প্রস্তাব করিয়! “মূর্বঞ্চেবা- 
ূর্ত্চ” এইরূপ মূর্তত্বাদি গুণ-বোধক বাক্য পঠিত হইগ্জাছে। স্থতরাং মূর্তামূর্তবাক্য 
নিপুণ ত্রন্ষ-প্রকরণে পঠিত। এই সকল বাক্যগুলির কিন্তু নিষেধ বাক্যের অপেক্ষিত 
নিষেধ্য গ্রতিষোগীর প্রতিপাদকত্বরূপে উপযোগিত। আছে। উক্ত নিষেধ বাক্যের দ্বারা 
বর্ষে পদার্থ সামান্যের নিষেধ প্রতিপাদিত হইয়াছে। প্রসক্তের নিষেধ হয়, অপ্রসক্তের 
নিষেধ হয় ন। অতএব ত্রন্ধে নিষেধ্য প্রতিযোগীর ঞ্রযমনক্তি আবশ্যক । সেই প্রপক্তি 
সগুণ বাকোর দ্বারাই হয়। স্ৃতরাং সগুণ বাকা নিষেধের অপেক্ষিত নিষেধ্যের বোধক- 
রূপে ত্রহ্মজ্ঞানের উপযোগী বা অঙ্গ। অতএব এই সকল বাক্যেরও অথয় ব্র্দেই 
তাৎপব্য । কোন বাক্যই অয় ব্রহ্ম-বোধক বাক্যের বিরোধী নহে] কর্মকাণ্তীর 
বাক্যগুলিও নিষেধ্যের বোধকরূপে ব্রহ্মজ্ঞানের উপযোগী ৷ 

্রন্ের স্বরূপ লক্ষণ ও তটস্থ লক্ষণ পূর্বোক্ত প্রকারে নিরূপিত"হইন্পাছে। কেহ কেহ 
অর্থাৎ সংক্ষেপ শারীরৰ সম্প্রদায় মনে করেন- সেই স্বরূপ লক্ষণ ও তটস্থ লক্ষণ লক্ষিত 
ঈশ্বর চৈতন্য হইতেছেন মায়! প্রতিবিশ্বিত চৈতন্য । দর্পণে মুখের প্রতিবিষ্থের ন্যায় 


২৯৬ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ বিষয্ন- 


বিশ্বদ্। তণ্তৈব বিদ্বন্তাবিভ্ভাক্মিকায়াং মায়ায়াং প্রতিবিদ্বনীশ্বরচৈতন্তযম্‌, 
অন্তঃকরণেষু প্রতিবিষ্বং জীবচৈতন্ম্‌; “কার্ষ্যোপাধিরয়ং জীবঃ কারণৌপা- 
ধিরীশ্বর” ইতি শ্রুতেঃ। এতম্মাতে জলাশয়গত-শর।বগত-সূর্য্যপ্রতাবন্বয়োরিব 


সাধারণ চৈতন্তমাত্র হইতেছেন বিশ্ব। সেই বিশ্বেরই অবিদ্যারূপ মায়াতে প্রতিবিষ্ব 
চৈতন্য হইতেছেন ঈশ্বর চৈতন্য; অন্তঃকরণে প্রতিবিশ্ব চৈতন্য হইতেছে জীবচৈতন্ত ; 
যেহেতু “কার্যোপাধিরঘং জীবঃ কারণোপাধিরীশ্বরঃ” (এই চৈতন্য কার্যোপাধি (অন্তঃ- 
করণোপাধিক ) হইলে জীব, অবিগ্যান্ূপ কারণোপাধিক হুইলে ঈশ্বর হন। )--এই শ্রুতি 
প্রমাণ আছে। এই মতে জলাশয়স্থ জলগত এবং শরাবস্থ জলগত কৃর্ধ্য প্রতিবিশ্বদ্ধয়ের 
বিবতি 
অনাদি মায়ায় শুদ্ধ নিরুপাধিক চৈতগ্তের যে গ্রতিবিশ্ব, এ প্রতিবিহ্ব চৈতন্যই ঈশ্বর । 
জড়ের প্রতিবিষ্ব জড় হইলেও চেতনের প্রতিবিষ্ব চেতন হয়, তাই তিনি চেতন। এই 
প্রতিবিষ্ব অনাদি বলিয়া তিনিও অনাদি । যদিও সর্ব-মুক্তির পুর্বে মায়া-সন্বদ্ধ রহিত শুদ্ধ 
চৈতন্য নাই ; তথাপি মায়ার নিবৃত্তিতে ষে চৈতন্য শুদ্ধ নিরুপাধিক হন, তাহাকেই 
বর্তমানে শুদ্ধ নিরপাধিক চৈতন্য বলিয়া গ্রহণ করিতে হইবে । 
ইহাদের অভিপ্রায় এই যে, দর্পণ-রূপ উপাঁধিতে যতক্ষণ মুখের প্রতিবিস্ব, ততক্ষণ 
শ্রীবাস্থ মুখ বিশ্ব ও দর্পণস্থ মুখ প্রতিবিশ্ব। দর্পণ-রূপ উপাধির নিবৃত্তিতে প্রতিবিদ্বের নিবৃত্তি 
হইলে যেমন গ্রীবাস্থ বা দর্পণস্থ মুখ মুখমাত্র-_বিষ্ব ও নহে, প্রতিবিষ্বও নহে। উহা! যেমন 
উভয় মুখ সাধারণ; তদ্রপ জীব ও পরমেশ্বর সাধারণ বিশ্বত্ব-ধর্মরহিত শুদ্ধ নিরুপাধিক 
চৈতন্তমাত্র অবিগ্ায় প্রতিবিষ্বের উদয়ে বিশ্ব হন। সেই বিষ্ব চৈতন্যের অবিগ্যারূপ 
মায়াতে যে প্রতিবিস্ব, তাহাই ঈশ্বর । একই মুখের বিভিন্ন দর্পণে যেমন বিভিন্ন গ্রতিবিশ্ব 
হয়, তন্রপ সেই বিশ্বত্ব ধর্ম-রহিত শুদ্ধ চৈতন্যের অস্তঃকরণ সমূহে যে প্রতিবিস্ব, তাহাই 
জীব চৈতন্ ? যেহেতু “কাধ্যোপা ধিরয়ং* ইত্যাদি বাক্য জীবকে কাধ্য অন্তঃ£করণোপাধিক 
এবং ঈশ্বরকে কারণ অবিগ্ঠোপাধিক বলিম্বাছেন । এই শ্রুতি মূলেই জীব ও ঈশ্বরের ঈদৃশ 
স্বরূপ কল্পিত হইন্নাছে। যদ্দিও ৮. ৮ করোতি মায়া চাবিষ্ঠা চ” এই শ্রুতিতে 
জীব কারণোপাধিক বলিয়া আপাঁভতঃ প্রতীয়মান হয়, তথাপি এস্থলে মায়া পদ মায়া- 
তাৎপধ্যক নহে। উহা! মায়া-কার্ধ্য অন্তঃকরণ-তাৎপর্ধযক | অন্যথা বিরোধবশ 5: উভন্ন 
শ্রুতির অপ্রামাণ্য গ্রপঙ্গ হইবে । 
জলাশয়স্থ জলগত এবং শরাবস্থ জলগত ্থ্ধ্য প্রতিবিদ্বের স্বর্ূপতঃ কোন ভেদ না 
থাকিলেও উপাধির ডেদ-নিবন্ধন যেমন ভেদ হয়, তদ্রপ নিরুপাধিক চৈতম্ঘের ন্বরূপতঃ 
কোন ভেদ না থাকিলেও এবং উভয়ের প্রতিবিষ্বত্বে কোন বিশেষ ন1 থাঁকিলেও প্রতি- 
বিশ্বের উপাধি অবিগ্ঠা ও অন্তঃকরণের ভেদ নিবন্ধন. জীব ও ঈশ্বরের ভেদ কল্পিত হয়। 






পরিচ্ছেদে ] জীবেশ্বর-নিয়পণম্‌ সু 


জীবপরমেশ্বরয়োর্ভেদ। অবিস্তাত্মকোপাধের্যাপকতয়া তদুপাধিকেসশ্বরস্যাপি 
ব্যাপকত্বম্‌, অন্তঃকরণস্ত পরিচ্ছিম্নতয়। ততুপাধিকজীবন্তাপি পরিচ্ছিন্বত্বম্‌ । 

এতল্মতেইবিস্কাকৃত-দোষা জীব ইব পরমেশ্খরেইপি ্থ্য» উপাধেঃ প্রতি 
বিষ্ব-পক্ষপাতিত্বাদিত্যস্বরসাদ বিদ্বাত্বকম 'শ্বর-চৈতগ্যামিভ্যপরে ৷ তেঘাময়- 
মাশয়ঃ_একমেব চৈতন্যাং বিদ্বত্বাক্রান্তমীশ্বর-চৈতগ্যগ্‌, প্রতিবি্বত্বাক্রাস্তং 


ডেদের ন্যায় জীব ও ঈশ্বরের ভেদ [জানিবে] অবিদ্যাব্ধপ উপাধির ব্যাপকত্বহেতু অবিদ্ে।- 
পাধিক ঈশ্বরের ব্যাপকত্ব । অস্তঃকরণের পরি চ্ছিন্নত্বহেতু তছুপাধিক জীবেরও পরিচ্ছিন্নত্। 

এইমতে জীবের ন্যায় অর্থাৎ জীবের অস্তঃকরণরূপ উপাধিকৃত কর্তৃত্ব, ভোতৃত্ব প্রভৃতি 
দৌষগুলি জীবে যেমন ভান হম, তদ্ধণ অবিষ্ঠা-কৃত অনপর্বদ্থত্ব, রাগ, দ্বেষ প্রভৃতি 
দোষগুলি পরমেশ্বরেও ভান হইবে » যেহেতু উপাধির প্রতিবিস্ব-পক্ষপাতিত্ব আছে এই 
অস্বরস ( অসামগ্রস্ত ) হেতু বিশ্ব্প চৈতন্যই ঈশ্বরচৈতন-_ইহা! 'অন্যে (বিবরণকার ) 
বলেন। তাহাদের এই অভিপ্রায় :-_-একই চৈতন্য বিদ্বত্ব ধর্ম-বিশিষ্ট হইলে ঈশ্বর 

বিবৃতি 

পরিচ্ছিন্ন জড়ের প্রতিবিশ্ব উপাধি অপেক্ষ! অল্প পরিমাণ হইলেও অপরিচ্ছিন্ন চেতনের 
প্রতিবিষ্ব উপাধি অপেক্ষ। অল্পপরিমাণ হয় না। তাহ যদি হইত, তবে অস্তঃকরণ-ব্যাগী 
জীবের উপলব্ধি হইত না; ব্যাপক অবিগ্ভাতে চেতনের প্রতিবিদ্ব ব্যাপক বলিয়। 
ঈশ্বর সর্বব্যাপক। অন্তঃকরণে প্রতিবিষ্ব অন্তঃকরণ-ব্যাপী হইলেও. অন্তঃকরণটা অব্যাপক 
বলিয়া সেই প্রতিবিষ্বও অব্যাপক। তাই জীব সর্বব্যাপী নহে। 

বিবরণকার পুর্বোক্ত-মতে দোষ দেখাইয়া নিজ মত ব্যক্ত করিতে বলিলেন-_-এতন্স- 
তেহবিষ্ভাকত ইত্যাদি । অন্ত:করণে প্রতিবিশ্ব-ূপ জীব-চৈতন্যে ঘেমন অন্তঃকর-রুত 
কর্তৃত্ব, ভোতৃত্বাদি দোষের গ্রতিভ।স হয়। তদ্রপ অবিগ্যা-প্রতিবিস্ব ঈশ্বর-চৈতন্তে 
অবিগ্যারকৃত অসর্বজ্ঞত্বাদি প্রতিভাত হউক। উপাধির দৌষ উপাধিতে প্রতিভাত হউক, 
উপধেক়ে প্রতিভাত হইবে কেন? যেহেতু উপাধি প্রতিবিশ্বের পঞ্চপাতী, প্রতিবিশ্বেই 
কার্যবিশেষ জন্মায়। পুর্বমতে এই অসামপ্রস্ত আছে বলিয়া! বিবরণকার বিহ্ব চতন্যকেই 
ঈশ্বর বলেন। নিরুপাধিক চৈতন্থে ্বভাবতঃ: বিশ্বত্বাদি কোন ধর্ম নাই। যখন এ নিকুপা- 
ধিক চৈতন্থোর অবিদ্ভাতে প্রতিবিষ্ব হয়, তখন তিনি বিশ্বত্ব ধর্ম-যুক্ত ঈশ্বর। 

বিবরণকারের অভিপ্র।য় এই যে, একই চৈতন্ত বিশ্বত্ব বিশিষ্ট হইলে ঈশ্বর চৈতন্ত) 
প্রতিবিশ্বত্ব ধর্মযুক্ত হইলে জীবচৈতন্য হন। যদিও এক কখনও বিরুদ্ধ ধর্মের আশ্রন হয় 
নাঃ তথাপি উপাধি নিবন্ধন এ একটি ভিন্নের ন্তায় ভসমান হইপ্না বিশ্ব-প্রতিবিশ্থ ভাব প্রাপ্ত 
হয়। উপাধি-নিবন্ধন এই বিশ্ব-প্রতিবিষ্বভাব হয় বলিয়। উহ] ওপাধিক, স্বাভাবিক নহে। 
এক জীববাদে এই বিশ্ব-প্রতিবিষ্ব কল্পনার উপাধি অবিদ্য। বস্তস্থত দ্বিতীয় কেহ নাই; 


২৯৮ বেদাস্ত-পরিভাবায়াম্‌ | বিষয় 


জীব-চৈতন্যম্‌। বিন্ব-প্রতিবিন্ব-কল্পনোপা ধিশ্চৈক-জীববাদেহবিভ্ভা, অনেক- 
জীবব[দেহস্তঃকরণান্যেব। অবিভ্ধাম্তঃকরণোপাধি-প্রযুক্তো জীব-পর-ভেদঃ ৮ 
উপাধি-কৃত-দৌবাশ্চ প্রতিবিন্বে জীবে এব বর্তত্তে, ন তু বিষ্বে পরমেশ্বরে, 
উপাধেঃ প্রতিবিন্ব-পক্ষপাতিত্বাৎ। এতল্মতে চ গগন-সূর্য্যস্য জলাদে৷ 
ভাসমান-প্রতিবিন্ব-সূর্ব্যস্তেব জীব-পরয়োর্ভেদঃ। 

ননু শ্রীবাস্ছ-মুখস্য-দর্পণ-প্রদেশ ইব বিন্ব-চৈতন্যস্য পরমেশ্বরহ্য জীব- 


চৈতন্ত এবং প্রতিবিশ্বত্ব ধর্মযুক্ত হইলে জীব-চৈতন্ হয়। এক জীববাদে বিশ্ব-প্রতিবিস্ব 
কল্পনার উপাধি হইতেছে অবিদ্যা । অনেক জীববাঁদে কিন্তু অস্তঃকরণগুলিই বিশ্ব-প্রতিবিষ্ব 
কল্পনার উপাধি । অবি্যা ও অন্তঃকরণ রূপ উপাধির [ ভেদ ] নিবন্ধন জীব ও ঈশ্বরের 
ভেদ। উপাঁধিকত দোষগুলি প্রতিবিম্ব জীবেই আছে, কিন্তু বিশ্বূপ ঈশ্বরে নাই ঃ 
যেহেতু উপাধি প্রতিবিষ্বের পক্ষপাতী । এই মতে গগনগত সৃর্ধ্য ও জলাধিতে ভাসমান 
গ্রতিবিষ্ব সূর্যের ন্যায় জীব ও পরমেশ্বরের ভে [ জানিবে। ] 
আচ্ছ!; গ্রীবাস্থ মুখের দর্পণ-দেশে অভাবের ন্যায় বিশ্ব-চৈতন্য পরমেশ্বরের জীব 
বিবৃতি 
অবস্ত-ভূত এক অবিদ্য| বিদ্যমান বলিয়া উহীই উপাঁধি। অনেক জীববাদে অস্তঃকরণই 
উপাধি । একই চৈতন্য বিস্ব-প্রতিবিস্বভাব প্রাপ্ত হইয়! জীব ও ঈশ্বর হইলে প্রতিবিষ্বই জীব 
হইবে, বিশ্ব জীব হইবে না? যেহেতু উপাধি প্রতিবিষ্বের পক্ষপাতী | যদি বিশ্বই জীব 
হইত, তবে উপাধি অবিগ্া বা অন্তঃকরণ জীবে অপর্বজ্ঞত্ব ব্যবহার জন্মাইত না; কিন্ত 
সে জীবেই অসববজ্ত্ব ব্যবহার জন্মায়, ঈশ্বরে জন্মায় না, ঈশ্বর অসর্বজ্ঞও নহেন; অতএব 
প্রতিবিষ্বকেই জীব বলিতে হইবে । জীব ও ঈশ্বর বস্ততঃ এক হইলেও অবিদ্া ও অন্ত- 
করণ-রূপ উপাধির ভেদ প্রযুক্ত জীব ও ঈশ্বরের ভেদ হয়। এক জীববাদে অবিদ্যা-প্রতি- 
বিঘ্ব জীব, বিশ্ব ঈশ্বর । তাই অবিগ্যানিবন্ধন জীব ও ঈশ্বরের ভেদ । নানা! জীববাদে 
অস্তঃকরণ ও তৎসংস্কার দ্বারা অবচ্ছিন্ন অজ্ঞান প্রতিবিদ্বিত চৈতন্যই জীব । তাই নানা। 
জীববাদে তাদৃশ অজ্ঞন নিবন্ধন জীব ও ঈশ্বরের ভেদ। প্রতিবিশ্ববাদে যে দোষ পুর্বে 
উক্ত হইয়াছে, তাহা বিবরণমতে নাই; কারণ উপাধি-কৃত দোষ প্রতিবিষ্ব জীবে 
উৎপন্ন হয়। বি্ব ঈশ্বরে উৎপন্ন হয় না যেহেতু উপাধি প্রতিবিষ্বের পক্ষপাতী । . 
বিশ্ব প্রতিবিষ্ব-দেশের বাহিরে থাকে, ইহা গ্রীবাস্থ মুখাদিতে দেখা যায়। বিশ্বই যদি 
ঈশ্বর হন, তবে তিনি জীব-প্রদেশের বাহিরে থাকিবেন। তাহ! হইলে তিনি সর্বাস্ত্্যামী 
না হউন, এই আপত্তি করিতে বলিলেন-_নন্গু গ্রীবাস্থ-মুখন্ ইত্যাদি। যে বিশ্ব হ্য়, 
সে প্রতিবিষ্ব প্রদেশে থাকে না। যেমন গ্রীবাস্থ মুখ দর্পণ প্রদেশে থাকে না। তত্্রপ বিশ্ব 
পরমেশ্বর প্রতিবিদ্ব জীবের উপাধি অস্তঃকরণ প্রদেশে থাকিবেন না। অতএব ঈশ্বর 


পরিচ্ছেদে ] জীবেশ্বর-নিরপণম্‌ ২৪৯ 


গ্রদেশেইভাবাৎ তত্য অর্বাস্তর্ধ্যামিত্বং ন ভ্যাদিতি চেক্স। সাভ্র-নক্ষত্রন্তাকাশত্ত 
জলাদে৷ প্রতিবিদ্বিতস্বেহপি বিস্বভুত-মহাকাশত্যাপি জলাদি-প্রদেশ-সন্বন্ধ 
দর্শনেন পরিচ্ছিম্ন-বিষ্বস্ত প্রতিবিদ্ব-দেশীসন্বন্ধেৎপ্যপরি চ্ছিমন-ব্রক্ম-বিদ্বত্ 
প্রতিবিদ্ব-প্রদেশ-সন্বন্ধাবিরোধা। ন চ নীরূপন্থ ব্রক্মণে। ন গ্রতিবিন্বসম্ভবঃ 
বূপবত এব তথাত্ব-দর্শনাদিতি বাচ্যম্‌, নীরূপস্যাপি বূপস্তয প্রতিবিদ্ব-দর্শনাও -দর্শনাও | 
প্রদেশে অভাবহেতু তাহার সর্বান্ত্্যামিত্ব না৷ হউক-__এই যদি বলি। না__তাহা! বলিতে 
পার না) যেহেতু মেঘ ও নক্ষত্রের সহিত মহাকাশ জলাদিতে প্রতিবিশ্বিত হইলেও 
বিশ্বভৃত মহাকাশেরও জলাদি প্রদেশে সম্বন্ব-দর্শন অর্থাৎ অবস্থান দেখা যায় বলিয়! 
পরিচ্ছিন্ন বিশ্বের প্রতিবিস্ব দেশে সন্বন্ধ ন৷ থাকিলেও অপরিচ্ছিন্ন ব্রহ্ম-বিষ্বের প্রতিবিশ্ব- 
দেশের সহিত সম্বদ্ধে কোন বিরোধ নাই। নীব্প ব্রহ্গের প্রতিবিস্ব সম্ভব নহে ; যেহেতু 
রূপবানেরই তথাভাব (প্রতিবিস্বভাব 8৮৯ যায়__ইহা বলিতে পার না? যেহেতু 





সর্বান্তধ্যামী ও সর্বোপাদান না| হউন । যিনি সকলের মধ্যে থাকেন না, তিনি সর্বান্তর্য্যমী 
হইতে পারেন না। যিনি সকল উপাদেয়ের মধ্যে থাকেন না) তিনি সর্বোপাদান হইতে 
পারেন না। বাহিরে বিগ্যমান রাজা যেমন প্রজাবর্গের নিয়্তা, ঈশ্বর সেরূপ নিয়স্তা হইতে 
পারেন না। যদি তিনি রাজার ন্যায় বাহিরে থাঁকিয়। নিয়ন্তা হইতেন, তবে প্রজার ন্যায় 
জীব তীহার নিয়ম কদাচিৎ লঙ্ঘন করিত ; কিন্ত ঈশ্বরের নিয়ম কেহ লঙ্ঘন করে না। 
“যে বিজ্ঞানে তিষ্ঠান্” ইত্যাদি বেদে সর্বান্তর্ধ্যানীর অন্তরে অবস্থান উক্ত হইয়াছে । 
স্থতরাং ঈখরকে সারথির ন্যায় মধ্যে থাকিয়া নিয়ন্তা হইতে হইবে । বিশ্ব ঈশ্বর হইলে 


তাহ সম্ভব নহে। 
এইরূপ আশঙ্কা খণ্ডন করিতে বলিলেন-__-সাজনক্ষত্রশ্তাকাশহ্ত ইত্যাদি । মেঘ 


ও নক্ষত্র যুক্ত মহাকাশ জলাদিতে প্রতিবিষ্ষিত হইলেও বিশ্বভৃত মহাকাশের জলাদির 
মধ্যেও অবস্থিতি দেখা যায়। অতএব পরিচ্ছন্ন বিশ্ব প্রতিবিষ্ব-প্রদেশে ন। থাকিলেও 
অপরিচ্ছিন্ন বিভূ বিশ্ব প্রতিবিষ্ব-প্রদেশের মধ্যেও থাকিবে, ইহাতে কোন বিরোধ নাই। 
অন্তথা তাহার বিভূত্ব উপপন্ন হইবে না । 

এই প্রতিবিষ্ববাদে অবচ্ছেদ বাদীর আপত্তি এই যে, বূপবতেরই রূপবতে প্রতিবিশ্ব 
নিয়ম দেখা যায়। ব্রন্মের রূপ নাই। স্বতরাং তাহার প্রতিবিষ্ব সম্ভব নহে। অতএব 
চৈতন্তের প্রতিবিশ্ব জীব হইতে পারে ন1। অগত্যা অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্যকেই জীব 
বলিতে হইবে । কিন্তু অবচ্ছেদবাদীর এই আপত্তি বিচার-সহু নহে; ঘেহেতু নীরূপ 
রূপাদিরও প্রতিবিষ্ব হয়। স্থতরাং বূপবতে রূপবতেরই প্রতিবিষ্ব, এ নিয়ম হইতে পারে 
না। নীরপ ভ্রব্যের 'প্রতিবিশ্ব হয় নাঁ_এইরূপ নিয়ম হইলেও কোন ক্ষতি নাই ; কারণ 
্রন্ে দ্রব্যের লক্ষণ নাই বলিয়া! তিনি দ্রব্য নহেন। নীকপ দ্রব্যের প্রতিবিষ্ব না হইলে, 


৩০৩ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ বিষয়- 


'জ চ লীরপত্য ভ্রব্যস্থ গ্রতিবিষ্ব ভাব-মিয়মঞ আত্মনে! দ্রব্যত্বাভাবন্টো ক্তস্থাগ 
«এক এব হি ভূতাত্বা ভূতে ভূতে ব্যবস্িভঃ। একথা বুধ! চৈব দৃশ্ঠতে 
জলচন্দ্রবৎ”॥ “যথা হায়ং জ্যোতিরাত্ম। বিবস্বানপো! ভিন্ন! বন্ছধৈকোহনু- 
শাচ্ছন্সি”্যাি-বাকোন ক্রক্গ-প্রতিবিদ্বাভাবানুমানন্য বাধিতত্বাচ্চ। তদেবং 
তণপদার্থে। নিবূপিতঃ। 

ইদানীং ত্বংপদার্থে! নিরূপ্যতে । এক-জীববাদেইবিদ্তা-প্রতিবিষ্বে। জীবঃ। 
অনেক-জ্ীববাদে ত্বন্তঃকরণ-প্রতিবিন্বঃ। সূ চ জাগ্রত-স্বপ্র-স্তযুস্তিবূপাবস্থ।- 
ভ্রয়বান্। তত্র জাগ্রদূ-দশ। নামেক্দ্রির়জচ্য-জ্ঞানাবস্থা, অবস্থাস্তরে ইন্জিয়া- 


শীরূপ রূপেরও প্রতিবিষ্থ দেখ। যায়। নীরূপ দ্রবে/র প্রতিবিষ্বাভাবের নিয়মও অর্থাৎ 
নীরূপ ত্রব্যের প্রতিবিম্ব হুয় না_এই নিয়মও নাই; যেহেতু আত্মার দ্রব্যত্বাভাব 
( অদ্রব্যত্ব )[ পূর্বেই ] উক্ত হইয়াছে । «এক এব হি ভূতাত্ম ভূতে ভূতে ব্যবস্থিতঃ। 
একধা বহুধা চৈব দৃশ্যতে জলচন্্রবৎ ॥” (প্রতি ভূতে বর্তমান একই ভূতাত্ম। পেরমাত্মা) 
জলচন্তদ্রের ন্যায় এক-রূপে ও বহু-রূপে দৃশ্য হন )। ্যথ! হয়, জ্যোতিরাত্ম! বিবন্বানপো 
ভিন্না বহুধৈকোইনুগচ্ছন্।” (এক প্রকাশ-স্বরূপ সুর্য এক হইয়া যেমন বিভিন্ন জলে 
প্রতিবিশ্বিত হইয়। বহু প্রকার হন ) ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যের দ্বার! ব্রন্ষে প্রতিবিস্বভাবের 
অনুমান বাধিত হয় । এই প্রকারে সেই তৎ্পদার্থের শক্য ও লক্ষ্য অর্থ নিরূপিত হইল । 
সম্প্রতি ত্বং পদের অর্থ নিরূপিত হইতেছে । এক জীববাদে অবিগ্ভাতে প্রতিবিষ্বিত 
চৈতন্যই জীব! অনেক জীববাদে কিন্তু অন্তঃকরণে প্রতিবিষ্বিত চৈতন্যই জীব । সেই 
জীব জাগ্রৎ্, স্বপ্ন ও স্থযুপ্তিবূপ অবস্থাত্রয়-বিশিষ্ট । তন্মধ্যে জাগ্রদ দশার নাম ইন্দরিয়-জন্য 
জ্ঞানাবস্থ৷। অবস্থাস্তর স্বপ্ন ও স্থযু্তিতে ইন্দ্রিয় না থাকায় অতিব্যাপ্তি হয় না। 
বিবৃতি 
অদ্রব্যের প্রতিবিষ্ধে কোন বাধ! নাই। পত্রহ্ম ন প্রতিবিষ্বতে অচাক্ষৃষত্বাৎ, গন্ধবৎ--- 
এইরূপ অনুমানের ছ্বারাও ব্রন্দে প্রতিবিস্বের অভাব সিদ্ধ হুয় না; কারণ “এক: এব হি 
ভূতাত্ম” ইত্যার্দি বহু শ্রুতি দ্বারা ব্রন্গে প্রতিবিশ্বের অব টি হইয়াছে। স্ৃতরাং 
উক্ত অন্থমানটী আগম-বাধিত অন্ুুমানাভাঁম। উহ] দ্বার! প্রতিবি্বাভাব সিদ্ধ হয় ন1। 
তৎপদার্থ নিরূপিত হইয়াছে। সম্প্রতি ত্বং পদার্থ নিবূপিত হইতেছে । একজীব- 
বাদে অবিগ্ঠা প্রতিবিষ্কিত চৈতন্যই জীব । উপাধি অবিদ্ভা এক বলিয়া জীবও এক । 
অনেক জীববাদে উপাধি অন্তঃকরণ অনেক বলিয়া তৎপ্রতিবিদ্বিত জীব্-চৈতন্যও 
অনেক। সেই জীব জাগ্রণ্, স্বপ্ন ও সুযুপ্তিবপ তিনটি অবস্থাবান্‌। স্থবালোপনিষদে 
তুরীয়াবস্থা জীবের চতুর্থ অবস্থা বলিয়া উক্ত হইয়াছে । তত্বজ্ঞানাবস্থাই তুরীয়াবস্থা। 
তত্বজ্ঞানের পরে জীবের জীবত্ব নিবৃত্তি হয়, পূর্বে হয় না বলিয়া! উহা'ও জীবাবস্থা। 


পরিচ্ছেদে ] জাগ্রদাস্যবস্থ।-নিরূপণম্‌ ৩০১ 


ভাবাক্লাতিব্যাপ্তি;। ইঞ্জিনস-জন্-্ঞানং চান্তঃকরণ-বৃত্তিঃ, স্থরূপ-জ্ঞানন্যা- 
নাদিত্বা।, 
সা চাস্তঃকরণ-বৃত্তিরাবরণ।ভিভবার্থেত্যেকং মতম্‌। তথা.হি--অবিভ্ো- 
পহিত-চৈতন্তান্ত জীবন্ব-পক্ষে ঘটাভাধিষ্ঠান-টৈতগ্তন্য জীব-কূপতয়া জীবন্ত 
র্বনা ঘটা দি-ভান-প্রসক্কো ঘটাস্ভবচ্ছি্স-ট -চৈতন্যাবরকমজ্ঞানং মূলাবিভা- 


[ এস্থলে ] ইন্দিয়-জন্ত জ্ঞান হইতেছে অন্তঃকরণের অন্তঃকরণের বৃত্তি) যেহেতু স্বরূপ জ্ঞান অনাদি। 
সেই অন্তঃকরণ-বৃত্তি আবরণাভিব-ফলক অর্থাৎ অন্তঃকরণ-বৃত্তির ফল আবরণের 
অভিভব-_ইহা৷ একটি মত। তাহ! এইরূপ :__অবিদ্যোপহিত চৈতন্তের জীবত্ পক্ষে 
ঘটাদির অধিষ্ঠান-চৈতন্য জীবম্বরূপ বলিয়া জীবের [নিকট | সর্বদা ঘটাদির প্রকাশ 
প্রসত্ত হইলে ঘটাদি দ্বারা অবচ্ছিন্ন চৈিতন্যের আবরক মূলাবিগ্তা-পরতন্ত্র ( মুল'বিগ্ভার 
বিব্বতি 
এই অবস্থাসমূহের মধ্যে ইন্ডরিমজ্য জ্ঞানাবস্থা অর্থাৎ ইন্দ্রিয়-জন্য জ্।নযোগ্য অবস্থাই 
জাগ্রৎ অবস্থা । জাগ্রতে অনুভবের অভাবকালে বা গুঁদাপীন্ত কালে ইন্জরির-জন্ত জ্ঞান 
ন। থাকিলেও তদ্‌যোগ্যতা আছে বণিয়! অব্যাপ্তি হরর না। অবস্থান্তর স্বপ্ন ও স্থযুপ্তিতে 
জ্ঞান থাকিলেও ইন্দ্রিপ্-জন্ত জ্ঞানীবস্থা নাই। ন্বপ্নে ইন্দ্রিয় থাকিলেও তাহার ব্যাপার 
ন। থাকায় ইন্দরিয়জন্ত জ্ঞানাবস্থা নাই। স্ুযুপ্তিতে ইন্দ্রিয় নাই বলিয়া তজ্জন্য জ্ঞানাবস্থা 
নাই। এজন্য এই ছুই অবস্থাতে জাগ্রৎ-লক্ষণের অতিব্যান্তি হয় না। যদিও ইন্দ্রিয় 
জন্য কোন জ্ঞান নাই; কারণ চৈতগ্ঠাআ্ক স্বরূপ জ্ঞান নিতা, ইন্দ্রিয়জগ্তা নহে। 
তথাপি এস্কলে অন্তঃকরণ-বৃত্তিকেই ইন্রিয-জন্ জ্ঞান বলিতে হইবে । 
নৈরায়িক প্রভৃতি অন্তঃকরণ বৃত্তি শ্বীকার করেন নাই। তাহাদের মতে ইন্দ্রিয়ের 
দ্বারাই বিষয়ের জ্ঞান হ্য়। কিন্তু বেদান্তিমতে অন্তঃকরণবৃত্তি ব্যতীত বিষয়ের জ্ঞান 
হয় না। কেন হয় না, তাহ! নিরূপণ করিতে বলিলেন-_জ। চান্তঃকরণ-বৃত্তিঃ। সেই 
অন্তঃকরণ-বৃত্তিটি আবরণ-অভিভবার্থ৷ অর্থাৎ অন্তঃকরণ-বৃত্তির প্রয্মোজন__-আব্রণের 
অভিভব, ইহা! একটি মত। ইহা দ্বার! অন্য মতের অস্তিত্ব স্থচিত হইল তাহা পরে 
ব্যক্ত হইবে। এখন আবরণের অভিভবটি কথিত হইতেছে । 
অবিদ্য। প্রতিবিদ্বিত চৈতন্তই জীব, এই মতে জীব ও অবিদ্যা উভয়ই ব্যাপক। 
স্থৃতরাং ঘটাদি-দেখেও এই অবিগ্যা আছে। ঘটাগ্যবচ্ছিন্ন চৈতন্যের উপাধি ঘটাদ্দি এবং 
জীব-চৈতদ্যের উপাধি অবিদ্যার ভিন্নদেশত্ব ন। থাঁকায় ঘটা ছ্যবচ্ছিন্ত চৈতন্য ও জীবচৈভন্য 
এক হইয়াছে। উভয় চৈতন্য এক হইলে ঘটাদির সহিত ঘটাগ্যবচ্ছিন্ন চৈতন্যের ন্যায় ঘটা- 
দির ভাসক জীব চৈতন্তের সর্বদা সম্বন্ধ হেতু সর্বদ| ঘটাদির অবভাস প্রসক্ত হইবে। যাহাতে 
সর্বদা ঘটাদির অবভাস না হয়, তক্জন্য ঘটা গ্যবচ্ছিন্ন চৈতন্যের আবরক একটা অজ্ঞান, 





২৩০২ যেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ নিষয়- 


প্রতন্মবন্ছাপদবাচ্যমভ্যুপগন্তব্যম্‌। এবং সতি গর্বদা ন ঘটাদের্ভান প্রসঃ 
'অনাব্‌ 5-চৈতগ্যান্তৈব ভান-প্রয়োজকহাৎ। তন্য চাবরণম্য সব(তনস্বে কদা- 
চিদপি ঘটাদি-ভানং ন স্ত/দিতি তদ্‌-ভঙ্গে বক্তব্যে তন্ভজ-জনকং ন চৈতগ্য- 
মাত্রম্‌, তন্তাসকন্য তদনিবর্তকত্বাৎ। নাপি বৃত্তযপহিতং চৈতগ্যম্‌, পরোক্ষ- 
ছলেহছপি তঙ্গিবৃত্তযাপত্তেরিতি পরোক্ষ-ব্যাবৃত্ব-বৃত্তিবিশেষম্ত তদুপহিত- 
চৈতন্যন্ত বাইবরণ-ভঙ্গ-জনকত্বমিত্যাবরণাভিভবার্থ বৃত্তিরুচ্যতে । 


সহিত তাদাত্ম্যাপন্ন ) অবস্থাপদ্বাচ্য অজ্ঞান স্বীকার করিতে হইবে । তাহা! হইলে 

সর্বদা ঘটাদি প্রকাশের আপত্তি হইবে না; যেহেতু অনাবৃত চৈতন্তই ভানের প্রয়োজক। 
সেই আবরণ সদীতন হইলে কখনও ঘটাদির প্রকাশ হইবে না। এইজন্য সেই আবরণের 
নাশ অবশ্ত স্বীকাধ্য হইলে চৈতত্তমাত্র সেই আবরণনাশের জনক নহে, যেহেতু তাহার 
ভাসকের (আবরণ-সাধকের ) তন্নিবর্তকত্ব নাই। বৃত্ব্পহিত চৈতন্তও তাহার নাশক 
নহে; যেহেতু পরোক্ষস্থলে তাহার নিবৃত্ির আপত্তি হইবে । অতএব পরোক্ষ ভিন্ন 
বৃত্তিবিশেষের অর্থাৎ অপরোক্ষ বুত্তির অথবা সেই অপরোক্ষ বৃত্তি দ্বারা উপহিত চৈত- 
ন্তের আবরণ-নাশকত্ব [বলিতে হইবে ]1 এইজন্য বৃত্তি আবরণাঁভিব-ফলক কথিত হয়। 

বিরতি 

স্বীকার করিতে ইইবে। এই অজ্ঞানটি এলাচিদানার ন্যাপ মূলাবিগ্ার সহিত অভিন্ন 
অবস্থা-পদবাচ্য অর্থাৎ অবস্থা নামক অজ্ঞান। মৃলাঁজ্ঞানের দ্বার! ঘটা্যিবচ্ছিন্ন চৈতন্ত 
আবৃত হইলে সংসার কালে সেই আবরণ নাশের সম্ভাবনা ন| থাকায় ঘটাদির অবভাস 
হইত না । এইজন্য ঘটাদি-চৈতগ্তের আবরক-রূপে অবস্থ! অজ্ঞান স্বীরুত হইয়াছে । এই 
অবস্থা অজ্ঞানের দ্বার। ঘটাদি-চৈতন্ত আবৃত থাকাম্ম জীবের নিকট সর্বদ1 ঘটাদির প্রকাশ 
প্রসক্ত হয় না। অবস্থা অজ্ঞানের সেই আবরণ যদি সদাতন হয়, তবে ইন্দ্রিয় সান্িকর্ষ 
সত্বেও প্রতিবন্ধক আবরণ আছে বলিয়া কখনই ঘটাদির অবভাস হইবে না। অতএব 
সেই আবরণের নাশ অবশ্য স্বীকার্ধী। চৈতন্যমীত্র অর্থাৎ সাক্ষিচৈতন্য সেই আবরণের 
নাশক নহে; যেহেতু সে সেই আঁবরণের সাধক, সে তাহার নিবর্তক হয় না। যদি 
সে নিবর্তক হইতে, তবে আবরণের সিদ্ধি হইত না। পরোক্ষ ও অপরোক্ষ বৃত্তি 
সাধারণ বৃত্তযপহিত চৈতন্তও এ আবরণের নাশক নহে১। কেন নহে? পরোক্.স্থলেও 
বৃত্ধুপহিত চৈতন্যের বিদ্যমানতাহেতু আবরণের নাশ এবং ঘটাি বিষয়ের প্রকাশ প্রসক্ত 
হইবে । অতএব পরোক্ষ স্থলেও ঘটাগ্যবচ্ছিন্ন চৈতন্যের আবরণ স্বীকার করিতে হইবে । 


১। বস্তুতঃ পরোক্ষ বৃত্তি বার অভানাপাদক অজ্ঞানের আবয়ণ বিনষ্ট না হইলেও অসন্বাপাদক অজ্ঞানের 
আবরণ বিনষ্ট হয় । এই জগ্যই অনুমিত্যাণি স্থলে পর্বতে বহি আছে জানি; কিন্তু কি প্রকার, তাহা জানি না 
-__ এইরূপ ব্যবহার হইয়া থাকে । আগা্ধ্য মধূহুদন প্রতিকর্ম ব্যবস্থাতে ইহ! ইহ সমর্থন করিতে বলিয়াছেন-_ 
বিষয়াবচ্ছিন্নীভানাবরণতৎকার্ধ্যসস্ভাবেছপি প্রমাত্রাবচ্ছিন্নাত্বাবরণনিবৃত্যাইমুমান্াদৌ ্যবহারোপপত্তিরিতি। 


পরিচ্ছেদে ] বৃত্তেকপযোগ: ৩০৩ 


সম্বন্ধার্থ। বৃত্তিরিত্যপরং মউম্। তক্রাপ্যবিস্ভোপা ধিকোইপরিচ্ছিক্কে 
জীবঃ। চ ঘটাদি-প্রদেশে বিস্তমানোইপি ঘটাস্ভাকারাপরোক্ষ-বৃত্তিবিরহ- 
শায়াং ন ঘটার্দিকমবভাসফতি, ঘটাদিন। সন্বন্ধাভাবা। তত্তদাকার-বৃত্তি- 
বশায়ান্ত ভাসয়তি, তদ] সন্ধদ্ধ-সন্বা। ননম্ববিষ্তোপা ধিকশ্টাপরিচ্ছিল্স-জীবন্য 
স্বত এব সমস্ত-বস্ত-সন্বন্ধহ্য বৃত্তি-বির হদশায়াং জন্বন্ধাভাবাভিধানমসজ তম । 
অসঙগস্ব-দৃষ্্যা চ সন্ধদ্ধাভাবাভিধানে বৃত্ত্যনস্তরমপি সন্বন্ধে। ন ত্যাদিতি চে? 


বৃত্তি সম্বন্ব-ফলক অর্গাৎ বৃত্তির ফল হইতেছে প্রকাশক চৈতন্তের সহিত প্রকাশ্ঠ 
বিষয়ের সম্বন্ধ-_-ইহা অন্য মত। সেই মতেও জীব অবিদ্যোপাধিক ও অপরিচ্ছিন্ন ৷ সেই 
জীব-চৈতন্য ঘটাদি দেশে বিদ্যমান হইলেও ঘটাগ্যাকার অপরোক্ষ বৃত্তির অভাব কালে 
'ঘটাদির সহিত [ সেই জীব-চৈতন্যের ] সম্বন্ধ না! থাকায় ঘটাদিকে প্রকাশ করে না| 
ঘটাগ্যাকার বৃত্তিকালে কিন্তু ঘটাদির সহিত সম্বন্ধ থাকায় ঘটাদিকে প্রকাশ করে। 

আচ্ছা, অবিদ্যোপাধিক অপরিচ্ছিন্ন স্বভাবতঃ সমস্ত বস্তর সহিত সম্বদ্ধ জীবের বৃত্তির 
অভাবকালে সন্বন্জাভাবের কথা সঙ্গত নহে। অসন্গত্বদৃষ্টিতে সম্বদ্ধাভাবের কথা হইলে 

বিরতি 

বৃত্্যুপহিত চৈতন্ত ও আবরণ যধন একত্র আছে, তখন বৃত্তপহিত চৈতঘ্য আবরণের 
নাশক নহে । অতএব পরোক্ষভিন্ন বৃত্তিবিশেষকে অর্থাৎ অপরোক্ষ বৃত্তিকে বা তদুপহিত 
প্রমা-চৈতন্তকে এ আবরণের নাশক বলিতে হ্ইবে। বুত্তি জড় বলিয়া আবরণের 
নাশক হইতে পারে না। এইজন্য পক্ষান্তরে তদুপহিত চৈতন্যকে নাশক বলা হইয়াছে । 
ভূণ, তুলার ভাপক সৌরালোক স্বভাবতঃ তৃণ, তুলাদির দাহক না হইলেও সূর্ধ্যকান্তা- 
বচ্ছেদে .যেমন স্ব-ভাম্ত তৃণ, তুলাদির দাহক হয়; তদ্রপ অবিদ্যা ও তৎকাধ্যের 
ভাসক সাক্ষিচৈতন্ত স্বভাবতঃ তাহার নাশক না হইলেও বৃত্তযবচ্ছেদে তাহার নাশক 
হয়। এই জন্য অস্তঃকরণবৃত্তি আবরণা'ভিভবার্থা নামে কথিত হয়। 

সমবন্ধার্থ|। বৃত্তি, ইহাও অপর একমত। বিষয়ের সহিত জীব চৈতন্যের সম্বন্ধ 
সংঘটনই বৃত্তির প্রপ্নোজন।. এই মতেও জীব অবিগ্া-প্রতিবিষ্বিত ও অপরিচ্ছিন্ন অর্থাৎ 
ব্যাপক সেই অবিষ্ঠা-প্রতিবিশ্বিত অপরিচ্ছিন্ন জীব সর্বগত বালয়! ঘটাদি দেশে বিদ্যমান 
খাকিলেও ঘটাগ্যাকার অপরোক্ষবৃত্তির অভাবকালে ঘটাদিকে প্রক।শ করে না; কারণ 
ঘটাদি বিষয়ের সহিত জীবের সম্বন্ধ নাই। তত্তৎ বিষয়াকার বৃত্তি কালে ঘটার্দি বিষয়কে 
প্রকাশ করে । তখন ঘটাদি বিষদ্নের সহিত জীবের সম্বন্ধ আছে। 

পুর্বপক্ষী সিদ্ধাস্তীর অভিপ্রায় বুঝিতে ন! পারিয়া আপত্তি কর্িতে বলিলেন-_নন্ব- 
বিদ্যোপাধিকল্য ইত্যাদি। অবিদ্ধা। প্রতিবিখিত অপরিচ্ছিন্ন ব্যাপক জীবের সর্বদা সমস্ত 
বিষের সহিত সম্বন্ধ আছে। “বৃত্তির অভাবকালে সম্বন্ধ নাই” এই উক্তি সঙ্গত নহে। 


৩০৪ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ বিষয়- 


উচ্যতে। ন হি বৃত্তিবিরহ-দশায়াং জীবন্য ঘটার্দিনা সহ সন্ন্ধ-সাজান্যাং 
বিষেধামঃ। কিং তহি? ঘটাদিভান-প্রয়োজকং সন্বন্ধ-বিশেষম্। স চ 
সম্বন্ধ বিশেষে! ব্ষয়ন্য জীব-চৈতত্যন্য চ ব্যঙ্গ্য-ব্যঞজীকভাব-লক্ষণঃ কাদাচিৎু- 
কস্তদাকার-বৃত্বি-নিবন্ধনঃ | তথ! হি- তৈজসমস্তঃকরণং স্থচ্ছ-জ্রব্যত্বা স্বত 
এব জীব-চৈতগ্যা ভিব্যঞ্জন-সমর্থম্‌। ঘটাদিকং তু ন তথা, অন্থচ্ছ-দূরব্যত্বাৎ। 
স্বাকার-বৃত্তি-সংযোগ-্দশযান্ত বৃত্ত্যভিভূত-জাড্য-্ধর্মকতয়! বৃত্ত যপাদিত- 


বৃত্তির পরেও সম্বন্ধ'হইতে পারে না_-এই যদি বলি। বলিতেছি--বৃত্তির অভাবকালে 
ঘটাদির সহিত জীবের সন্বন্ধ-সামান্যের নিষেধ করি না। তবে কি? ঘটাদি প্রকাশের 
হেতু সম্দ্ধ-বিশেষকেই নিষেধ করি। বিষয় ও জীব চৈতন্যের সেই সম্বন্ধ-বিশেষ হইতেছে 
বিষয়াকার বৃত্তি-জন্য কাঁদাচিৎক ব্যঙ্গ্য-ব্যপ্রকভাব। তাহা এইরূপ :- ন্বচ্ছ ্রব্যত্বহেতু 
তৈজন অন্তঃকরণ স্বভাবত£ই জীব-চৈতন্তের অভিব্যঞ্জনে সমূর্থ। ঘটাদ্ি কিন্তু সেই 
প্রকীর নহে অর্থাৎ চৈতম্তের অভিবাঞ্জনে সমর্থ নহে ; যেহেতু ঘটাদি অন্বচ্ছ দ্রব্য । 
ঘটাদ্ণকার বৃত্তির সংযোগকালে কিন্তু ঘটাদি বিষয়ের জাড্য ধর্ম বৃত্তি দ্বারা অভিভূত 
-বিবৃতি 

যদি 'অসঙ্গত্ব দৃষ্টিতে সম্বন্ধ নাই বল, তবে বৃত্তির অনস্তরও সম্বন্ধ হইবে না। সিদ্ধান্ত 
ইহার উত্তরে বলেন যে, বৃত্তির অভাব কালে ঘটাদ্দির সহিত জীবের কোন সম্বন্ধ নাই, 
ইহ আমর! বুলি না। তবে কি? ঘটাদির প্রকাশের প্রয়োজক সম্বন্ধ নাই, এই বলি। 
ঘটাদি বিষয়ের সহিত জীবের সর্গতত্ব নিবন্ধন যে মন্বন্ধ, তাহা যদি প্রকাশের প্রযোজক 
হইত, তবে সর্বদাই ঘটের প্রকাশ হইত; কিন্তু সর্বদা ঘটের প্রকাশ হয় না। স্থৃতরাং 
সে সম্বন্ধ প্রকাশের প্রয়োজক নহে। তদ্ভিন্ন বিশেষ সম্বন্ধকেই প্রকাশের প্রয়োজক 
বলিতে হইবে । জীব ও বিষয়ের ব্যঙ্ধ্য-ব্যঞগ্তক ভাবরূপ (জ্ঞাতৃ-জ্ঞেযত্বরূপ ) সেই বিশেষ 
সম্বদ্ধটি তত্তদ্‌ বিষদ্বাকাঁর বৃত্তি নিবন্ধন কদাচিৎ হয়। বিষয়ের সহিত জীবের সর্বগতত্ব 
নিবন্ধন যে সন্বন্ধ, তাহা জ্ঞীতৃ-জ্ঞেমত্ব-রূপ নহে; কারণ বৃত্তির অভাবকালে জীব জ্ঞাতা 
নহে, বিষয়ও জের নহে। সর্বগত জীবের গ্রামব্যাপী সম্বন্ধ থাকিলেও জীবগত গতি- 
ক্রিয়া দ্বারা জীবে যেমন গ্র।মব্যাপী বিশেষ সন্বন্ধ জন্মে, তদ্দরপ অন্তঃকরণ বৃত্তিকূ্প জ্ঞান- 
ক্রিয়া দ্বার জ্ঞাতৃ-জ্ঞেম়ভাব-লক্ষণ বিবয়ব্যাপী বিশেষ সম্বন্ধ জন্মে; কারণ কিম্বা নিজ 
আশ্রয়েই অতিশয় জন্মায়, ইহাই নিয়ম । এই বিশেষ সন্বন্ধের প্রপ্নোজক বৃত্তিটি কদাচিৎ 
বলিয়! সন্বন্ধটাও কদাচিৎ হয়। 

তত্বদাকার বৃত্তিটী কিবূপে এ বিশেষ সম্বন্ধের সংঘটক হয়, তাহা বলা আবশ্যক ।' 
অন্তঃকরণটি পঞ্চতৃতের কাধ্য পাঁঞ্চভৌতিক হইলেও তেজ: প্রধান পঞ্চভূতের পরিণাম 
বলিয়া তৈজস। পঞ্চভূতের স্বচ্ছ্বভাব সত্বাংশ হইতে উৎপন্ন বলিয়া স্বচ্ছ। উহা স্বচ্ছ দ্রব্য, 


পরিচ্ছেদ ] কৃতেঃ সম্বন্ধার্ঘত্বম্‌ ৩০৫ 


চৈতন্াভিব্যজ+যোগ্্যতাশ্রায়কয়। চ বৃত্ত যয্ানস্তরং ছৈতস্ডমদ্ভির্যনৃত্তি। 
তদুক্তং বিবরণে_“অন্তঃকরণং হি স্বব্থিক্িব ভ্বসংজর্নিণ্যপি ঘটাদো চৈভন্তা- 
ভিব্যক্তি-বোখ্যতামাপাদক্তীপ্তি। দৃষ্টং চাস্বচ্ছ-দ্রব্যত্তাপি ত্বচ্ছ-দ্রব্য- 
সন্বন্ধ-দরশায়াং প্রতিবিদ্ব-গ্রাহিত্বম্‌। বখা কুড্যাদের্জলাদি-সংযোগ-দশায়াং 
মুখাদি-প্রতিবিদ্ব-গ্রাহিভা। ঘটাদেরভিব্যঞ্জকত্বং চ তথ্গ্রতিবিদ্ব-গ্রাহিত্বম্‌॥ 


হওয়ায় এবং বৃত্তি দ্বার৷ উৎপাদিত চৈতন্তাভিব্যগ্ুন যোগ্যতার আশ্রয় হওয়ায় বৃত্তিক 
উৎপত্তির অনন্তর [ ঘটাদি বিষয় ] চৈতন্যকে অভিব্যক্ত করে । “অন্তকরণং হি ্বন্মিশ্নিব 
স্বসংসগ্গিণ্যপি ঘটাদো চৈতন্তাভিব্যক্তিযোগ্যতামাপাদয়তি” (বৃত্তিমৎ অস্তঃকরণ নিজেতে 
যেমন চৈতন্তাঁভিব্যক্তি-যোগ্যতা আপাদন করে, তদ্রুপ নিজ সম্বন্ধী ঘটাদি বিষয়ে 
চৈতন্যাভিব্যক্তি-যোগ্যতা আপাদন করে । ) বিবরণে প্রথম ব্র্ণকের এই গ্রন্থে তাহা উক্ত 
হইয়াছে । স্বচ্ছ দ্রব্যের সম্বন্ধ কালে অশ্চ্ছ দ্রব্যেবও গ্রতিবিশ্ব-গ্রাহিত্ব দেখ! যায়। 
যেমন-_জলাদি স্বচ্ছ দ্রব্যের সম্বন্ধ কালে কুড্যাদির (দেওয়াল প্রভৃতির ) মুখাদির প্রতি- 
বিদ্বগ্রাহিত্ব দেখা যায়। ঘটাদির চৈতন্যাভিব্যপ্কত্ব হইতেছে ঘটাদির চেতন্ত-প্রতি- 
বিবৃতি 
বলিয়! স্বভাবতঃ জীবচৈতত্তের অভিব্যক্তিতে সমর্থ । এস্থলে অভিব্যক্তি হইতেছে-_ 
প্রতিবিহ্ব' গ্রহণ। ঘটাদি বিষয় কিন্তু অন্বচ্ছ বলিয়া অভিব্যক্তিতে সমর্থ নহে । কিন্ত 
বিষয়়াকার বৃত্তির উৎপত্তির অনন্তর সেই অশ্বচ্ছ ঘটাদি বিষয়ের সহিত সেই বৃত্তির সংযোগ 
হইলে এ বৃত্তি বারা ঘটাদি বিষয়-গত জাড্য ধর্মের অভিভব হয় এবং চৈতন্তের অভিব্যগ্তন 
যোগ্যত। (প্রতি-বিশ্বগ্রহণ-যোগ্যতা ) উৎপন্ন হয়। তীঁৎ্পর্ধ্য এই যে, ঘটাদি বিষয়ের 
সহিত তদাকার অস্তঃকরণ-বৃত্তির সন্বন্ধ হইলে এ অস্তঃকরণবৃত্তি ঘটাদি বিষয়ে অস্বচ্ছত! 
অভিভব করিয়া স্বচ্ছত1 আধান করে । তখন ঘটাদি বিষয় প্রতিবিস্ব গ্রহণে যোগ্য হইয়া 
চৈতন্যের প্রতিবিষ্ব গ্রহণ করে। বিবরণকারও বলিয়াছেন__অন্তঃকরণ নিজের ন্যায় স্বসন্বন্ধী 
বিষয়েও চৈতন্তাভিব্যক্তির যোগ্যতা আধান করে। লোকেও স্বচ্ছ দ্রব্যের সন্বন্ধকালে 
অস্বচ্ছ ভ্রব্যেরও প্রতিবিশ্ব-গ্রাহিত্ব দেখা যায়। যেমন স্বচ্ছ জলাদির সংযোগকালে 
কুভ্যাদির প্রতিবিষ্ব-গ্রাহিতা। ঘটাদি বস্ত অস্তঃকরণ-বৃত্তির সহিত সংযুক্ত হইলে 
স্বাবচ্ছিন্ন চৈতন্তাবরণের নিবৃত্তির সহায়ক-রূপে চৈতগ্ভের অভিব্যগ্তক হয়; কুড্যাদি 
মাত্র প্রতিবিশ্ব গ্রহণ করে, চৈতন্যের অভিব্যগক হয় না; কারণ তাহার সহিত অন্তঃ- 
করণ-বৃত্তির সম্বন্ধ নাই। এজন্য উহা চিদ ভিব্যপ্রকের দৃষ্টান্ত হইতে পহপ্স না। তাই 
এস্থলে ঘটাদ্দির অভিব্যঞ্তকত্ব হইবে চৈতন্তের প্রতিবিষ্ব-গ্রাহিত্ব। ঘটাদি চতন্তের 
অভিব্যপ্তক হইলে অভিব্যক্ত হইতে পারে না; কারণ এক বস্ততে বিরুদ্ধ ধর্মের সমা- 
বেশ হয় না। তাই ঘটাদির প্রতিবি্ববত্বকেই অভিব্যক্তত্ব বলিতে হইবে। 
বেদান্ত--২০ 


৩০৬ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ বিষদ্ব- 


চৈতন্তাতিব্যক্তন্থধ্ তঙ্স প্রতিবিম্থিতন্বম। এবংবিধাভিব্যঞ্জ কত্ব-সিদ্ধার্থষেৰ 
বৃত্তেরপরোক্ষ-স্ছলে বহির্নিগমন[ঙীকারঃ | 

:_ পরোক্ষ-্থলে তু বন্থ্যাদের্বত্তিসংযোগাভাবেন চৈতন্তানভিব্যগুকতয়। 

নাপরোক্ষত্বম্‌। এতন্মাতে বিষয়াণামপরোক্ষত্বং চৈতন্ঠ।ভিব্যঞ্জকত্বমিভি 

জষ্টব্যম। এবং জীবন্তাপরিচ্ছিন্নত্বেহপি বৃত্তেঃ সন্বন্ধার্থত্বং নিরূপিতম্‌। 


বিশ্ব-গ্রাহিত্ব। চৈতম্ভের অভিব্যক্তত্ব হইতেছে সেই ঘটাদিতে প্রতিবিষ্বিতত্ব। এই 
প্রকার অভিব্যঞ্তকত্ব পিদ্ধির জন্যই অপরোক্ষ স্থলে বৃত্তির বহির্গঘন অঙ্গীকার করা 
হইয়াছে। পরোক্ষ স্থলে কিন্তু বহ্যাদদি বিষয়ের বৃত্তির সহিত সংযোগ না থাকায় 
ঠচতন্যের অভিব্যঞকত্ব নাই; এইজন্য বহ্যা্দি বিষয়ের অপরোক্ষত্ব নাই। এই মতে 
বিষয়-সমূহের অপরোক্ষত্ব হইতেহে চৈতন্তাভিব্যগ্রকত্ব__ইহা জানিবে। জীবের 
অপরিচ্ছিন্নত্ব পক্ষেও বৃত্তির সন্বস্ব্ঘত্ব এই প্রকারে নিরূপিত হইল। 
বিবৃতি 
হইলে আর বিরোধ হইবে না; কারণ প্রতিবিশ্বগ্র।হিত ও প্রতিবিশ্ববত্ব পরম্পর বিরুদ্ধ 
নহে। বিষয়ের এই চিত্প্রতিবিষ্ব-গ্রাহিত্ব বিন। বিষের প্রকাশ সম্ভব নহে। তাই এই 
প্রতিবিশ্ব-গ্রাহিত্বটা বিষয্ব-প্রকাঁশের প্ররোজক | বিষয় চিৎপ্রতিবিষ্ব গ্রহণ করিলে জীব 
বিষয়ের ব্যঞ্জক (প্রকাশক ) এবং বিষয় জীবের ব্যঙ্গ (প্রকাশ্য ) হয়। তাই প্রতিবিশ্ব- 
গ্রাহিত্বটী বিষয় ও জীবচৈতন্যের ব্যঙ্গ্য-ব্যঞ্জক-ভাব-বূপ সম্বন্ধ । উহা! অন্তঃকরণ-বৃত্তির অধীন 
বলিয়া বৃত্তি সন্বন্ধার্থা হইয়াছে। অন্তঃকরণ-বৃত্তি যদি অন্তঃকরণে থাকে, তবে বিষয়ের 
জাড্যাভিভব ও চিদ্‌-ব্যগ্তকত্ব সিদ্ধ হয় না; যেহেতু কাঁধ্য ও কারণ ব্যধিকরণ হইয়াছে। 
তাই অপরোক্ষ স্থলে ঘটাদি বিষয়ের এবংবিধ ব্যঞ্জকত্ব পিদ্ধির জঙ্ত বৃত্তির বিষয় দেশে 
গমন অঙ্গীককৃত হইয়াছে। অন্তঃকরণ-বৃত্তি বহির্গত হইয়া বিষয়ের সহিত সন্বন্ধ হইলে 
জড় বিষয়ের জাভ্য অভিভূত হয় এবং বিষয়ের চিৎ্-প্রতিবিশ্ব গ্রহণের যোগাতা! জন্মে১। 
পরোক্ষ স্থলে অন্্মের বহ্যার্দির সহিত অগ্তঃকরণের পরিণাম বৃত্তির সঙ্ধন্ধ নাই বলিম্না 
বহ্যা্দি বিষয় চৈতন্তের অভিব্যঞ্জক অর্থাৎ জাড্যের অভিভবরূপ চিংপ্রতিবিষ্ব-গ্রহণের 
যোগা হয় না, এই জন্য বহ্াদি বিষয় প্রত্যক্ষ হয় না। সন্বন্ধার্থ। বৃত্তি-:'এই মতে 
বিষর্স-গত চৈতন্যাভিব্যপ্তকত্বই প্রত্যক্ষত্ব বুঝিতে হইবে। যদিও পুর্বে প্রমাতৃ-চৈতন্তা- 
ভিন্নত্বকে বিষয়-গত প্রত্যক্ষত্ব বল! হইয়াছে । তথাপি প্রতিবিষ্ববাদে বিষন্ন চিদ্-ব্যগ্ুক 
অর্থাৎ চিৎ্-গ্রতিবিশ্ব-গ্রাহী হইলে প্রমাতৃ-চৈতন্তের সহিত অভিন্ন হয়, নচেৎ হম না। 
এইজন্ত এখানে চিদভিব্যঞ্নকত্বকে প্রত্যক্ষত্ব বলা হুইম্নাছে। জীব অপরিচ্ছিন্ন হইলেও 
বৃত্তির সন্বন্ধার্থত্ব এইরূপ নিরূপিত হইল। 
১) পরিণাম-সংসর্গাদাপন্ন-জাড্যাভিভব-লক্ষণ-যোগ্যত্বমুচ্যতে-ক, বি, ৩৬* পৃঃ 


পরিচ্ছেদ ] বৃত্তেরভেদার্ঘত্বম্‌ ৩০৭ 


ইদানীং পরিচ্ছিযত্ব-পক্ষে সন্বস্ধার্থ9্বং নিরপ্যতে। তথা হি-_অন্তং- 
করপৌপাখিকে জীবঃ, তন্ত চ ঘটাস্তনুপাদানত! ঘটাদি-দেশাসন্বন্ধা। কিন্তু 
ব্রক্মেব ঘটাহ্যপাদানম্, তন্ত মায়োপহিত-চৈতন্যন্ত সকল-ঘটাভম্বয়িত্বা। 
'অত এব ব্রহ্মণঃ সর্বঞ্ঞতা। তথ! চ জীবন্ত ঘটাভধিষ্ঠান-্রজ্মচৈতন্যা ভেদ- 
অস্তরেণ ঘটাস্ভবভাসাসস্ভবে প্রাপ্তে তদবভাসায় ঘটাভধিষ্ঠান-্রেক্ম-চৈতগ্া- 
€ভেদ-সিন্ধ্যর্থং ঘটাস্তাকারা বৃত্তিরিষ্ততে ৷ ননু বৃত্যাপি কথং প্রমাতৃ-বিষয়- 
চৈতত্যয়োরভেদঃ জম্পাদ্ধতে ? হটান্তঃকরণ-রূপোপাধি-ভেদেন তদবচ্ছিন্ন- 


সম্প্রতি পরিচ্ছিন্নত্ব পক্ষে বৃত্তির সন্ন্ধার্থত্ব নিবূপিত হইতেছে । তাহা! এইরূপ £-- 
অস্তঃকরণোপাধিক অর্থাৎ অন্তঃকরণে প্রতিবিদ্বিত চৈতন্য হইতেছে জীব। ঘটাদি 
বিষয়ের সহিত তীহীর নন্বদ্ধ ন৷ থাকায় সেই জীব-চৈতন্য ঘটা্দির উপাদান নহেন। কিন্ত 
্রন্ষই অর্থাৎ মায়া-প্রতিবিস্বিত ঈশ্বর চৈতন্তই ) ঘটাদদির উপাদান; যেহেতু সেই মায়ো- 
পহিত ঈশ্বর-চৈতন্যের সকল ঘটাদির সহিত অন্বয়িত্ব অন্বয়-_সন্বন্ধ) আছে। এই হেতুই 
অর্থাৎ সেই ঈশ্বর চৈতন্যের সকল কার্যের সহিত অন্বয় আছে বলিরাই ঈশ্বরের সর্বজ্ঞত্ব। 
তাহা হইলে অর্থাৎ ঈশ্বর-চৈতন্য ঘটাদ্ির উপাদান হেতু প্রকাশক হইলে ঘটাদির অধিষ্ঠান 
ঈশ্বর-চৈতগ্ভের সহিত জীবের অভেদ ব্যতীত ঘটা দির অবভীস অসম্ভব হইলে সেই ঘটাদির 
অব্ভাসের জন্য ঘটাদির অধিষ্ঠান ঈশ্বর-চৈতন্যের সহিত [জীবের] অভেদ সিদ্ধির নিমিত্ত 
ঘটাহ্যাকার বৃত্তি স্বীরুত হইয়াছে । আচ্ছা বৃত্তিদ্বারাই বা কিরে প্রমাতৃ-চৈতন্ত ও বিষয় 
চৈতন্যের অভেদ সম্পাদিত হয়? ষেহেতু ঘট ও অন্তঃকরণ রূপ উপাদির ভেদ আছে বলিয়া 

বিবৃতি | 

সম্প্রতি জীবের পরিচ্ছিম্বত্ব মতে বৃত্তির সনম্বন্ধার্থন্ব নিরূপিত হইতেছে। পরিচ্ছিন্ 
জীবের সহিত বিষদ্বের অভেদ-সন্বন্ধ সম্পাদনই বৃত্তির প্রয়োজন । জীবের পরিচ্ছিন্নত্ব মতে 
জীব অন্তঃকরণোপাধিক অর্থাৎ অন্তঃকরণে প্রতিবিদ্বিত চৈতন্যই জীব । সেই অন্তঃকরণে 
প্রতিবিষ্বিত জীব-চৈতন্তের অন্তঃকরণ দেশে সম্বন্ধ আছে, ঘটাদি দেশে সন্বন্ধ নাই। তাই 
তিনি ঘটাদির প্রতি উপাদান নহেন। কিন্তু মায়োপহিত ঈশ্বরই ঘটার্দির উপাদান £ কারণ 
তিনি ব্যাপক; ঘটাদি সকল বস্ততেই তাহার সম্বপ্ধ আছে। তাহার অবিগ্ভার আবরণ 
নাই। তাই তিনি সকলের অব্ভাসক সর্বজ্ঞ। যদি মায়োপহিত চৈতন্ত সকলের অবভানক 
হন, জীব যদ্দি অবভাপক না হয়, তবে জীবের বিষয়-জ্ঞান কিরূপে হয়, তাহা বক্তব্য । 
জীব-চৈতগ্তের সহিত ঘটা গ্যবচ্ছিন্ন চৈতন্তের অভেদ ব্যতিরেকে জীবের নিকুট ঘটাদির 
অবভান সম্ভব নহে; কারণ ভাশ্য ঘটাদ্বির সহিত ভাপক জীব-চৈতন্যের কোন সম্বন্ধ 
মাই ; ঘটাদির অধিষ্ঠান ও ভানক ঈশ্বর চৈতন্যের সহিত অভেদও নাই। অতএব জীবের 
নিকট ঘটাদদি বিষয়ের অবভাদ সিদ্ধির জন্য এবং ঘটাদির অধিষ্ঠান ঈশ্বর চৈতন্গের 


৩০৮ বেদাস্ত-পরিভাবাম়াম্‌ [ বিষয় 


চৈতগ্যয়োরভ্দাসস্তবা দিতি চেক, রূতের্ব ছির্দেপ-নির্গমনাবীকারেণ কৃত্ধযত্তঃ- 
করণ-বিষয়াপামেকদেশন্ত্বেনোপধেয়-ভেদাভাবস্তেক্হাং। এবসপরোক্ষ- 
ছলে মত-ভেদেন নৃতেবিনিয়োগঃ। 

ইন্জ্রিয়াজ্ত- বিবর-গৌচরাপরোক্ষাস্তঃকরগ-রত্যবন্থা স্বপ্সীবন্থা। জাগ্র- 
দ্বন্থা-ব্যাবৃত্তযর্থম- ইন্ড্রিয়াজন্চেতি। অবিস্তা-বৃত্তিমত্যাং সুধুগ্ত।বতিব্যাপ্তি- 


সেই উপাধি দ্বারা অবচ্ছিন্ন চৈতন্যঘয়ের অভেদ অসম্ভব__এই যদি বলি। নাঁ_তাহা 
বলিতে পার না? যেহেতু বৃত্তির বহির্দেশে নির্গমন অঙ্গীকৃত হওয়া বৃত্তি, অস্তঃকর্ণ 
ও বিষয়রূপ উপাধিগুপির একদেশস্থ হেতু উপধেয় চৈতন্থদ্বঘ্নের ভেদের অভাব পূর্বেই 
উক্ত হইয়াছে। অপরোক্ষ স্থলে মতভেদে বৃত্তির বিনিযোগ এই প্রকার [ জানিবে ]। 
ইন্ছিয়ের দ্বারা অজন্য বিষয়-বিষয়ক অন্তঃকরণ বাসনা-নিমিত্তক অপরোক্ষ বৃত্তিবিশেষ- 
রূপ অবস্থা হইতেছে স্বপ্নবস্থ!। জাগ্রৎ অবস্থায় [ ম্বপ্ললক্ষণের অতিব্যাপ্তি বারণের জন্য 
'ইন্জিয়াজন্য” এই পদ অপরোক্ষ বৃত্তির বিশেষণরূপে প্রযুক্ত হইয়াছে ]। অবিদ্াবৃত্তি- 
বিৃতি 
সহিত অভেদদ দিদ্ধির জন্য ঘটাগ্যাকার অন্তঃকরণ বৃত্তি স্বীকার্ধ্য ৷ এই বৃত্তি দ্বারা জীব ও 
অধিষ্ঠান-চৈতন্যের অভেদ-সিদ্ধি হইলে জীবের নিকট বিষদ্ধের অবভাস সিদ্ধি হইবে। 
বৃত্তি দ্বারা এই অঙেদ যেরূপে দিদ্ধ হয়, তাহা মূলে ও পূর্বে স্পষ্টভাবে উক্ত হইয়াছে। 
জা গ্র্থ অবস্থা! উক্ত হইয়াছে। সম্প্রতি স্বপ্ন ও সুযুপ্তি উক্ত হইতেছে। ইন্দ্রিয়ের, 

দ্বারা অজন্য বিবন-বিষগ্বক প্রত্যক্ষ অন্তঃকরণ-বৃতিমৎ অবস্থাই স্বপ্রাবস্থা। স্বপ্লাবস্থায় 
ইঞ্জরিয়ের ব্যাপার নাই; স্থতরাৎ তৎপুর্বক অন্তঃকরণ বৃত্তি সম্ভব নহে। স্বাপ্র বস্ত-বিষয়ক 
অস্তঃকরণ বৃত্তি হয় না, অবিগ্যাবৃত্তি হয়। অতএব মূলে অন্তঃকরণবৃত্যবস্থা৷ শব্দের অর্থ 
হইবে অন্তঃকরণগত বাসনা নিমিত্তক বৃত্তযবস্থ।। যেকালে বা যে অবস্থায় ইন্দ্রিয়ের 
কোন ব্যাপার নাই; অথচ অন্তঃকরণ-গত বাসন|-নিমিত্তক স্বাপ্ন বস্ত-বিষয়ক অবিগ্যাবৃত্তি 
হয়; সেই কাল বা অবস্থাই স্বপ্নকাল বা স্বপ্লাবস্থা । যদি বিষয়-বিষয়ক অপরোক্ষ বৃত্বিমৎ 
অবস্থামাত্র লক্ষণ হইত, তবে প্রত্যক্ষ ভ্রম কালীন জাগ্রদ্‌ দশাতে অভিব্যাপ্তি হইত; 
কারণ সেই অবস্থাটি বিবদ্স-বিষয়ক অন্তঃকরণ-বাসনা-নিমি ত্বক প্রত্যক্ষ বৃত্যাবস্থা ৷ এইজন্য 
বৃত্তিতে ইন্দ্রিয়াজন্য* বিশেধণ প্রযুক্ত হইয়াছে । ভ্রম-কালীন জাগ্রদবস্থা'টি ইন্জরিয়-জন্ভ, 
ৃত্াবস্থা; ইন্জরিক্াজন্ত বৃত্তযবস্থা নহে, ভ্রমে ইন্জিয়জন্ত ইদমাকার বৃত্তি হইয়া থাকে। এই 
জন্য অতিব্যাপ্তি হয় না, ইহাই মূলকারের বক্তব্য । কিন্তু অন্তঃকরণ ও অন্তঃকরণ ধর্ষের 
জ্ঞান কালীন জা গ্রদ-দশাটি ইন্দ্রিয় জন্ত বৃত্যাবস্থ! ; কারণ অন্তঃকরণাদি-বিষয়ক ইন্দ্রিয়-জন্ত 
এবৃত্তি হয় না। স্থতরাং এই বিশেষণের খারাও অতিব্যপ্তি বারণ হয় ন|। তাই 
হীস্্রয়াজন্ব কথার অর্থ হইবে- ইন্দরিম্ব-জন্য বাপারের অভাবযোগ্য-কালীন। তাহা হইলে। 


পরিচ্ছেদে ] হপ্লাবস্থা-নিরপণম্‌ ৩০৯ 


বারণাক্-_অগ্তঃকরণৈতি । সুধুণ্তির্নীমাধিন্তা-গোচর়াইবিভ্ারত্ত্যবন্থা। জাগ্রৎ- 
জ্বপ্পুয়োরবিষ্ঠাকার-বৃন্তেরস্তঃকরণ-বৃপ্ডিতবাক্স তত্রাভিব্যাস্তি। 
ভত্র কেচিন্ধারণ-মূচ্ছযোরবস্থাস্তরত্বমাছঃ। অপরে সুষুগ্তাবেব তয়োরস্ত- 


বিশিষ্ট স্থযুপ্তিতে [ এই স্বপ্র-লক্ষণের ] অতিব্যাপ্তি বারণের জন্য 'অস্তঃকরণ' এই পদ. 
[বৃত্তির বিশেষণ-রূপে প্রযুক্ত হইয়াছে ]| স্থযুষ্তির নাম হইতেছে অবিদ্া-বিষয়ক 
অবিগ্াবৃত্তি-বিশেষ-রূপ অবস্থা । জাগ্রৎ ও স্বপ্নে অবিদ্যা-বিষয়ক বৃত্তিটি অন্তঃকরণ বৃত্তি- 
স্বরূপ অর্থাৎ অহঙ্কারাদি বিশিষ্ট-বিষয়ক বৃত্তি স্বরূপ বলিয়া! জাগ্রৎ ও স্বপ্নে এই স্থযুপ্তি- 
লক্ষণের ] অতিব্যাপ্তি হয় না। 

এই জীবাবস্থা সমূহের মধ্যে কেহ কেহ (শঙ্করভাত্যাবলক্গিগণ ) মরণ ও মৃচ্ছাকে 
অবস্থান্তর বলেন। অন্যান্য আচার্ধ্যগণ সুষুপ্তিতেই মরণ ও মৃচ্ছার অন্তর্ভাব বলেন। 

বিহ্বতি 

অতিব্যাপ্তি হয় না; কারণ এ অবস্থাটি ইন্দিয়-জন্য ব্যাপারের যোগ্য কালীন অবস্থ!। 
যদি ইস্রিদ্বাজন্য বৃত্যাবস্থামাত্র লক্ষণ হইত, তবে স্থুপ্তি তাদৃশ অবস্থা স্বরূপ বলিয়া 
তাহাতে অতিব্যাপ্তি হইত। এইজন্য বৃত্তিতে 'অস্তঃকরণ, বিশেষণ প্রযুক্ত হইয়াছে। 
ুযপ্ঠি ইস্জিয়াজন্ বৃত্যবস্থা হইলেও অন্তঃকরণ বাঁসনা-নিঘিত্তক বৃত্তযবস্থা নহে। স্বযুপ্তির 
প্রতি অন্তঃকরণের বাসনা হেতু নহে, কর্ষের উপরমই তাহার হেতু । 

অবিদ্যা-বিষয়ক অবিদ্যাবৃত্ত্যবস্থাই স্ুযুপ্তি। অবিগ্যাধৃত্ত্যবস্থামাত্র লক্ষণ হইলে স্বপ্র ও 
জাগ্রতে অতিব্যাঞ্ডি হইত। ন্বপ্রে স্বাপ্ন বস্ত-বিষয্বক অবি্যা-বৃত্তি 'এবং জাগ্রতে শুক্তি 
রজতার্দি ও স্ুখাদি বিষয়ক অবিগ্ঠাবৃত্তি আছে। এইজন্য অবিদ্যাবৃত্তিতে “অবিষ্া- 
গোচর" বিশেষণ প্রদত্ত হইয়াছে । জাগ্রতে ও স্বপ্নে অবিষ্যাতিরিক্র-বিষয়ক অবিশ্ঠাবৃত্তি 
হয় বলিয়া অতিব্যাপ্তি হয় না। বস্ততঃ বৃত্তিতে অবিদ্য! বিশেষণটা স্পষ্টার্থ। অবিষ্া- 
বিষয়ক অবিদ্য।বৃত্তি ব্যতীত অন্য কোন বৃত্তি হয় না) সুতরাং অঁবিগ্যা-বিষয়ক বৃত্তযবস্থাই 
নুযুপ্তি। অবিদ্যাপদটি স্থখ ও সাক্ষীর উপলক্ষণ! ন্ুযুপ্তিতে স্খাকার, সাক্ষ্যাকীর ও 
অজ্ঞানাকার অবিদ্যাবৃত্তি হয়। আচার্য্য মধুস্দন সিদ্ধান্তবিন্দুতে ইহা স্ম্পষ্টভাবে 
বলিয়াছেন১। যদি স্যুপ্তিতে 'এতত্ত্রিতয়াকার বৃত্তি না হইত। তবে হপ্তোখিতের 
“আখি স্থথে ঘুমাইপ্নাছিলাম, কিছুই জানি না*_এরূপ সুখ, সাক্সী ও অজ্জানের স্মরণ 
হইত না। এইবপ ন্মুণ যখন হয়, তখন স্বঘুপ্তিতে এতত প্রিতয়ের জ্ঞান অবশ্ঠ স্বীকার্ধ্য। 

জীবের তিনটি অধস্থ। উক্ত হইঘ্াছে। মত-বিশেষে জীবের অন্ত অবস্থাও আছো। 
ইহা দেখাইতে বলিলেন--অব্রর কেচিও। এস্থলে পুজ্যপাদ শঙ্করাচার্ধ্যের অন্বস্তিগণ 
প্রয়োজন, লক্ষণ ও দিমিত্বের ভেদহেতু স্মরণ ও মুচ্ছাকে জীবের অবস্থাস্তর বলেন! 


১। "াক্্যাকারং ুষ্ঠাকারমবন্থা জানাকারঞচাবিগ্ায়! বৃত্তিত্রয়মভ্যুপেয়তে”--কা, নি, বিন্দু, ৪১৭ পৃঃ 





৩১০ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ বিষন্ব- 


উাবমাহঃ। তত্র তয়োরবন্থাত্রয়াস্তর্ভাব-বহির্ভাবয়োস্তস্বংপদার্থনিকপগে উপ- 
যোগাভাবান্ন তত্র যত্যতে। তন্য মায়োপাধ্যপেক্ষয়ৈকত্বম্‌, অন্তঃকরণৌ- 
পাধ্যপেক্ষয়! নানাত্বং ব্যবন্িয়তে । এতেন- জীবন্যাণুত্বং প্রতুযুক্তম্‌। *বুদ্ধে- 
গু ণেনাত্ম-গুণেন চৈবারাগ্রমাত্রো। হবরোপি দৃষ্ট ইত্যাদ জীবন্ত বুদ্ধিশব- 
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সেই ছুইটি মতের মধ্যে তৎ ও ত্বং পদার্থের নিরূপণে সেই মরণ ও মূচ্ছার অবস্থাকে 
অন্তর্ভাব ও বৃহির্ভাবের কোন উপযোগ না| থাকায় [ এখানে ] সেই অন্তর্ভাব ও বহি- 
ভাবের প্রতিপাদনে যত্ব করা হইতেছে না। মায়া্ূপ উপাধির অপেক্ষায় সেই জীব 
এক, অন্তঃকরণ-রূপ উপাধির অপেক্ষায় নানা ( অনেক ) ব্যবহার হয়। ইহা দ্বারা অর্থাৎ 
বক্ষ্যমাণ-হেতু দ্বারা জীবের অণুত্ব খণ্ডিত হইল; যেহেতু “বুদ্ধেগড ণেনাত্ম-গুণেন 
চৈবারাগ্র-মাত্রে! হবরোহপি দৃষ্ট:” (বুদ্ধিূপ উপাধির পরিচ্ছিন্ত্ব গুণের দ্বারা আরারু 
(তীক্ষমুখ স্থচীবিশেষের ) অগ্রের পরিমাণের ন্যায় অতি সুস্ম দৃষ্ট হইলেও নিজের 
অপরিচ্ছিনত্ব গুণের দ্বারা অবরও ( অপরিচ্ছিন্নও ) দৃষ্ট হন ) ইত্যাদি-শ্রুতিতে বুদ্ধি 
বিবৃতি 
থযুপ্তির প্রয়োজন-__শ্রম-নিবৃত্তি। মুচ্ছ! বা মোহের প্রয়োজন__শরীর বিসর্জন। যাঁদও 
মোহ হইলেই শরীর বিসর্জন হয় না, তথাপি মোহ না হইলেও মরণ হয় না। স্থৃতরাৎ 
মরণের জন্যই মৌহ। ন্থুঘুণ্রির কারণ_ শ্রমাদি। মোহের কারণ__মুষলাঘাত প্রভৃতি ৷ 
স্যুপ্তির লক্ষণ-_ প্রসন্ন-বদনতা। মোহের লক্ষণ_ মুখ নেত্রাদির বিকার । অন্যে বলেন__. 
হুমুপ্তিতেই মরণ ও মৃচ্ছার অন্তর্তাব। বিশেষজ্ঞানের অভাবই স্ুযুপ্তি। মরণ ও মৃচ্ছাতে 
যখন বিশেষজ্ঞানের অভাব আছে। তখন উহারা স্থযুন্তি হইতে অতিরিক্ত নহে! 
এস্থলে তৎপদার্থ ও ত্বংপদার্থের নিবূপণে মরণ ও মুচ্ছার অবস্থাত্রয়ে অন্তর্ভাব বা বহি- 
ভাবের কোন উপযোগিতা নাই বলিয়া! মূলকার তাহার প্রতিপাদনে যত্ত করেন নাই। 
মায়া-রূপ উপাধির অপেক্ষায় জীবের একত্ব, অস্তঃকরণ-রূপ উপাধির অপেক্ষায় জীবের 
নানাত্ব ব্যবহার হয়। ইহা দ্বারা মাধব-বেদান্তীর অভিমত জীবের অথুত্বাদ খণ্ডিত হইল। 
যদিও “বালাগ্র-শতভাগন্ত” ইত্যাদি শ্রুতিতে জীবের অণুত্ব উক্ত হইয়াছে; তথাপি 
তাহা জীবের স্বাভাবিক নহে; যেহেতু “বুদ্ধেগ্ুণেনাত্ম-গুণেন” ইত্যাদি শ্বেতাশ্বতর 
উপনিষদে বৃদ্ধি-শব্ব-বাচ্য অস্তঃকরণের পরিচ্ছিত্বত্ব গুণ-রূপ উপাধি নিবন্ধন বণপক জীবের 
অণুত্ব উক্ত হুইয়াছে। শ্রুতিতে যখন বুদ্ধি-গুণের দ্বারা অণুত্ব এবং আত্ম-গুণের দ্বার! 
অবরত্ব (ব্যাপকত্ব ) উক্ত হইয়াছে । খন বিভূত্বকে স্বাভাবিক এবং অথুত্বকে 
ওঁপাঁধিক বলিতে হইবে। বুদ্ধির গ্তণের দ্বারা অবরত্ব, আত্ম-গুণের দ্বারা আরাগ্রমাত্রত্থ 
( অথুত্ব)--এইবপ বুতক্রমে শ্রুতি-বাক্যের অন্বয় করিয়াও আত্মার স্বাভাবিক অণুস্ধ 
সমর্থন করা যায় না; কারণ বুদ্ধির অবরত্ব-গুণ নাই। বিশেষ, ক্রমান্বয় সম্ভব হইলে 


পরিচ্ছেদে ] জীবস্-্যংপ্রকা শত্বম ৩১১ 


বাচ্যান্তঃকরণ-পরিমাণোপাধিকম্য পরমাণুত্ব-শ্রাবণা। অল চ জীব; স্বয়ং 
প্রকাশঃ স্বপ্নাবন্থামধিকৃত্যা“হত্রাস্ং পুরুষ: দ্বয়ংজ্যোতিপরিতি শ্রুভেঃ। 
অন্ুভব-দূপশ্চ, “প্রজ্ঞান-ঘন এবে”ভ্যাদি-শ্রুতভেঃ ৷ অনুভবামীতি ব্যবছারম্ত 


শব্দ-বাচ্য অস্তঃকরণের পরিমাণোপাধিক জীবের পরমাণুত্ব শ্রুত হইতেছে অর্থাৎ পৃর্বোক্ত 
শ্রতিতে জীবের যে পরমাণুত্ব শ্রুত হইতেছে, তাহ তাহার স্বাভাবিক নহে, বুদ্ধি- 
শব্ব-বাচ্য অস্তঃকরণের পরমাণু-রূপ পরিমীপোপাধিক, অস্তঃকরণের হুক্ম পরিমীণই তদ- 
ভিন্ন আত্মীতে ভাসমান হইয়! থাকে । সেই জীব স্বপ্ন প্রকাশ ; যেহেতু [জীবের ] 
ত্বপ্রাবস্থার উপক্রমের পর প্অত্রায়ং পুরুষঃ ব্বয়ং জ্যো'তি:* এই শ্রুতি প্রমাণ আছে। 
সেই জীব অন্ুভবরূপ (জ্ঞান-স্বরূপ ) 7 যেহেতু «প্রজ্ঞান ঘন এব” জ্ঞান-ঘনই ) ইত্যাদি 
বিত্বতি 
বুৎক্রমে অন্বয় করণীয় নহে এবং ব্যাঁপকত্ব বৌধক বহ্‌ শ্রুতির সহিত বিরোধও আছে । 
জীবের উৎক্রীস্তি, গতি প্রভৃতি ছারাও জীবের ব্যাপকত্ব হানি হয় না) কারণ বুদ্ধিগত 
উৎক্রমণ প্রভৃতি বুদ্ধি দ্বারা উপহিত আত্মাতে প্রতিভাত হয়, ইহাই শ্রুতি বলিয়াছেন । 
সেই জীব স্বয়ং প্রকাশ । অবেদ্যত্ব-সমানাধিকরণ অপরোক্ষ-ব্যবহার-যোগ্যত্বই স্বয়ং 
প্রকাশের লক্ষণ। ফল-ব্যাপ্যত্বই১ বেছ্যত্ব। যাহ! অবেছ্য ও অপরোক্ষ ব্যবহারের যোগ্য, 
তাহাই স্বয়ং প্রকাশ । জড় ঘটার্দি অপরোক্ষ-ব্যবহারের যোগ্য হইলেও অবেগ্য নহে। 
উহাতে ফল-ব্যাপ্যত্ব-রূপ বেছ্যত্ব আছে; তাই ঘটাদি স্বয়ং-প্রকাশ নয়। অতীত, 
অনাগত ও নিত্যান্থমেয় ধর্মীধর্মাদিতে অবেছ্যত্ব থাকিলে অপরোক্ষ-ব্যবহার যোগ্যত্ব 
নাই। এগুলি অপরোক্ষ-ব্যবহারের যোগ্য নহে? তাই এগুলিও স্বয়ং প্রকাশ নহে। 
স্বয়ংপ্রকাশ-রূপ আত্মাতে যোগ্যতা-রূপ ধর্ম স্বীকার করিলেও আত্মার নির্ধননকত্তের হানি 
হয় না; কারণ এই যোগ্যতাটী গুণবত্বাত্যস্তাভাবানধিকরণত্ের ন্তায় ২ যোগ্যতাত্যস্তা- 
ভাবানধিকরণত্ব-স্বরূপ। অনধিকরণত্বটী আত্ম-স্বরূপের অতিরিক্ত নহে। এজগ্ আত্মার 
সধর্মকত্ব প্রসঙ্গ হয় না। মোক্ষেও আত্মীতে এই স্বরূপ থাকে বলিয়! স্বপ্রকাশত্বের হানি হয় 


১। বিধয়াকার বৃত্তিতে প্রতিবিদ্বিত চৈতন্য বা ভগ্নাবরণক চৈতন্থের তাদাজ্মাই ফল-ব্যাপ্যত্ব। জড়ের 
আবরণ ও অপ্রকাশ আছে । বৃত্িব্যাপ্তি দ্বারা এ আবরণের নিবৃত্তি ও ফলব্যাপ্তি দ্বারা প্রকাশ উৎপন্ন হয়। 
এই জন্য জড়ে বৃত্তিবাপ্তি ও ফলব্যাপ্তি আবশ্তক | কিন্তু সদা প্রকাশমান আত্মাতে প্রকাশের উৎপত্তি নাই 
বলিয়! ফলব্যাপ্তি হ্বীকৃত হয় নাই । তাই পঞ্চদপীকার বলিয়াছেন--"্ফলব্যাপ্যত্বমেবাস্ত শান্ত্রকৃ্ভিনিরাকৃতম্‌” । 

২। যাদ গুণবন্ধটি দ্রব্যের লক্ষণ হয়, তবে ন্যায়-বৈশেষিক মতে উৎপত্তির পরে দ্রব্যে গুণ উৎপন্ন হয় 
বলিয়া উৎপত্তিকালীন দ্রবো গুণবন্থ ন! থাকায় অব্যাপ্তি হয়। এজছ্য ম্যায়-লীলাবতীকার বল্লভাচার্ধ্য গুণবস্তব 
শব্দের বিবক্ষিত অথ বলিয়াছেন-_গুপবস্াত্যস্তাভাবানধিকরণত্ব । গুণবত্বের অত্যন্তাভাব গুণাদিতেই থাকে, - 
দ্রব্যে গুণ উৎপন্ন হয় বলিয়। দ্রব্যে খাকে না, এইজস্ দ্রব্যে গুণবন্তের অত্স্তাভরের অনধিকরণত্ব সকল 
সময়ে থাকে বলিয়া অব্যাপ্তি হয় নাঁ। এইরূপ অপরোক্ষ ব্যবহার যোগ্যত্বটাও তাদৃশ ব্যবহার-যোগ্যতার 
অত্যন্তাভাবের অনধিকরণত্বরূগ হইলে কোন দোষ হয় ন1; কারণ অনধিকরণত্বটি অধিকরণত্বাভাব-স্বরাপ 
এবং অভাবটি অধিকরণ ম্বরূপ বলিয়া ধর্-ধর্গি-ভাব নাই । 


৩১২ বেদাস্ত-পদ্দিভাষায়াহ্‌ [ বিধন্- 


বৃদ্ধি-প্রতিখিিত-চৈতন্তমাদায়োপপন্ততে ৷ প্রবং ত্বংপন্ার্থো নিরূপিতঃ। 

অধুনা তন্বংপদার্থয়োটৈক্যং ঘহাবাক্য-প্রতিপান্ভমতিধীয়তে। দন নাহনী- 
শ্বর ইত্যাদি-প্রত্যক্ষেপ কিঞিজ আ্ব-সর্বভ্তব্ূপ-বিরুত্ধধর্জ। শয়স্বাদি-লিজেজ 
না সপর্ণেস্ত্যাদি-শ্রুত্যা, পাবি পুরুষৌ লোকে ক্ষরম্চাক্ষর এব চ। 


শ্রুতি প্রমাণ আছে ।- “অন্ভবামি” এই ব্যবহার কিন্তু বৃত্তি প্রতিবিদ্বিত চৈতস্যকে 
গ্রহণ করিয়। উপপন্ন হয়। এই প্রকারে ত্বং পদার্থ নিবূপিত হইল । 

সম্প্রতি মহাবাক্যের প্রতিপাগ্চ তৎ ও ত্বং পদার্থের একা অভিহিত হইতেছে । 
আচ্ছা, “আমি ঈশ্বর ভিন্ন” ইত্যাদি প্রতাক্ষের দ্বারা, কিঞ্চিজজ্ঞত্ব ও সর্বজ্ত্বরূপ বিরুদ্ধ- 
ধর্মের আশ্রঘত্বাদি লিঙ্গের দ্বারা, “দ্বা স্ৃপর্ণা” (ছুইটি স্বপর্ণ) ইত্যাদি শ্রুতি দ্বার! 
এবং “ঘাবিমৌ পুরুযৌ লোকে ক্ষরশ্চাক্ষর এব চ। ক্ষরঃ সর্বাণি ভূতানি কৃটস্থোহক্ষর 

বিবৃতি 

না। পরমাত্মা স্বগ্রকাশ হইলেও জীব স্বপ্রকাশ নহে, ইহ বলা যায় না; কারণ শ্রুতিতে 
জীবের স্বপ্রাবস্থার প্রস্তাব করিয়া এ অবস্থাতে জীবকে স্বরংপ্রকাশ বল! হইক্নাছে। 

যে জ্ঞান-বূপ, সে স্বপ্রকাশ হর। জীব জ্ঞান-রূপ নহে, জ্ঞ।ন-গুবান্‌। স্থৃতরাং জীব 
স্বপ্রকাশ হইতে পারে না, ইহা! বল! যায় না; কারণ সেই জীব জ্ঞান-রূপ । “প্রজ্ঞাঘন এব” 
ইত্যাদি বৃহদারণ্যক শ্রুতিতে জীবকে প্রজ্ঞান-ঘন অর্থাৎ জ্ঞানময় বল! হইয়াছে । 'অঙ্থু- 
ভবামি”_এইরূপ অন্থভবের আশ্রশ্নরূপে ষে আত্মার বোধ হয়, তাহা বৃত্তি-প্রতিবিস্বিত 
চৈতম্তকে গ্রহণ করিয়া উপপন্ন হইবে। যদিও আত্মা অন্নভব-রূপ, অনুভবের আশন্ 
নহেন ; কেননা এক অনুভব আধার ও আধেম়্ হয় না। তথাপি আত্মার “অন্কুভবামি”-_- 
এইরূপ অন্থৃভবাশ্রনত্ব অন্নুপপন্ন নহে। আধেম্র অস্ুভবটি বৃত্তি-প্রতিবিদ্বিত চৈতন্য । 
উহা! চিদ্রূপ আত্ম। হইতে ভিন্ন। কাহার মতে বিশ্ব ও গ্রতিবিষ্ব বস্ততঃ অভিন্ন হইলেও 
উপাধির বিগ্ভমানতা দশাগ্ ভিন্নই থাকে । স্ৃতরাং চিদ্রপ আত্মা! বৃত্তি-প্রতিবিদ্বিত 
চৈতন্তাত্মক জ্ঞানের আশ্রয় হইতে পারেন। এইবূপে ত্বংপদার্থ নিরূপিত হইল। 

বাক্যার্থ-জ্।নের প্রতি পদার্থের জ্ঞান কারণ। তাই প্রথমে তৎ্পদ ও ত্বংপদের অর্থ 
নির্ণাত হইয়াছে। অধুনা তত্বমসি মহাবাক্যের প্রতিপাঁ্চ জীব ও ব্রঙ্গের এক্য প্রতি- 
পাঁদিত হইতেছে। ষড়্‌বিধ তাৎপর্ধ্য গ্রাহক লিঙ্গযুক্ত বাক্যই মহাবাক্য। চ।রিটি বেদের 
চারিটি মহাবাক্যের ১ প্রতিপাগ্ভ__-জীব ও ব্রন্ষের এক্য। পুর্বপক্ষী নৈয়াগ্রিক ইহাতে 
আপত্তি করিতে বলিলেন__ননু নাহ্‌মীশ্বর ইত্যাদি । 'আমি ঈশ্বর নহি, আমি মনুস্ত 
ইত্যাদি প্রত্যক্ষের হারা, কিঞ্িজজ্ঞত্ব ও সর্বজ্ঞতব-রূপ বিরুদ্ধ ধর্থাশ্রমত্ব হেতু দ্বারা, “দা 





১। ভগবান্‌ শঙ্করাচার্ষের মঠায়ায়ে চারি বেদের চারিটি মহাবাকোর স্বরূপ প্রদ্দধিত হইয়াছে। অনু" 
সন্ধিৎস্থ পাঠক তাহ দেখিলে এ সম্বন্ধে অনেক কথা জানিতে পারিবেন। 


পরিচ্ছেদে ] মহাবাক্যার্থ-নির্য়ঃ ৩১৩ 


ক্রঃ সর্বাণি ভূতামি কূটস্ছোইক্ষর উচ্যণ্ডে”। ইত্যাকি-সৃত্য। উ জীব-পয়-ভেদ- 
তাবগতত্েন তন্বমণ্তাদি-বাক্য“মাদিভ্যো যূপো” “যজমালঃ প্রপ্তর” ইত্যাি- 
বাক্যবছুপচর্িতার্থমেবেতি চেল্স, ভেদ-প্রত্যক্ষত্য সম্ভাবিত-করণ-দোবম্ত।- 


উচ্চতে ॥ (ক্ষর ও অক্ষর-_-এই ছুই পুরুষ লোকে প্রসিদ্ধ। সমস্ত ভূত (সকল 
বিকার) হইতেছে ক্ষর। আর কুটস্থ (মামা অবস্থিত ) পুরুষটি অক্ষর ) ইত্যাদি 
স্বতি বারা জীব ও পরমেশ্বরের ভেদ অবগত হওয়ায় তত্বমস্যাদি বাক্য “আদিত্য 
যুপঃ” (যুপটি আদিত্য অর্থাৎ আদিত্য সদৃশ উজ্জল ) “যজমানঃ প্রস্তর” ( যজমানই প্রম্তর 
_ শ্রুক্ধারক পাষাণবিশেষ ) ইত্যাদি বাক্যের ন্যায় উপচরিতার্থকই (লাক্ষণিকার্থকই ) 
[ হউক ] এই যদি বলি। নাঁ_তাহা বলিতে পার না; যেহেতু সম্ভাবিত-করণ-দোষ 
ভেদ প্রত্যক্ষটি অসভভাবিত-দোষ বেদ-জন্য জ্ঞানের দ্বারা বাধ্যমান হইয়া! থাকে । অন্তথা 
বিব্বাতি 
স্পর্ণ|” ইত্যাদি শ্রুতি দ্বারা এবং “দ্বাবিমৌ পুরুষৌ লোকে” ইত্যাদি স্থৃতি ছারা জীব ও 
ব্রন্মের ভেদ বোধ আছে । জ্োষ্ঠ ও উপঙীব্য প্রত্যক্ষের বিরোধে, জীবে। নেশ্বরঃ বিরুদ্ধ- 
ধর্মীশরয়ত্ব'ৎ দহন-তৃহিনবৎ ইত্যাদি অঙ্মীন-বিরোধে, জীব ও ব্রদ্ষের ভেদ-বৌধক বেদ ও 
স্থৃতির বিরোধে তত্বমসি মহাবাক্যের অভেদে তাৎপর্য হইতে পারে না। “আদিত্যে। 
যুপঃ” “্যজমান: প্রস্তরঃ” ইত্যাদি বেদ যেমন প্রত্যক্ষ বিরোধে স্বার্থ আদিত্য ও যুপের এবং 
যজমান ও প্রস্তরের অভেদকে পরিত্যাগ করিয়া উপচরিতার্থক হইয়াছে; তদ্রপ তত্বমসি 
বাক্য উপচরিতার্থকই ( অন্তার্থকই ) হউক । সিদ্ধাস্তী ইহার উত্তরে বলিলেন-__ভেদ্দ- 
প্রত্যক্ষন্ত ৷ ভেদ-বিষয়ক প্রত্যক্ষে চক্ষুরাি-করণের দোষ সম্ভাবিত। যে সদোঁষ চক্ষুরাদি 
করণ হইতে “আমি অন্ধ, আমি থঞ্জ, প্রত্যক্ষ হইতেছে । সেই চক্ষরাঁদি করণ হইতে ভেদ 
প্রত্যক্ষও হইতেছে; স্থতরাৎ উহা দোষমূলক হইতে পারে। প্রত্যক্ষে দোষ সম্ভাবিত, 
অপৌরুষেয় বেদে কিন্তু দোষের সম্ভাবনা নাই । অতএব অসম্ভাবিত-দোষ শ্রুতি অপেক্ষা 
সম্ভাবিত-দোষ প্রত্যক্ষ দুর্বল । দুর্বল প্রত্যক্ষের ঘার! প্রবল শ্র্তির বাধ ব! উপচরি তার্থতা 
হইতে পারে না। পরম্ধ শ্রতিবাক্য-জন্ জ্ঞানের দ্বার! প্রত্যক্ষ জ্ঞান বাধিত হইবে । 
যদি প্রত্যক্ষ প্রত্যক্ষত্ব জাতিনিবন্ধন প্রবল হইত, তবে চন্দ্রের ক্ুত্ত্ব-গ্রাহী প্রত্যক্ষের দ্বার 
চন্দ্রের মহত্বগ্রাহী জ্যোতিঃশাস্ত্রের বাধ হইত এবং প্রত্যক্ষ গৃহীত অনত্বই তাত্বিক হইত। 
তাহ! কিন্তু হয় ন; স্থৃতরা প্রত্যক্ষ জাতিনিবন্ধন প্রবল নহে। উপজীব্য-রূপেও প্রবল 
নহে। প্রত্যক্ষ কোন স্থলে উপজীব্য হইলেও মহাঁবাক্য-বেছ্য জীব ও ব্রদ্মের একো উপ- 
জীব্য নহে। যে প্রমাণাস্তয়ের উপজীব্য অর্থাৎ অপেক্ষিত যাবতীয় আতর্থর গ্রাহক হয়, সে 
তাহার উপজীব্য হয় । এস্থলে ভেদ প্রত্যক্ষ মহাবাক্যের অপেক্ষিত কোন অর্থেরই 
গ্রাহক নহে। যদি এঁকাটি ভেদের অভাব হইত, তবে এ প্রত্যক্ষ এক্যের অপেক্ষিত 





৩১৪ বেদাস্ত-পরিভাবায়াম্‌ [ যিষয়- 
সস্ভাবিত-দোষ-বেদ-জন্য-জ্ঞানেন বাধ্যমানত্বাত অন্যথা চক্দ্রগতাধিক-পরিনাথ- 
গ্রাহ্ি-জ্যোতিঃশাস্ত্ন্ত চক্জপ্রদেশ-গ্রাহি-প্রত্যক্ষেণ বাধাপত্তে পাক-রক্কে 
ঘটে রক্তোব্য়ং ন শ্টাম ইতিবৎ “সবিশেষণে হী”তি স্যায়েন জীব-পর-ভেদ- 
গ্রাহি-প্রত্যক্ষম্ত বিশেষণীভূত-ধর্মভেদ-বিষয়ত্বাচ্চ । অত এব নানুমানমপি 


অর্থাৎ সদদোষ প্রত্যক্ষ প্রবল হইলে চন্ত্র-গত ন্যুন পরিমাণের গ্রাহক প্রত্যক্ষের দ্বারা 
চন্দ্র-গত অধিক পরিমাণের গ্রাহক জ্যোতিংশান্ত্রের বাধের আপত্তি হইবে এবং পাক-রক্ত 
ঘটে “রক্তোইয়ং ন শ্যাম” ( এইটি রক্ত, শ্তাম নয় ) এই প্রত্যক্ষের ন্যায় “সবিশেষণে হি” 
(সবিশেষণ বিষয়ে বিধি-নিষেধ বিশেষ্তে বাধিত হইলে বিশেষণে অন্থিত হয়) এই 
্ায়ান্ুসারে জীব ও ঈশ্বরের ভেদ-গ্রাহক প্রত্যক্ষ বিশেষীভূত জীবত্ব ও ঈশ্বরত্বরূপ' 
বিরতি | 

ভেদের গ্রাহক হইয়া শ্রুতির উপজীব্য হইত। কিন্তু এঁক্য ভেদাভাব নহে। ভেদের 
অভাব এক্য হইলে একের অভাব ভেদ হইবে । উহাতে অন্টোন্তাশ্রয় হয়। এজন্য 
স্বর্ূপকেই এঁক্য বলিতে হইবে । আচাধ্য মধুহ্দনও অইৈতপিদ্ধি গ্রন্থে স্বরূপকেই 
এঁক্য বলিয়াছেন১। যথাকথঞ্চিৎ অপেক্ষামাত্রে যদি প্রত্যক্ষ উপজীব্য হইত, তকে 
“নেদং রজতং” এই বাধের প্রতি “ইদং রজতং” এই প্রত্যক্ষও উপজীব্য হইত? কিন্ত 
তাহা হয় না। অতএব প্রত্যক্ষ যথাকথঞ্চিৎ অপেক্ষামাত্রেও উপজীব্য নহে এবং উপ- 
জীব্য-বূপেও প্রবল নহে। পরীক্ষিত প্রমাণই সকল প্রমাণ অপেক্ষা প্রবল। পরী- 
ক্ষিতত্ব-রূপেই তাহাদের প্রাবল্য। সেই পরীক্ষা হইতেছে প্রবৃত্তির সংবাদ, বিসংবাদের 
অভাব এবং দৌষাভাব প্রভৃতি । প্রকৃত ভেদের প্রত্যক্ষে সেই পরীক্ষা নাই । সেখানে 
দোষের সম্ভাবনা ও বহু বিসংবাদ আছে। স্তরাং এ প্রত্যক্ষ কোনরূপেই প্রবল নহে। 
কিন্তু তাই বলিয়া যে এ প্রত্যক্ষ সর্বথা অপ্রমাণ, তাহাঁও নহে। পাক-রক্ত ঘটে “অয় 
রক্তঃ, ন শ্তাম:* এইবপ প্রত্যক্ষ যেমন রক্তত্ব-বিশিষ্ট ও শ্তামতব-বিশিষ্ট ঘটের ভেদকে বিষয়, 
করে না বা তাহাতে প্রমাণ হয় না; কারণ “যে ঘটটা শ্তাম, সেইটা রক্ত” এইরূপ 
প্রত্যভিজ্ঞ৷ দ্বার! তাহার এঁক্যই সিদ্ধ আছে। পরন্ত তাহার ধর্ম রুক্তত্ব ও শ্যামত্বের ভেদকে, 
বিষয় করিয়া তাহাতে প্রমাণ হয়। তদ্রুপ বিশেষ্ে অন্বয়ের বাধ থাঁকিলে বিশেষণ- 
বিশিষ্ট বিশেষে বিধি বা নিষেধ কেবল বিশেষণে অন্বিত হয়__এই নিয়ম অন্থসারে জীব 
ও ব্রন্ষের ভেদগ্রাহী “নাহং ব্রহ্ম” এই প্রত্যক্ষ জীবত্ব-বিশি্ট ও ঈশ্বরত্ব-বিশিষ্টের 
ভেদকে বি্ষয় করে না; কারণ পরীক্ষিত প্রমাণ শ্রুতিদ্বার৷ এ ভেদ বাধিত হইয়াছে । 
১। “নন্থৈকামাত্ম-স্বরূপম্, উতান্তৎ? নাগ্ভঃ একতর-পরিশেষাগাপত্তেঃ, সাপেক্ষত্তৈকান্ত নির- 


পেক্গাত্বত্বাযোগাচ্চ ৷ নাত্বযঃ। অত্যত্বেহদ্বৈতহানে; মিথ্যাত্বে তত্বমসীত্যাদেরতত্বাবেদকতাপত্েরিতি চেন 
আত্ঘমেবানবন্মূ”' নি, অ ৮২৯ পৃং 


পরিচ্ছেদে ] আগমস্ত'বাধ্যত্বম ৩১৫ 


প্রমাণম্‌, আগম-বিরোধাশ্, মেরু-পাষাণমন্বত্বানুমানব। নাপ্যাগমাস্তর” 
বিরোধ তগুপরাতগ্পর-বাক্যয়োস্তশুপর-বাক্যত্ত বলবস্তবেন লোকসিদ্ধ-ভেদা- 
নুবাদি-হা! সুপর্ণাদি - বাক্যাপেক্ষয়ৌপত্রমোপসংহারাভবগ্গতাক্বৈত-ভাৎপর্য্য- 


ধর্মের ভের বিষয়ক হ্ইয্া খাকে। এই জন্যই অর্থাৎ পরীক্ষিত প্রমাণ শব্দের অপেক্ষায় 
অপরীক্ষিত প্রমাণ শব্দের ছুর্বলত্ব হেতু অন্থমানও প্রমাণ অর্থাৎ জীব ও ঈশ্বরের ভেদ- 
সাধক নহে ; যেহেতু মেরুর পাষাঁণময়ত্ব অনুমানের স্ভায় আগম বিরোধ আছে। “ছা 
সপর্ণা” ইত্যাদি বেদের সহিতও বিরোধ নাই; যেহেতু তৎ-পর ও অতৎ-পর বাক্যঘয়ের, 
মধ্যে তৎপর বাক্য বলবান্‌ হয় বলিয়া লোকসিদ্ধ ভেদের অনুবাদক “দা স্থপর্ণা” প্রভৃতি 
বাক্যের অপেক্ষায় উপক্রম-উপসংহারাদি তাৎপর্য্-গ্রাহক লিঙ্গের দ্বার! “তত্বমাঁস” প্রভৃতি 
মহাবাক্যের অছৈতে তাৎপর্ধ্য গৃহীত হওয়ায় অদৈত-তাৎ্পর্্যক “তত্বমসি” প্রভৃতি 
বিবৃতি 
কিন্ত তাহার বিশেষণ জীবত্ব ও ঈশ্বরত্বের ভেদকে বিষয় করিয়া তাহাতেই প্রমাণ হইবে। 
পরীক্ষিত শব্ধ অপেক্ষা অপরীক্ষিত অনুমান দুর্বল বলিয়! পৃর্বোস্ত অন্মানও জীব 
ও ঈশ্বরের ভেদে প্রমাণ (সাধক) নহে) যেহেতু এ অনুমানটি মেরুর পাঘাণময়ব 
অনুমান বা নর-শিরঃ-কপালের শোৌচত্ব অনুমানের গ্যায় আগম-বিরোধী৯। “মধ্যে পৃথি- 
ব্যামদ্রীন্দ্রো ভাত্বান্‌ মেরুহিরম্ময়ঃ,, এই আগমের ছার! মেরুর হিরন্ময়ত্ব-নিশ্চয় কালে যদি 
কেহ “মেরঃ পাষাণময়ঃ পর্বতত্বাৎ বিদ্ধ্যাদিবৎ* এইরূপ অনুমান করে। অথবা “নারং 
্ৃষটান্থি” ইত্যাদি আগমের দ্বারা নরাস্থির অশুচিত্ব নিশ্চয় কালে যদি কেহ “নর-শিরঃ- 
কপালং শুচি প্রাণ্যঙ্গত্বাৎ শঙ্খবৎ” এইরূপ অনুমান করে, তবে এ অন্গমান আগম- 
বাধিত-বিষয়ক বলিয়া! যেমন অগ্রমাঁণ ; তদ্রূপ পুর্বোক্ত ভেদগ্রাহী অনুমান বাধিত ভেদ- 
বিষয়ক বলিয়া অপ্রমাণ। অতএব অগপ্রমাণ অনুমানের দ্বারা মহাবাক্য বাধিত বা: 
উপচরিতার্থক হইতে পারে লা। 
ভেদ-গ্রাহী আগমান্তরের সহিত এক্য-গ্রাহী মহাবাক্যের কোন বিরোধ নাই। 
ছুইটী বাক্যের মধ্যে যে বাক্যের স্বার্থে তাৎপর্য, সেই বাক্যটি তৎ-পর বা তদর্থ- 
তাৎপধ্যক। যাহার স্বার্থে তাৎপর্য নাই, অন্তার্থে তাৎপর্য আছে, সেইটি অভৎ-পর ৷ 
তৎপর বাক্যটি অতৎপর বাক্য অপেক্ষা শীপ্র অর্থ-বোধক | এজন্য তৎপর বাক্যটি অতৎ- 
পর বাক্য অপেক্ষা প্রবল । জীব ও ঈশ্বরের ভোটি লোক-সিদ্ধ জ্ঞাত। “দ্ৰা স্থপর্ণা” 


১। আগমের দ্বার! শঙ্থান্থির (শঙ্খের) শুচিত্ব জ্ঞান করিয়া! কোন ব্যক্তি মনুষ্য কপাঁলকে দেখিয়। অনুমান, 
প্রয়োগ করিতেছেন-_এই মনুষ্য কপালটি শুচি$ যেহেতু উহ! প্রাণীর অঙ্গ ব্িয়। উহাতে প্রাণ্যঙ্গত্ আছে। 
ষাহাতে প্রাণ্যঙ্গত্ব থাকে, তাহা। শুচি। যেমন শগ্। যে আগমের দ্বারা প্রাণ শঙ্খের শুচিত নিশ্চয় 
হইয়াছে, তজ্জাতীয় আগমাস্তরের দ্বারা প্রতিবাদী নরাস্ির অশুচিত্ব নিশ্চয় আছে। এখন তাহার নিকট, 
এই অনুমানটি যেমন আগম-বিরোধী, তদ্রুপ আত্মার ভেদানুমানও আগম-বিরোধী। 





২৩১৬ বেদাস্ত-পরিভাবায়াম্‌ [ বিধয়- 


বিশিষ্টন্ঠ তব্বমন্তাদি-বাক্যত্য প্রবলত্থাহ। ন চ জীবপরৈক্যে বিরুদ্ধ-ধর্জাপয়- 
স্বানুপপত্তিঃ, শীতস্যৈব জলগ্ৌপাধিকৌফ্য্যাশ্রয়দ্বব স্বতাবতো নিগু পঁত্তিব 
তন্তান্তঃকরণাস্ভোৌপাধিক-কর্তৃত্াস্াশ্রয়ত্ব-প্রতিভাসোপপত্তেঃ । যদি চ জঙ্গা- 
দাঝৌক্মারোপিতম্, তদ! প্রকৃতেইপি তুল্যম্‌। ন চ সিদ্ধান্তে কর্তৃত্ব 


বাক্যেরই বলবত্ব আছে । জীব ও ব্রহ্ম এক হুইলে বিরুদ্ধ ধর্মের আশ্রয়ত্বেরও অন্ুপ- 
পত্তি নাই; যেহেতু শীতল জলের ওুপাধিক ( অগ্নিসংষোগরূপ উপাধি জন্য ) উষ্ণতার 
আশ্রয়ত্ের ন্যায় স্বভাবতঃ নিপুণ সেই ঈশ্বরে অস্তঃকরণাদি-বূপ উপাধি-গত কর্তৃত্বাদির 
আশ্রয়ত্বের প্রতিভাস উপপন্ন হইয়া থাকে । যদি জলাদিতে উষ্ত্য আরোপিত হয়, 
তবে প্ররুত স্থলেও অর্থাৎ আত্মাতেও কর্তৃত্ব আরোপিত হইবে । অদ্বৈত সিদ্ধান্তে 
বিবৃতি 

ইত্যাদি বাক্য সেই ভেদের অনুবাদক । তাই এ ভেদে তাহার তাৎ্পর্ধ্য থাকিতে পারে 
না। বিশেষ, তাৎ্পধ্য গ্রাহক লিঙ্গও উহাতে নাই। মহাবাক্য কিন্ত তাহা নহে। 
তাহার অর্থ জীব-ত্রদ্মের এক্য সর্বদাই অজ্ঞাত। ছয়টী তাৎ্পধ্য-গ্রাহক লিঙ্গের দ্বারা এ 
অর্থে এ বাক্যের তাৎপর্য গৃহীত হইম্বাছে। স্থতরাং মহাবাক্যটী তৎপর অর্থাৎ এঁক্য- 
পর। “বা স্পর্ণা” বাকাটা অতৎপর। তাই উহ? তৎপর মহাবাক্য অপেক্ষা হুর্বল। 
অত এত তুর্বল “ছ। স্থপণণ'” শ্রুতি দ্বার! প্রবল মহাবাক্য বাধিত বা উপচরিতার্থক হইতে 
পারে না। এই শ্রুতির ন্যায় ভেদগ্রাহী স্বৃতিও দুর্বল বপিয়া মহাবাক্যের বিরোধী নহে। 

জীব ও ঈশ্বর এক হইলে বিরুদ্ধ ধর্মের আশ্রয় হইবেন না। কিন্ত তাহারা বিরুদ্ধ 
সর্বজ্ঞত্ব ও অসর্বজ্বত্ব ধর্মের আশ্রন্ন। এই বিরুদ্ধ ধর্মীশ্রয়ত্ব ভেদ বিনা অন্ত কোন 
প্রকারে উপপন্ন হয় না । স্ৃতরাং বিরুদ্ধ ধর্মীশ্রয্ত্বের অন্থপপত্তি রূপ অর্থাপত্তি দ্বারা যে 
ভেদ সিদ্ধ হইবে, তাহাঁও নহে । এ অন্থপপত্তি সিদ্ধ হইলে তবে তদ্দ্বার! ভেদ সিদ্ধ হইতে 
পারে। কিন্তু এ অন্থপপত্তি সিদ্ধ নহে । জীব ও ব্রন্মের এক্য সত্বেও বিরুদ্ধ ধর্াশ্রয়ত্বের 
অন্নপপত্তি নাই ; অন্ত প্রকারে বিরুদ্ধ ধর্মাশ্রয়ত্বের উপপত্তি হইতে পারে। স্বভাবতঃ 
শীতল জলে ওষ্্য না থাকিলেও অগ্নির সংযোগ-রূপ উপাধি নিবন্ধন “উষ্ণ, জলং” এই- 
রূপে জলে যেমন ওঁষ্টের আশ্রত্বত্বের প্রতিভাস হয় । তদ্রপ ঈশ্বর স্বভাবতঃ নিধর্মক 
হইলেও অন্তঃকরণ ব! মায়ারূপ উপাধি নিবন্ধন ঈশ্বরে কততৃত্বাশ্রয়ত্থের প্রতিভান উপদন্ন 
হইবে। যদি অন্থাখ্যাতির প্রসঙ্গ-ভয়ে জলাদিতে অগ্নি-গত ওষ্ের সংসর্গমাত্রের 
আরোপ না হইয়! গুষ্ট্েরই আরোপ হয়, তবে আত্মাতেও অন্তঃকরণ-গত বা! মান্সা-গত 
কর্তৃত্ব-সংসর্গের আরোপ না হইয়া কর্তৃত্বেরই আরোপ হইবে। আত্মাতে কর্তৃত্বের 
“আরোপ স্বীকার করিলেও জবাকুক্থম-গত লৌহিত্যের ভ্তায় সত্য ও মিথ্যা কর্তৃত্ব বয়ে 
পরতিভাদ হইবে ন1; কারণ ধর্মী দুইটা এক হওয়ায় দুইটি ধর্মের ভেদ ভাসমান হয় না। 


পরিচ্ছেদে ] কর্তৃত্বাধ্যাসন্তানা দিতবম্‌ ৩১% 


কচিদপ্যভাবাদারোপ্য-প্রমাহিত-সংস্কারাভাবে কথমারোপ ইতি বাচ্যম্‌+ 
লাঘবেনারেপ্যবিষয়ক-সংস্কারত্বেনৈৰ ত্য হেতুহ্বা। ন চ প্রাথমিকারোপে' 
ক। গতি, কর্তৃত্বাস্তধ্যাস-প্রবাহস্যানাদিস্বাৎ। 

তত্র তন্বম্প্-বাচ্যয়োরবিশিষ্টয়োরৈক্যাযোগ্যত্বেহপি লক্ষ্য-স্বরূপয়োরৈক্য- 


কর্তৃত্ব কোন স্থলে না থাকায় আরোপ্য-বিষয়ক প্রমাজ্ঞান-জন্য সংস্কার না থাকায় কিরূপে 
আরোপ হয়-_ইহ1 বলিতে পার না; যেহেতু আরোপ্য-বিষয়ক প্রমীসংস্কার অপেক্ষা! 
আরোপ্য-বিষয়ক সংফার লঘু বলিয়া! আরোপ্য-বিষয়ক সংস্কা৫ আরোপ্য-বিষমক সংস্কারত্ব 
রূপেই [ আরোপের প্রতি ] হেতু হয়। প্রাথমিক আরোপে গতি কোন নাই, তাহ! 
নহে; যেহেতু কর্তৃত্ব ভোক্তৃত্ব প্রভৃতি অধ্যাস প্রবাহের অনাদিত্ব আছে। সেই “তত্বমসি” 
মহাবাক্য স্থলে তৎ ও ত্বং পদের বাচ্য বিশিষ্ট পদার্ঘদ্ধয়ের এক্যর যোগ্যতা না থাকিলেও 
বিবৃতি 

আত্মাতে কর্তৃত্বের আরোপ উক্ত হইয়াছে। পূর্বপক্ষী ইহাতে আপত্তি করিতে 
বলিলেন-_-“ন চ পিদ্ধান্তে” ইত্যাদি । আরোপের প্রতি আরোপ্য-বিষয়ক প্রমা-সংস্কার 
কারণ। সিদ্ধান্তে পারমাথিক কর্তৃত্বটি আত্মা বা অন্তঃকরণ কোনখানে নাই; কেনন! 
ব্রদ্মাতিরিক্ত সমস্তই অপার্মাথিক | কর্তৃত্ব ঘি অপারমাঁথিক হয়, তবে তাহার প্রমা- 
জ্ঞান বা প্রম! সংস্কার হইবে না। প্রমা সংস্কীর না হইলে তাহার আরোপ কিরূপে 
হইবে? সিদ্ধান্তী ইহার উত্তরে বলেন ধে, আরোপ্য-বিষয়ক প্রমা-সংক্কার অপেক্ষা 
আরোপ্য-বিষন্নক সংস্কারটি লঘু । লাঘবশতঃ সেই অরোপ্/-বিষ্নক সংস্কারটী আরোপ্য- 
বিষরক সংস্কররত্ব-রূপে আরোপের প্রতি হেতু । স্থতরাং আরোপের পুর্বে আরোপ্য- 
বিষয়ক সংস্কার থাকায় আরোপ হইবে, ইহাতে কোনই অন্থপপত্তি নাই। 

প্রাথমিক আরোপের গতি কি হইবে? আরোপের অনন্তর আরোপ্য-বিষয়ক 
সংস্কার হইলে এ সংস্কার নিবন্ধন তৎ্পরবর্তী আরে'প হইতে পারে। কিন্তু প্রাথমিক 
আরোপের পুর্বে তদ্‌্তবিষয়ক সংস্কার হইতে পারে না। তাহা না হইলে প্রাথমিক 
আরোপ হইবে না। ফলে কোন আরোপই হইতে পারিবে না। বস্ততঃ আরোপের 
প্রাথম্য থাকিলে এই আপত্তি সঙ্গত হইত; কিন্তু কর্তৃত্বা্দির অধ্যাসের প্রাথম্য নাই। 
প্রবাহ-ত্রমে ইহার! অনার্দি। তন্মধ্যে যে কর্তা নয়, সে ভোক্তা নয় । তাই ভোক্তৃত্বের 
অধ্যাস কর্তৃত্বের অধ্যাপকে অপেক্ষা করে| উহ! ভোতৃত্বাধ্যাসের পূর্ববর্তী । যাহার রাগ 
ব। দ্বেষ নাই, দে কর্তা হয় না। তাই কত্তৃত্বাধ্যাস রাগ-দেষের অধ্য।সকে অপেক্ষ। করে। 
উহ! করৃত্বা্যাসের পূর্ববর্তী । ভোক্তা না হইলে ভোগ্য ধিষয়ে রাগ বা দ্বেষ জন্মে না। 
তাই রাগ-দ্বেষের অধ্যাস ভোরৃত্বের অধ্যাসকে অপেক্ষা করে। উহ] রাগ-দ্বেষাধ্যাপের 
পুর্ববন্তী। এইরূপ পুর্ব পূর্ব অধ্যাস উত্তর উত্তর অধ্যাসের প্রতি বীজাঙ্কুরের ন্যায় কারণ: 


২৩১৮ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ বিষয়- 


ঝুপপার্দিতমেব। অত এব তণুপ্রতিপাদক-তম্বমন্য দি-বাক্যানামধত্তীর্থত্বস্‌ 
€ষাইয়মিভ্যাদি-বাক্যবু। ন চ কার্য্যপরাণামেব প্রামাণ্যম্‌, “চৈজ ! পুত্রস্তে 
জাত” ইত্যাদে। সিদ্ধেহপি সঙ্গতি-গ্রহাৎ। এবং সর্বপ্রামাণাবিরুদ্ধং শ্রুঃতি- 
স্থৃতীতিহাস-পুরাণপ্রতিপাস্তং জীবপরৈক্যং বেদান্তশাস্্রন্ত বিষয় ইতি সিদ্ধম্‌। 
ইতি শ্রীমন্থহামহোপাধ্যায়-ধর্মরাজাধবরীন্দ্র- 
বিরচিতায়াং বেদান্ত-পরিভাবায়াং 
বিষয়পরিচ্ছেদঃ 


লক্ষ্য ন্বরূপদ্ধয়ের এক্য উপপাদিতই হইয়াছে । এই হেতুই অর্থাৎ লক্ষ্যছ্বয়ের এঁক্য প্রতি- 

পার্দিত হইয়াছে বলিয়াই “পোহয়ং দেবদত্ব” ইত্যাদি বাক্যের ন্যায় সেই এঁক্যের প্রতি- 
পাদক তত্বমস্তাদি বাক্যসমূহের অখপ্ার্থকত্ব সম্ভব হইয়াছে। কাধ্য-তাৎপর্ধ্যক বেদবাক্য 
সমূহেরই প্রামাণ্য, তাহা নহে; যেহেতু “ত্র! তোমার পুত্র জন্মগ্রহণ করিয়াছে” 
ইত্যাদ্দি স্থলে সিদ্ধ (কৃতির অপাধ্য ) পুত্রাি পদার্থে শক্তি জ্ঞান [ নিবন্ধন সিদ্ধপর 
বাক্যও প্রমাণ ] হইয়। থাকে । এইরূপ সমস্ত প্রমাণের অবিরুদ্ধ শ্রুতি, ম্থৃতি, ইতিহাস 
ও পুরাণের প্রতিপাদ্য জীব ও ঈশ্বরের একাই বেদান্তশাস্ত্রের বিষয়, ইহা! সিদ্ধ হইল । 


ইতি শ্রীমন্সহামহোপা ধ্যায়-যোগেন্দ্রনাথ তর্ক-সাংখ্য-বেদাস্ততীর্ঘ শ্রীচরণান্তেবাসী 
শ্রীপঞ্চানন ভট্টাচাধ্য-কৃত-বিষয়-পরিচ্ছেদের অনুবাদ সমাপ্ত 
বিরতি 

হইয়া থাকে। ইহার মধ্যে কোন অধ্যাসেরই প্রাথম্য নাই। স্থৃতরাং তৎ্পূর্বে 
আরোপ্য-বিষয়ক সংস্কার থাকায় কর্তৃত্বের আরোপ বা অধ্যাস হইবে । 

তত্বমসি মহাবাক্যে তৎপদ ও ত্বং পদের বাচ্য সর্বজ্ঞত্ব-বিশিষ্ট ও অসর্বজ্ঞত্ব-বি শিষ্টের 
এঁক্য সম্ভব ন! হইলেও মহাবাক্যের লক্ষ্য স্বরূপ-দ্বয়ের এঁক্য পুর্বেই উপপাদ্িত হইয়াছে । 
সেইজন্য সেই এঁক্য প্রতিপাদক তত্বমস্ত।দি মহাঁবাক্য “সোহয়ম্‌” ইত্যাদি বাক্যের ন্যায় 
অথগ্তার্থক ৷ কাঁধ্য-পর বেদবাক্যেরই প্রামাণ্য, সিন্ধ-পর বেদ-বাক্যের প্রামাণ্যই নাই, 
তাহা নহে। “ত্র! পুত্রস্তে জাত: ইত্যাদি স্থলে কৃতির অসাধ্য পুত্রাদিতে পুত্রাদি- 
পদের শক্তি জ্ঞান যখন হইতে পারে এবং তদর্থে যদি তাহা প্রমাণও হইতে পারে; 
তখন কৃতির অসাধ্য সিদ্ধ-তাৎপর্ধ্যক বেদবাক্যেরও তদর্থে শক্তি জ্ঞান হয়, প্রামাণ্যও 
আছে; ইহা স্বীকার করিতে হইবে। এইরূপে সমস্ত প্রমাণের অবিরুদ্ধ শ্রুতি, স্বতি, 
ইতিহাস ও পুরাণের প্রতিপাগ্ত জীব ও ব্রন্ষের এঁক্য বেদান্ত শাস্ত্রের বিষয়, ইহা সিদ্ধ হইল। 


ইতি শ্রীমন্সহামহোপাধ্যায় যোগেন্দ্রনাথ-তর্ক-সাংখ্য-বেদাস্ত-তীর্থ-শ্রীচরণাস্তেবাসী 
শ্রীপঞ্চানন ভট্টাচার্য্য কৃত বিষয়-পরিচ্ছেদের বিবৃতি সমাপ্ত 


ম্যদ্কান্ভ-স্পল্ক্িভ্ভাজ্ন। 

20): 
প্রয়োজঅ-পরিচ্ছেদঃ 

ইদানীং প্রয়োজনং নিরূপ্যতে। ঘদবগতং স ম্মবৃত্তিতয়েস্কাতে, তৎ 


সম্প্রতি প্রয়োজন নিরূপিত হইতেছে । যাহা জ্ঞাত হইয়। স্ব সম্বদ্ধিত্-রূপে অর্থাৎ 
ইহা আমার হউক-_-এইরূপে ইচ্ছার বিষয় হয়, তাহা প্রয়োজন । সেই প্রয়োজন ছুই 








বেদাস্তের বিষয় জীব ও ব্রন্মের এক নিরূপিত হইয়াছে । সম্প্রতি- তাহার ফল 
নিরূপণ করিতে বলিলেন_ ইদানীং প্রয়োজনম্‌। জীব ও ত্রন্মের এঁক্য সাক্ষাৎ 
কারের প্রম্মোজন বলিতে হইবে । তাই প্রথমে প্রয়োজনের স্বরূপ নির্দেশ করিতে 
বলিলেন-_যদবগতং সগু। স্বশ্মিন্‌ বৃতির্ধস্ত-_এইরূপ বিগ্রহে নিম্পন স্ববৃত্তি শবের 
অর্থ-+নিজেতে স্থিতি যাহার, দে হইতেছে স্ববৃত্তি অর্থাৎ স্বসন্বদ্ধী--আত্মসন্বন্ধী | 
স্বেন বৃত্তিং_-এইরূপ বিগ্রহে নিশ্পন্ন স্ববৃত্তি শব্দের অর্থ_শ্ব-স্বরূপে স্থিতি । যাহা আত্ম- 
বৃত্তি বা আত্ম-সন্বদ্ধি-রূপে প্রমিত হইয়া আত্ম-সমন্বদ্ধি-রূপে ইচ্ছার বিষয় হয় এবং যাহা 
স্বস্বরূপে প্রমিত হইয়া সেইরূপে ইচ্ছার বিষয় হরর । তাহাই প্রয়োজন । “এই 
আমার স্থুখ,” “এই আমার ছুংখাভাব”*_-এইরূপে যে স্থখ ও ছুঃখাভাবকে আত্ম- 
সম্বদ্ধি-রূপে নিজ আত্মীতে যথার্থ জানিয়া “আমার এই স্থখ হউক, ছুঃখ না 
হউক” এইবূপে আত্ম-সঙ্বদ্ধি-রূপে তাহাকে পাইতে ইচ্ছ। করে; সে স্থথ সুখত্ব-ব্ূপে 
এবং ছুঃখাভাব ছুঃখাভাবত্বর্ূপে প্রয়োজন । নিরতিশয় মোক্ষরূপ ব্রহ্ম -স্থখ আত্ম- 
স্বরূপ বলিয়া আত্ম-সম্বব্ষি-বূপে ইচ্ছার বিষয় ন। হইলেও “আমি ত্রহ্মম্বরূপ হই” এইবপ 
স্ব-্যরূপ-রূপে ইচ্ছার বিষয় হয় বলিয়া মোক্ষ-রূপ ব্রহ্মন্থখও প্রয়োজন । এই প্রয়োজনের 
লক্ষণ হইতেছে--স্ববৃত্তিতয়া স্বাত্বকতয়! বা প্রমিতত্বে সতি তত্রয়েচ্ছা-বিষয়ত্বম্‌। 
ইচ্ছা-বিষয়ত্বমাত্রকে লক্ষণ বলিলে “উপকার করিয়া পরের স্থখ উৎপাদন করি” এইরূপ 
ইচ্ছার বিষয় পরকীয় সুখে ইচ্ছা-বিষয়ত্ব থাকায় অতিব্যাপ্তি হয়। এইজন্য “ম্ববৃত্তিতয়া” 
বিশেষণ প্রযুক্ত হইয়াছে। পরকীয় সখ ইচ্ছার বিষয় হইলেও আত্ম-সম্বন্ধি-রূপে অর্থাৎ 
আমার হউক-_এইরূপে ইচ্ছার বিষয় হয় নাই বলিয়া! অতিব্যাপ্তি হয় না। “ন্বসন্বদ্ধি- 
তয়া ইচ্ছা বিষয়ত্ব মান্র লক্ষণ হইলে রাজন্থখে অতিব্যাপ্তি হইত; কারুণ্র “রাজন্থখ আমার 
.হুউক” এইবূপে রাজস্থখও আত্মস্বদ্ধিতয়া ইচ্ছার বিষয় হয়। এইজন্য “্সন্বপ্ধিতয়া 
প্রমিতত্বে সতি” বিশেষণ প্রদত্ত হইয়াছে । “এই আমার রাজন্থখ” এইরূপে রাজন্্খ 
আত্ম-সন্বদ্ধিরূপে প্রমিত না হওয়ায় অতিব্যাপ্তি হয় না। 'ম্বৃত্িতয়া প্রমিতত্বে সতিঃ 


৩২০ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রয়োজন- 


প্রয়োজনম্‌। তচ্চ দ্বিবিধং_ মুখ্যং গৌপক্চেতি। তত্র স্খছুঃখাভাবৌ মুখ্যে 
প্রয়োজনে । তদন্যতর-সাধনং গৌণং প্রয়োজনম্‌। স্ুখং চ ছ্বিবিধং__সাতিশক়ং 
নিরতিশয়ং চেতি। তত্র সাতিশয়ং স্ুখং বিষয়ানুষঙ্গ-জনিতান্তঃকরণ-বৃত্তি- 
তারতম্য-কৃতানন্ধলেশা বিত্ভাব-বিশেষঃ, “এত স্তৈবানন্বন্তান্যানি ভূতানি 


প্রকার মুখ্য ও গৌণ! তন্মধ্যে সুখ ও ছুঃখের অভাব-__এই ছুইটি মুখ্য প্রয়োজন । 
সেই ছুইটির অন্যতরের সাধন-_গৌণ প্রয়োজন । সুখ দুই প্রকার-_সাতিশয় (তার- 
তম্যযুক্ত ) ও নিরতিশয়। তন্মধ্যে সাতিশয় ক্ধ হইতেছে বিষয়-সন্বন্ধ (বিষয়-জ্ঞান ) 
জনিত অন্তঃকরণ-বৃত্তির তারতমা-কৃত আনন্দলেশের আঁবিতাব (প্রকাশ ) বিশেষ; 
বিত্ত | 

ন! বলিয়া 'জ্ঞাতত্বে সতি” বলিলে অনিষ্টকে ইষ্ট বুঝিত্বা "আমার হউক” এই ইচ্ছ। করিলে 
সেই অনিষ্টে লক্ষণের অতিব্যাপ্তি হইত; কারণ সেই অনিষ্টটা ই্টরূপে ্বসন্বন্ধিরূপে 
জ্ঞাত হইয়াছে । তাই “জ্ঞাতত্বে সতি” ন। বলিয়া প্প্রমিতত্বে সতি” বলিতে হইবে। 
তাদুশ অনিষ্ট স্বসন্বদ্ধিতয়। জ্ঞাত ও ঈপ্মিত হইলেও প্রমিত হয় নাই; এজন্য অতিব্যাপ্তি 
হয় না। স্বসম্বদ্িতয়! প্রমিতত্বমাত্র লক্ষণ হইলে রাজদণ্ডে অতিব্যাপ্তি হইত; কারণ 
উহা! আত্মসন্বন্ধিত্রূপে প্রমিত হইয়াছে । এইজন্য বিশেষ্য ইচ্ছা-বিষয়ত্ব প্রযুক্ত হইয়াছে । 
রাঁজ-দণ্ড স্বসম্বদ্ধি-রূপে ইচ্ছার বিষয় নহে বলিয়া অতিব্যপ্তি হয় না। 

সেই প্রয়োজন দুই প্রকার-_মুখ্য ও গৌণ। তন্মধ্যে সখ ও ছুঃখাভাব মুখ্য প্রয়োজন। 
ইহার অন্যতরের সাধন হইতেছে গৌণ প্রয়োজন । যেমন যৌক্ষ-সথথের প্রতি শ্রবণীদি 
গোণ প্রয়োজন । যাহা অন্েচ্ছার অনধান ইচ্ছার বিষয়, তাহাই মুখ্য । যাহা অন্থেচ্ছার 
অধীন ইচ্ছার বিষয়, তাহাই গৌণ। সাধন-সাধ্য সথথে বা ছুঃখাভাবে ইচ্ছ। হইয়াছে 
বলিয়া তাহার সাধনে ইচ্ছ! /হয়, নচেৎ হইত না। অতএব সাধনেচ্ছাটি ফলেচ্ছার 
অধীন। তাই সাধনেচ্ছাটি অন্যেচ্ছাধীন ইচ্ছা, তাহার বিষয় সাধনটি গৌণ প্রয়োজন। 
সুখ বা। দুঃখাঁভাবের ইচ্ছাটি অন্য কোন ইচ্ছার অধীন নয়। তাই সুখেচ্ছা। বা ছুঃখা- 
ভাবের ইচ্ছা অন্ভেচ্ছার অনধীন ইচ্ছা । তাহার বিষয় স্থখ ও দুঃখভাব মুখ্য প্রয়োজন । 

এই স্থথ ছুই প্রকার-_সাতিশয় স্থখ ও নিরতিশয় স্থুখ। তন্মধ্যে বিষয়-সন্বন্ধ-জনিত 
অন্তঃকরণ-বৃত্তির তারতম্য-নিবন্ধন আনন্দাংশের আবির্ভাব বিশেষই সাতিশণয় স্থুখ। 
প্রিয় বিষয়ের অনুভব হইলে এ অন্ুভব-জন্য ষে অন্তঃকরণ-বৃত্তি জন্মে, তাহাতে 
চৈতন্তের আনন্দাংশের প্রতিবিস্ব হয়। এঁ আনন্দপ্রতিবিষ্ববৎ অন্তঃকরণ বৃত্তিই স্থখ। 
বিষয়ের তারতম্য জন্য বিষয়ান্থভবের তারতম্য । বিষয়ান্ুভবের তারতম্য নিবন্ধন 
অন্তঃকরণ বৃত্বির তারতম্য । অস্তঃকরণ বৃত্তির তারতম্য হেতু আনন্দাংশ প্রতিবিষ্বের 
তারতম্য । আনন্দ প্রতিবিষ্ব অল্প হইলে অল্প স্থখ, অধিক হুইলে অধিক স্থখ।. 


পরিচ্ছেদে ] মোক্ষ-হ্বরূপম্‌ ৩২১ 


মাজ্রামুপজীবস্তীতি শ্রুতেঃ। নিরতিশক্ব-স্ুখং চ ব্রদ্দৈব, “আনন্দে। ব্রন্মেতি 
ব্যজানাদ্‌” “বিজ্ঞানমানন্দং ব্রেন্ষে”ত্যার্ি-শ্রীদতে। আনন্দাত্বক-ব্রক্ষপ্রাপ্ডিষ্ড 
মোক্ষঃ শোকনিবৃত্বিষ্ঠ, “ক্রক্মবিূ ব্রদ্েব ভবাতি” “তরতি শোকমাত্মবিদি”- 
ত্যাদি-শ্রতেঃ। নতু লোকান্তরাবাপ্তিঃ তজ্জন্য-বৈষয়িকানন্দে। বা, তন্য 
কৃতকত্বেনানিত্যহে মুক্তম্া পুনরাবৃত্ত্যাপন্তেঃ। 


যেহেতু “এতস্তৈবানন্স্যান্তানি ভূতানি মাত্রামুপজীবস্তি ( অন্যান্য ভূতবর্গ এই আনন্দময় 
ব্রন্মরই আনন্দলেশ আশ্রয় করে ) এই শ্রুতি প্রমাণ আছে। ব্রহ্মই নিরতিশয় স্থখ 7 
যেহেতু “আনন্দে ব্রদ্মেতি ব্যজানাৎ” (ত্রন্ম আনন্দ__-এই জানিয়াছিলেন ), পবিজ্ঞান- 
মানন্দং ব্রহ্ম” (ব্রহ্ম চিৎ ও আনন্দন্বরূপ ) ইত্যাদি শর্ত প্রমাণ আছে। আনন্দাত্মক 
্রহ্ম-্বরূপের প্রাঞ্চি এবং শোকের নিবৃত্তি হইতেছে মোক্ষ ; যেহেতু “ত্রহ্মবিদ্‌ ব্রদ্মেব 
ভবতি” (ত্রহ্মবিৎ ব্রহ্মই হন), “তরতি শোকমাত্মবিৎ” (আত্মবিৎ শোককে (ছঃখ 
সমূহকে ) নিবৃত্তি করেন ) ইত্যাদি শ্রুতি প্রমাণ আছে। লোকাস্তর অর্থাৎ বৈকুঠাি 
লোকের প্রাপ্তি অথবা সেই লোকান্তর প্রাপ্তি জন্য বৈষয়িক আনন্দ কিন্তু মুক্তি নহে; 
যেহেতু তাহার কার্য্যত্ব হেতু অনিত্যত্ব হইলে মুক্ত পুরুষের পুনরাবৃত্তির আপত্তি হয়। 

বিরতি 


স্থখের ন্যুনাধিক্য বা! উৎকর্ষাপকর্ষই সখের তারতম্য । এই তারতম্য ব! উৎকর্ষাপকর্ষ 
যুক্ত স্থখই সাতিশয় স্থ। ইহাতে শ্রুতি প্রমাণ । “এতশ্তৈবানন্দস্তান্তানি” ইত্যার্দি 
শ্রুতি শ্রক্চন্দনাি বিষয়কে ব্রদ্মের আনন্দীংশের আশ্রয় বলিয়াছেন। বৈষয়িক আনন্দ 
বন্ততঃ ব্রন্মানন্দ । জড় বিষয় স্বভাবতঃ আনন্দ নহে, আনন্দকরও নহে। ভ্রন্ষের 
আনন্দাংশ পাইয়াই সে আনন্দ ও আনন্দকর হয় । যে যেরূপ আনন্দ পায়, সে সেরূপ আনন্দ 
দেয়। বেদে শতানন্দ ব্রাহ্ণে আনন্দের এই উৎকর্ষ ও অপকর্ষ সুম্পষ্ট উক্ত হ্ইয়াছে। 
ব্রহ্ষই নিরতিশয় সুখ । এই স্থখ অপেক্ষা অধিক স্থখ না থাকায় ইহ নিরতিশয়। ব্রন্মের 
আনন্মময়ত্বে “আনন্দো। ব্রন্ে”তি এই শ্রুতি প্রমাণ । শ্রুতি ব্রহ্মকে আনন্দময় বলিয়াছেন। 

স্থখ ও ছু'খাভাবের ন্যায় মোক্ষও মুখ্য প্রয়োজন । তাহাও বল। আবশ্যক । কিন্তু 
মোক্ষটি স্থখ ব! দুঃখাভাবের অতিরিক্ত নহে। সেই আনন্দময় ব্রন্ম স্বরূপের প্রাপ্তি 
(শ্ফুরণ ) এবং শোকের ( অবিষ্যার ) নিবৃর্তি-এই উভয়ই মোক্ষ। জীব ত্রহ্গ স্বরূপ 
হইলেও অবিদ্যা ছারা আবৃত বলিয়া নিজের সেই ব্রহ্ম স্বরূপকে জানিতে পারে না। 
তত্ব-জ্ঞানের উদয়ে অবিদ্যার নিবৃত্তি হইলে জীবের নিকট সেই ব্রহ্ধ-স্বরূপের প্রকাশ হয় । 
এ ব্রদ্ষম্বরূপের প্রকাশই ব্রহ্ষ-প্রান্তি। উহাই মোক্ষ। অন্যরূপ গ্াপ্ি এখানে সম্ভব 
নহে। এইক্প মুক্তিতে শ্রুতিই প্রমাণ। প্রক্ষবিদ্‌ ব্রদ্েব ভবতি” ইত্যাদি শ্রতিতে 
যখন ত্রহ্গ-প্রাপ্তি ও অবিগ্যা-নিবৃত্তি ত্রন্ষ-জ্জানের ফল বলিয়া! উক্ত হইয়াছে, তখন ব্রহ্ম- 

বেদাস্ত---২১ 


৩২২ বেদাস্ত-পর্িিভা যান্মাম্‌ [ প্রয়োজন- 


নম্ু তন্সতেহপ্যানক্বাবাণ্ডেরদর্থমিবত্তেম্চ সাদিতে ভুল্য-ফো অনািত্বে 
মোক্ষনুদ্দিস্ট শ্রাবণাদে প্রবৃত্যনুপপত্তেরিতি চেস্গ, জিদ্ধন্ৈব ব্রন্ম-যাপন্ 
মোক্ষন্ত। সিদ্ধন্ব-ভ্রমেণ তথুসাধনে প্রবৃস্তযপপত্তেঃ। অনর্থনিবৃত্তিরপ্য ধিষ্ঠান- 


আচ্ছা, তোমার মতেও আনন্দ প্রাপ্তি ও ছুঃখনিবৃত্তির সাদিত্ব (সাধ্যত্ব-_কাধ্যত্ব ) 
হইলে তুল্য দোষ হয় অর্থাৎ আনন্দ প্রাপ্তি ও দুঃখ-নিবৃত্ির কাধ্যত্ব নিবন্ধন অনিত্যত্ব , 
হইলে তাহার বিনাশে পুর্বের ন্যায় যুক্ত পুরুষের পুনরাবৃত্তির আপত্তি সমানই হয়। 
আর অনাদিত্ব হইলে মোক্ষকে উদেশ্য করিয়া [তাহার সাধন ] শ্রবণ মননাদিতে 
প্রবৃত্তির অন্পপত্তি হয়--এই যদ্দি বলি ; নাঁ-তাহা বলিতে পার না; যেহেতু ব্রহ্মরূপ 
মোক্ষ পিদ্ধই, তাহার অসিদ্ধত্বত্রমে মোক্ষ-সাধন শ্রবণাদিতে প্রবৃত্তির উপপত্তি হইয়া 

বিবৃতি 

প্রাপ্তি ও অবিদ্যা-নিবৃত্তিকেই মুক্তি বলিতে হইবে । কেননা ব্রহ্মজ্ঞানের ফল মোক্ষ 
ব্যতীত অন্য কিছু নহে। 

যদিও স্মৃতিতে পাচ প্রকার মুক্তি কিত হইয়াছে । তথাপি বৈকুঞ্ লোকাদি 
প্রাপ্তি-বূপ লোকাস্তর প্রাপ্তি মুখ্য মুক্তি নহে; কারণ তাহা কর্ম জন্য অনিত্য। কর্মের 
হ্গয় হইলে কর্ম জন্ত লোকাস্তর প্রাপ্তির ক্ষয় হইবে । তখন সেই মুক্তি-প্রাপ্ত জীবের 
পুনরাবৃত্তির আপত্তি হইবে। কিন্তু শ্রুতি মুক্তের পুনরাবৃত্তি নিষেধ করিয়াছেন । 
স্থুতরাং সালোক্যাদি চারিটি মুখ্য মুক্তি নহে। মুখ্য মুক্তির ন্যায় এই সকল মুক্তিতে 
বাহ্‌ দুখ নাই বলিয়া! উহার! গৌণ মুক্তি। এই কারণে এ লোকান্তর প্রাপ্তি-জন্ত 
আনন্দের প্রাপ্তিও মুক্তি নহে। লোকাস্তর প্রাঞ্থি-জন্য বৈষয়িক আনন্দ সাধনাধীন বলিয়া 
স্ব্গাি স্থখের ন্যায় সীতিশয়। সাতিশয় স্থখ মুক্তি নহে। নিরতিশয় স্থখই মুক্তি। 
্রহ্মস্থখ ব্যতীত অন্য কোন স্থখই নিরতিশয় নহে। সুতরাং ব্রহ্ম-প্রাপ্তিই মুক্তি। 

ইহাতে পুর্বপক্ষী আপত্তি করিতে বলিলেন__নন্যু তন্মত ইত্যাদি । যদি সিদ্ধান্তীর 
মতে আনন্দের প্রাপ্তি ও অনর্থের নিবৃত্তি সাদি হয়, তবে তুল্য দৌষ অর্থাৎ সাদি হইলে 
কাধ্যত্ব-নিবন্ধন অনিত্য হইবে। অনিত্যের ক্ষয় হইলে মুক্তের পুনরাবৃত্তি হইবে। যদি 
এই ভয়ে অনার্দি হয়, তবে মোক্ষের উদ্দেশ্তে শ্রবণ, মননাদিতে প্রবৃত্তি উপপন্ন হইবে 
না) কারণ অনাদির কেহ সাধন হয় না। দিদ্ধান্তী ইহার উত্তরে বলিলেন-_সিদ্ধন্তৈব 
ব্রজ্মাপত্তয | ত্রদ্ষ-বূপ মোক্ষ সাদি নহে, অনাদি। উহ] সিদ্ধই আছে। তবে সিছে। 
অসিদ্বত্ব ভ্রমে শ্রবণাদিকে তাহার সাধন মনে করিয়া তাহাতে প্রবৃত্ত হয়। যেবেদাস্ত 
শ্রবণ করিয়াছে, তাহার সি্বত্ব-জ্ঞান থাকিলেও “নাহং ব্রহ্ম” এই প্রত্যক্ষের বিরোধে 
তাদৃশ নিদ্ধত্ব-জানে তাহার প্রমাণ্য-নিশ্চয় না হওয়াঁ় অসিদ্ধত্ব ভ্রম হইতে পারে । 

বস্ততঃ কেবল ব্রন্ধস্বরূপ্রে প্রাপ্তি বা কেবল অবিষ্ার নিবৃত্তি মুক্তি নহে'। অবিষ্ঠা- 


পরিচ্ছে্ধে ] মোক্ষ্য প্রয়োজনত্ব-শিরপণম্‌ ৩২৩ 


ভুত-ত্রন্মস্বরূপতয়! সিক্ধৈব। লোকেহপি প্রাপ্ত-প্রাপ্ডি-পরিহ্বঙ-পরিহারয়োঃ 
প্রয়োজনত্বং দৃষ্টমৈব। যথা দ্বহস্ত-গত-বিস্মৃত-ন্বর্পাদৌ ভৰ হস্তে জুবর্ণমি- 
ত্যাপ্তোপদেশাদপ্রাগুমিব প্রাপ্পমোতি। যথ৷ বা বলয়িত-্চরণায়াং অজি 
অ্গন্ব-ভ্রমবতঃ পুংসে! “নায়ং অর্গ” ইত্যাগু-বাক্যাৎ পরিজ্ৃতন্যৈব সর্প 


থাকে । অনর্থ ছেঃখ) নিবৃত্তিও অধিষ্ঠান ভূত ব্রহ্মপবূপ বলিয়া! সিদ্ধই। লোকেও প্রাপ্তের 
প্রাপ্তি এবং পরিহতের পরিহারের প্রয়োজনত্ব দেখাই যায়। যেমন-_স্বহম্ত-গত অথচ 
বিস্বত স্থবর্ণা্দি বিষয়ে “তোমার হাতে স্বর্ণ এইরূপ আধ্র পুরুষের বাক্য হইতে 
'সেই স্থ্বর্ণকে অপ্রাপ্ত স্বর্ণের তুল্য পাইয়া থাকে । যেমন বা-বলগ়িত-চরণ ( বেষ্টিত 
রণ) পুষ্পমালাতে সর্পত্ব ভ্রমবান্‌ [ ভীত ] পুরুষের "এইটি সাপ নয়ব-_পুষ্পমালা” 
বিবৃতি 
নিবৃত্তি উপলক্ষিত ব্রদ্ষের প্রাপ্তিই মুক্তি। কেবল ব্রহ্ম-্বরূপ নিত্য বলিয়া শ্রবণা'দির 
অসাধ্য হইলেও উপলক্ষণ অবিদ্যানিবৃত্তি শ্রবণাদি সাধ্য বলিয়া! তছুপলক্ষিত ব্রহ্গস্বূপ্রে 
প্রাপ্তিও শ্রবণাদি সাধ্য । স্থতরাং শ্রবণাদিতে প্রবৃত্তির অনুপপত্তি নাই। 
অনর্থ-নিবৃত্তিও সাধ্য নহে; যাহাতে তাহার ক্ষয়ে মুক্তের পুনরাবৃত্তির আপত্তি 
হইতে পারে। উহাও অধিষ্ঠান ব্রন্ষম্বূপ বলিয়া সিদ্ধই, অসিদ্ধ নহে। রজত ভ্রমের 
নিবৃত্তি যেরূপ জ্ঞাত শুক্তি্বরূপ। অবিদ্যার নিবৃত্তিও জ্ঞাত ব্রন্ধন্বর্ূপ ; কারণ নিবৃত্তি বা 
ধ্বংস অধিকরণের অতিরিক্ত নহে ; উহ অধিকরণস্বক্নপ | ধ্বংস অধিকরণ-স্বূপ হইলেই 
“্যন্মিন্‌ সর্বাণি ভূতানি” ইত্যাদি শ্রুতিতে যে সমস্ত দ্বৈত প্রপঞ্চ-প্রবিলয়ের আত্ম-স্বরূপত্ব 
উক্ত হইয়াছে, তাহা এ সমস্ত শ্রুতির মুখ্যার্থ হইতে পাবে । নচেৎ প্রপঞ্চ-লয় শ্রুতি 
উপচরিতার্থক হইয়া পড়িবে । অজ্ঞান-নিবৃত্তি স্বরূপতঃ সাধ্য হইলেও জ্ঞাতত্বোপলক্ষিত 
আত্মন্বরূপরূপে সাধ্য নহে । এজন্য তাহার উচ্ছেদ হয় না এবং তাহার উচ্ছেদকও কেহ 
নাই। চরম বৃত্তি উৎপন্ন হইয়। বিষের ম্যায় অজ্ঞান ও তৎকাধ্যকে বিনষ্ট করিয়। 
নিজেকেও বিনষ্ট করিয়াছে । তখন ব্রহ্ষব্যতীত দ্বিতীয় কেহ নাই, যে তাহার উচ্ছেদ্ক 
হইতে পারে। স্থৃতরাং অজ্ঞান-নিবৃত্তি জ্ঞাতত্বোপলক্ষিত ত্রশ্মস্বর্ূপেই অবস্থান করে । 
্রহ্ষপ্রাপ্তি বা অজ্ঞান-নিবৃত্তি সিদ্ধ হইলেও যে প্রয়োজন হইবে না, এমন নহে । সাধ্য 
যেরূপ প্রয়োজন, সিদ্ধও সেইবপ প্রয়োজন। লোকেও প্রাপ্ধ-প্রাপ্তি এবং পরিহ্ৃত 
পরিহারের প্রয়োজনত্ব প্রসিদ্ধ আছে । যেমন ব্বহস্তগত স্বর্ণাদির বিস্থৃতিকালে স্থবর্ণের 
অপ্রাপ্তি জন্য দুঃখিত ব্যক্তির “তোমার হাতেই স্বর্ণ এই উপদেশ হইতে অপ্রাপ্ত 
স্বর্ণের প্রাপ্তি ম্তায় হস্তগত স্বর্ণের প্রাপ্তি হয়। এই প্রাপ্তি যেমন প্রয়োজন । অথব! 
পাদ-বোষ্টত মালাতে সপ্পত্রমকারী ভীত ব্যক্তির “এইটি সাপ নয়, মালা, এই আপ্তবাক্য 
হইতে পরিহত সর্পেরই পরিহার হয়। এই পরিহার যেমন প্রয়োজন। এইবপ প্রাপ্ত 


৩২৪ বেদাস্ত-পরিভাঘাম্নাম্‌ [ প্রয়োজন_ 
পরিহার; প্রনিদ্ধঃ। এবং প্রাগুল্াপ্যানন্দন্য প্রাপ্তি, পরিহানতাপ্যনর্ঘ 
নিবৃত্তিম্োক্ষঃ প্রয়েজনম্‌। 

স চ জআনৈক-সাধ্যঃ) “তমেৰ বিদিত্বাতিমৃত্যুমেতি নাস্তাঃ পন্থা বিভতেহ- 





এইরূপ আপ্ত পুরুষের বাক্য হইতে পরিহ্ৃত সর্পেরই পরিহার প্রসিদ্ধ আছে। এইরূপ 
প্রাপ্ত আনন্দেরই প্রাপ্তি এবং নিবৃত্ত ছঃখেরই নিবৃত্বি-দ্ধপ মোক্ষ প্রয়োজন । 

সেই মোক্ষ একমাত্র জ্ঞানসাধা যেহেতু “তমেব বিদ্বিত্বাতিমৃত্যুমেতি নান্তঃ পন্থা 
বিদ্যাতেহয়নীয়” (সেই আত্মাকে জানিয়াই মৃত্যুকে (জন্ন-মরণ প্রবাহরূপ সংসারকে ) 

বিবৃতি 

আনন্দের (ব্রক্ষ-্ব্ূপের) প্রাপ্তি এবং পরিহৃত অনর্থের (অবিদ্যার ) নিবৃত্তিও প্রয়োজন । 

সেই মোক্ষ একমাত্র জ্ঞান সাধ্য ; যেহেতু “তমেব বিদিত্বাতিমৃত্যুমেতি" ইত্যাদি 
শ্রুতি একমাত্র জ্ঞানকে ই অজ্ঞান-নিবৃত্তির উপায় বলিঘ্বাছেন। লোকেও রজ্জব সর্পাদির 
ভ্রম স্থলে অধিষ্ঠানের সাক্ষাৎকারমাত্রেই অক্ঞান ও তৎকার্যের নিবৃত্তি দেখ| যায়। এই 
অজ্ঞন-নিবৃত্তি কোন কর্মকে অপেক্ষী করে না এবং কর্মের বিলম্ব প্রযুক্ত অজ্ঞানাদির 
নিবৃত্তিতে বিলম্বও হয় না। ন্ুতরাং মোক্ষ একমাত্র জ্ঞান-সাধ্য। 

ইহা! দ্বার! জ্ঞান-কর্ সমুক্তন্-বাদ খণ্ডিত হইল বুঝিতে হইবে। অজ্ঞানের সহিত 
জ্ঞানের বিরোধ, কর্ষের বিরোধ নাই +স্থতরাহ জ্ঞান-কর্মের সমুচ্চন্ অজ্ঞান-বিরোধী নহে। 
দ্রব্য-দেবতা, পুজ্য-পুজক, উপাশ্ত-উপাসক প্রভৃতির ভেদ থাকিলে কর্ম হ্য়। নচেৎ 
হম ন|। তত্বজ্ঞানের উদয়ে ভেদ নিবৃত্ত হইলে কর্মও নিবৃত্ত হইবে । স্ৃতরাং জ্ঞান ও 
কর্মের সমুচ্চঘ্ই হইতে পারে না। কর্ধষের ফল সাধ্য__ প্রাপ্তি, উৎপত্তি, বিকৃতি ও 
সংস্কতি। জ্ঞানের ফল- দিদ্ধ ব্রদ্ধের প্রাপ্তি ও অবিদ্ার নিবৃত্তি। স্থৃতরাং জ্ঞান ও কর্মের 
সমুচ্চয়ের ফল মোক্ষ হইতে পারে ন|। বিশেষ, তি ও স্থৃতি কর্ষের মোক্ষ-কারণতা, 
নিষেধ করিয়াছেন । মোক্ষ কর্ম-সাধ্য হইলে তাহার অনিত্যত্ব হেতু ক্ষয় হইলেই মুক্তের 
অপুনরাবৃত্তি ব্যাহত অর্থাৎ সংসার প্রসঙ্গ হইবে । অতএব জ্ঞান ও কর্মের সমুচ্চয় হইতে 
মোক্ষ হয় না। যে সমস্ত শ্রুতি ও স্থৃতিতে সমুচ্চিত জ্ঞান-কর্মের মোক্ষ-সাধনত্ প্রতীত 
হয়; যুক্তি-যুক্ত বহু শ্ুতি-স্থৃতির বিরোধে তাহাদের মোক্ষ সাধনত্বে তাৎপর্য; গৃহীত 
হইবে না, প্রযাজাদি যাগের হ্যায় মোক্ষোপকারকত্তেই তাৎপর্ধ্য গৃহীত হইবে । কর্ম 
হইতে ধর্মের উৎপত্তি, তাহা হইতে পাপের নিবৃত্ত, তাহা হইতে সংসারের অসারত্ব ও 
দুঃখ-রূপত্তের বোধ, তাহা হইতে সংসারে বৈরাগ্য, তাহা হইতে সংসার ত্যাগের ইচ্ছা» 
তাহা! হইতে সংসার ত্যাগের উপায় অদ্বেষণ, তাহার পর শ্রবণাদিকে তাঁহার সাধন- 
রূপে জানিয়া তাহার অনুষ্ঠান ও তদ্দ্ারা আত্মজ্ঞান লাভ-_-এইরূপে কর্ম পরম্পরায়: 
ব্যবধানে মোক্ষের সাধন হইলেও সাক্ষাৎ সাধন নহে। স্থতরাং মোক্ষ জ্ঞানমাত্র সীধ্য ॥ 


পরিচ্ছেদে ] অজ্ঞাননিবর্তক-ম্বরূপম্‌ ৩২৫ 


রল্গান্েপতি শ্রুতে১ অঙ্ঞননিবৃত্তেজ1নৈক-সাধ্যত্ব-নিয়মাচ্চ। তচ্চ জ্ঞানং 
ত্রন্ধাতমৈক্য-গে।চরম্, «অভয়ং বৈ জনক! প্রাপ্ডোহলি তদাত্মামমেবাবেদহং 
ত্রক্গান্মীগতি শ্রুঃতেঃ “তব্বমন্ত।দি-ঝাক্যোখং জ্ঞানং মোক্ষম্ত সাধন”মিতি 
নারদীয়-বচনাচ্চ। ভচ্চ জ্ঞানমপরোক্ষ-রূপম্‌, পরোক্ষতেইপরোক্ষভ্রম-নিবর্ত- 
কত্বনুপপন্ত্েঃ। তচ্চাপরোক্ষজ্ঞানং তন্বমন্তাদি-বাক্যাদদিতি কেচিৎ মনন- 
নিদিধ্যাসন-সংস্কৃতাস্তকরণাদেবেত্যপরে। 


অতিক্রম করে, গন্তব্য প্রাঞ্চির জ্ঞান ভিন্ন অন্য পথ ( উপায়) নাই ) এই শ্রুতি প্রমাণ 
আছে এবং অজ্ঞাননিবৃত্তির জ্ঞানৈক-সাধ্যত্ব নিমমও আছে অর্থাৎ একমাত্র অধিষ্ঠানতব 
সাক্ষাৎকারের দ্বারাই অজ্ঞানের নিবৃত্তি হয়, ইহা! দেখ। যায়। সেই জ্ঞানটি হইতেছে 
রন্ধা ্মৈক্য-বিষয়ক ? যেহেতু “অভগ্নং বৈ জনক! প্রাপ্তোহপি তদাত্মানমেবাবেদহুংব্রপ্ধান্মি” 
€ হে জনক ! তুমি নিশ্চয়ই সেই অভয় (ব্রহ্ম) প্রাপ্ত হইয়াছ, আমি ব্রহ্ধ_-এই প্রকারেই 
সেই আত্ম।কে জানিয়াছ ) এই শ্রতি ও “তত্বমস্তাদি-বাক্যোখং জ্ঞানং মোক্ষত্য সাধনং” 
(তত্বমন্তাদি-বাক্য জনিত জ্ঞান মোক্ষের সাধন) এই নারদ শ্বৃতির বচনও প্রমাণ আছে। 
সেই জীব্-ব্রহ্দের এঁক্য বিষয়ক জ্ঞান অপরোক্ষরূপ, পরোক্ষ হইলে [ তাহার] প্রত্যক্ষ- 
ভ্রমের নিবর্তকত্ব উপপন্ন হইবে নাঁ। সেই অপরোক্ষ জ্ঞান তত্বমস্যাদি বাক্য হইতে 
হয়-_ইহা কেহ কেহ [ বিবরণ সম্প্রদায়ের আচাধ্যগণ ] বলেন। মনন ও নিদিধ্যাসনের 
স্বারা সংস্কৃত অন্তঃকরণ হইতে হয়, ইহ1 অন্তে [ ভামতীসম্প্রদায়ের কেহ কেহ ] বলেন। 
বিরতি 

যে বিষয়ের জ্ঞানের দ্বারা মোক্ষ হয়, সেই জ্ঞানটা হইতেছে জীব ও ব্রন্মের এক্য- 
বিষয়ক জ্ঞান; যেহেতু “অভয়ং বৈ জনক” ইত্যাদি শ্রুতি ও স্ত্বতি জীব ও ত্রঙ্দের 
এীক্য-বিষয়ক জ্ঞানকেই মোক্ষের সাধন বলিয়্াছেন। যাহার ষে বিষয়ের অজ্ঞান, 
তাহারই সেই বিষয়ের জ্ঞান হইলেই সেই ব্ষয়েরই অজ্ঞান নিবৃত্ত হয়, ইহাই নিয়ম । 
জীবের যখন এঁক্া-বিষয়নক অজ্ঞান আছে, তখন এঁক্য-বিষয়ক জ্ঞানই তাহার নিবর্ভক 
হইবে। স্থৃতরাং জীব ও ব্রন্মের এক্য-বিষয়ক জ্ঞানই মোক্ষের সাধক। মোক্ষের 
সাধক সেই জ্ঞানটা প্রত্যক্ষরূপ ৷ যদি এ এঁক্ জ্ঞান পরোক্ষ হয়, তবে তাহ প্রত্যক্ষ 
অজ্ঞানের নিবর্তক হইতে পারিবে না) কারণ পরোক্ষ জ্ঞন প্রত্যক্ষ অজ্ঞানের নিবর্তক 
নহে। আপ্ত-বাক্যাদি দ্বারা পরোক্ষ দিক্‌-তবের জ্ঞান হইলেও দিগভ্রমের নিবৃত্তি দেখ। 
যায় ন|; স্থতরাং ত্রদ্ধাত্বৈক্য-বিষয়ক অপরোক্ষ জ্ঞানই অজ্ঞানের 'নিবুর্তক, মোক্ষের 
জনক। সেই অপরোক্ষ জ্ঞান তত্বমন্তদি বাক্য হইতে উৎপন্ন হয়, ইহ। বিবরণকার 
বলেন। ভামতীকার বলেন--মনন ও নিদিধ্যাসনের দ্বারা সংস্কৃত অস্তঃকরণ হইতেই 

এ অপরোক্ষ জ্ঞান উৎপন্ন হয় 


৩২৬ েদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রয়োজন- 


তত্র পূর্বাচার্ধ্যাণাময়মাশয্বঃ--সংবিদাপরোক্ষ্ং ন করপবিশেষ-নিবন্ধন্্‌ 
কিন্তু প্রমেয়বিশেষ-নিবন্ধনমিত্যুপপাদিতম্‌। তথা চ ্রহ্মণঃ প্রমাতৃ-্জীবা- 
ভিল্পতয়! তদৃগোচরং শব্দজন্তং ভঞানমপ্যপরোক্ষম্‌। অত এর প্রতর্দনাধিকরণে 
গ্রতর্দনং প্রতি প্রাণোহস্মি প্রজ্ঞাত্মা তং মামাযুরম্ৃতদুপা স্ন্বে”্ভীঙ্র- 
প্রোক্ত-বাক্যে প্রাণ-শব্ন্য ব্রক্ম-পরত্ধে নিশ্চিতে সতি “মামুপ। স্ন্থেত্যন্মচ্ছকা- 


সেই দুই মতের মধ্যে পুর্বাচার্য্যের এই অভিপ্রায় :__জ্ঞানের প্রত্যক্ষত্ব করণবিশেষ 
ইন্জি্-নিবন্ধন নহে; কিন্ত প্রমেয়বিশেষ (প্রত্যক্ষ বিষয়) নিবন্ধন, ইহা [পূর্বে] উপপাদিত 
হইয়াছে। তাহা হইলে অর্থাৎ জ্ঞানের প্রত্যক্ষত্ব প্রত্যক্ষ-বিষয়-নিবন্ধন হইলে ব্রহ্গের' 
[ প্রত্যক্ষ ] প্রমাতা জীবের সহিত অভিন্নত্ব হেতু তদ্‌-বিষয়ক (ক্রহ্ষ-বিষম়ক ) শব্দ-জন্ 
আ্ানও অপরোক্ষ। এই হেতুই অর্থাৎ প্রত্যক্ষ বিষয়-বিষক শাস্ত্র-জন্য জ্ঞান প্রত্যক্ষ 
হয় বলিয়াই [ বেদাস্ত-দর্শনের ] প্রতর্দনাধিকরণে ইন্দ্রের প্রতি প্প্রাণোহস্মি গ্রজ্ঞাত্ব। তং 
মামামুরমৃতমুপাসূম্ব” (আমি প্রজ্ঞান প্রাণ (ব্রহ্ম); আয়ুত্মন! সেই অমৃত (ক্রনহ্ষরূপ ) 
আমাকে উপাসনা কর ) এই ইন্দ্রপ্রোক্ত বাক্যে প্রাণশব্ের ব্রহ্মপরত্ব নিশ্চিত হইলে 

বিবৃতি 

এই উভক্মতের মধ্যে বিবরণকারের অভিপ্রায় এই যে, জ্ঞানের প্রত্যক্ষত্ব করণ 
অর্থাৎ ইন্দ্রিয় নিবন্ধন নহে; কিন্তু প্রমেয়-বিশেষ ( প্রত্যক্ষ-বিষয় ) নিবন্ধন । ইহা প্রত্যক্ষ 
পরিচ্ছেদে উক্ত হইয়াছে । জ্ঞান-গত প্রত্যক্ষত্ব বিষয়-বিশেষ নিবন্ধন হইলে প্রত্যক্ষ 
্রদ্ষ-বিষয়ক জ্ঞ।ন তত্বমন্ত।দি বাক্য-জন্ত হইলেও প্রত্যক্ষ হইবে । বাক্য-জন্ত পরোক্ষ 
জ্ঞান হয়, প্রত্যক্ষ জ্ঞান কেন হইবে? যেহেতু ব্রহ্ম প্রমীতা জীবের সহিত অভিন্ন 
অপরোক্ষ। প্রত্যক্ষ জীব-চৈতন্যের সহিত অভিন্ন ব্রন্ম-চৈতন্য স্বরূপতঃ প্রত্যক্ষ 
হইলেও অবিগ্যাবৃত বলিয়। তাহার প্রত্যক্ষ-রূপ প্রকাশিত হয় না। “অহং ব্রহ্ম” এইরূপ 
্হ্মাকার বৃত্তি উৎপন্ন হইলেই অবিষ্ঠা ও বৃত্তি প্রভৃতি ব্রদ্ষের যাবতীয় উপাধি নিবৃক্ত 
হয়। তখন আত্মার অপরোক্ষ ব্রন্মরূপ প্রকাশ পায়। স্থতরাং অপরোক্ষ ব্রহ্ম-বিষয়ক জ্ঞান 
বাক্য জন্য হইলেও প্রত্যক্ষ হইবে । শব্দ-জন্ জ্ঞান প্রত্যক্ষ হয় বলিয়াই “প্রতর্দনাধি- 
করণে” শাস্ত-দৃষ্টি শবের দ্বারা “অহং ব্রহ্ধাম্মি” এই জ্ঞান উক্ত হইয়াছে। ব্রহ্গস্ত্রের 
প্রতর্দনাধিকরপের বক্তব্য এই যে, ইন্দ্র প্রতর্দনকে বলিয়াছেন__“প্রাণোহপ্মি--€( আমি 
প্রাণ)। এইরূপ ইন্ত্রপ্রোক্ত বাক্যে প্রাণ শব কি বাযুপর অথবা দেবতাপর অথবা! জীবপর 
অথবা ত্রদ্ষপর? এইবপ সন্দেহ করিয়া! প্রতর্দন উপক্রমাদি দ্বারা ব্রহ্মপরত্ব নিশ্চয় করেন । 
কিন্ত তাহাতে আপণত্ত এই যে, ইন্দ্র যখন প্রতর্দনের নিকট নিজেকে প্রাণ বলিয়া উপদেশ 
করিতেছেন, তখন 'প্রাণ কিরূপে ব্রহ্ম হইবে? ইন্ত্রদেবতা ও বক্তা। তিনি প্রাণ- 
ত্বরূপ হইলে এ প্রাণ ব্রহ্ম হইতে পারেন না; কারণ ব্রহ্ম শরীর না থাকায় দেবতা ও 


পরিচ্ছেদে ] ্রত্যক্ষত্বস্ত প্রয়োজক-নিরূপণম্‌ ৩২৭ 


গুপপত্তিমাশক্ক্য ততুত্তরদ্ধেন প্ররৃতে “শান্দৃষ্্য/ তুপদেশো বামদেবব*দিতি 

লূজে শাজীয়। দৃ্িং শাজছৃষ্টিরিতি তত্বমন্তার্দি-বাক্যজগ্যমহং ব্রক্ষান্ীতি জানং 
মিতি। 

অন্যেষাঁং ত্বেবনাশয়ঃ করণবিশেষ-নিবন্ধনমেব জ্ঞানানাং প্রত্যক্ষত্বম্‌, ন 

বিষয়বিশেষ-নিবন্ধনমূ, এক ্মিক্পেব সৃক্মমবস্তুনি পটুকরণাপটুকরণয়োঃ প্রত্যক্ষ 

বাপ্রত্যক্ষত্ব-ব্যবহারন্দর্শনাৎ। তথা চ সংবিৎ-সাক্ষান্তে ইন্ড্রিয়-জস্থত্বশ্যৈব 


“মাম্‌ উপাস্স্ব” (আমাকে উপাসনা কর) এইরূপ অম্মৎ শব্দ প্রয়োগের অন্থপপত্তি আশঙ্কা 
করিয়া তাহার উত্তররূপে প্রবৃত্ত *শাস্তদৃষ্ট্যা তৃুপদেশে! বামদেববৎ” (বামদেবের ন্যায় 
শান্তি অন্থসারে উপদেশ) এই স্যত্রে *শাস্্ীয়া দৃষ্টি শান্তদৃষ্টি”__-এইরপ বুৎ্পত্তিতে নিম্ন 
শান্তরদৃষ্টি শব্দের দ্বারা তত্মস্তাদি-বাক্যজন্ত “অহং ব্রদ্ধাশ্মি” এই জ্ঞান উক্ত হইয়াছে । 

অন্য [ভামতী সম্প্রদায়ের ] আচার্ধ্যগণের কিন্তু এই অভিপ্রায় £_-করণবিশেষ 
( ইন্দ্রিয়) নিবন্ধনই জ্ঞান-সমূহের প্রত্যক্ষত্ব, বিষয়-বিশেষ নিবন্ধন নহে? যেহেতু একই 
সুম্মন বস্ততে পটু-করণ (স্ুস্ম বস্ত গ্রহণে সমর্থ ইন্জরিয়বান্‌ পুরুষের প্রত্যক্ষত্ব ও অপটুকরণ 
পুরুষের অপ্রত্যক্ষত্বের ব্যবহার দেখা যায়। তাহা হইলে অর্থাৎ ইন্ডিক্-নিবন্ধন জ্ঞানের 
প্রত্যক্ষত্ব হইলে জ্ঞানের প্রত্যক্ষত্বে ইন্দরিয়-জন্যত্বেরই প্রয়োজকত্ব আছে বলিয়া শব্দ-জন্য 

বিবৃতি 

বক্তা নহেন। অথচ প্রাণ দেবতা ও বক্তা । স্থতরাং প্রাণশব্ ব্রক্মপর নহে। অতএব 
প্রতর্দনের প্রতি ইন্দ্রের “মামুপাস্ম্ব*__-আমাকে উপাসনা কর--এইবপ অস্মৎ শব্দের 
প্রয়োগ যুক্তি-যুক্ত হয় না। যদি প্রাণ ব্রন্ধ না হইতেন, তবে ইন্দ্রের প্রাণাত্মতার 
উপদেশ ঠিক হইভ। প্রাণ ব্রহ্ম হইলে অপ্রাণ অক্রন্ম ইন্দ্রের প্রাণরূপে অর্থাৎ ব্রহ্ষরূপে 
আত্মোপদেশ যুক্তি-যুক্ত নহে। এই আশঙ্কার উত্তর-রূপে যে *শাস্তদৃষ্ট্যা তৃপদেশে! 
বামদেববৎ” সুত্র প্রবৃত্ত হইয়াছে, সেই হুত্রে *শাস্্ীয়া দৃষ্টি* এই বিগ্রহে নিশ্পন্ন প্রত্যক্ষ 
বাচক শাস্দৃষ্টি শব্দের ছারা তত্বমন্তাদি বাঁকা-জন্য “আমি ব্রহ্ম” এই প্রত্যক্ষ জ্ঞানই উক্ত 
হইয়াছে । ইন্দ্রের তত্বমস্তাদি বাক্য হইতে "আমি ব্রন্ষ” এইকপ ত্রক্ধাত্মতার সাক্ষাৎকার 
উৎপন্ন হইয়াছে । তিনি যখন নিজেকে ব্রহ্ষ-রূপ দেখিতেছেন, প্রাণই যখন ত্রহ্ম; 
তখন তিনি নিজেকে বামদেবের সভায় প্রাণরূপে উপদেশ করিতে পারেন। যদি বাক্য 
জন্য জ্ঞান পরোক্ষ হইত, তবে প্রত্যক্ষ বাচক দৃষ্টি শবের দ্বার! উপদেশ হইত না। 
অতএব অপরোক্ষ বিষয়ক বাক্য-জন্ত জ্ঞানও অপরোক্ষ ৷ 

ভামতীকারের অভিপ্রায় এই যে, অন্ুুমিত্যাদি জ্ঞানটি ব্যাপ্তিজ্ানাদি-রূপ করণ- 
বিশেষ নিবন্ধন হইলেও প্রত্যক্ষ হয় নাই। স্থৃতরাং ঈ্দিয্-রূপ করণ-বিশেধ নিবন্ধনই 
জ্ঞান প্রত্যক্ষ হয়, বিষয়-নিবন্ধন প্রত্যক্ষ হয় না। কেন হয়না? যেহেতু লিপি, রেখ! 


৩২৮ বেদাস্ত-পরিভাষাক্মাম্‌ [ গ্রয্মোজন- 


প্রয়োজকতয়া ন শবজন্য-জানন্যাপরোক্ষত্বম্‌। ব্রহ্মা-সান্মাগুকারেহপি ঙজ- 
নিদিধ্যাসন-সংস্কতং মন এব করণম্‌, “মনসৈবানুদষ্টব্যপমিত্যাদি-শ্রাতেঃ। 
মনোহগম্যত্ব-শ্রতিশ্চাসংস্কত-মনো-বিষয়া। ন চৈবং ব্রক্মণ ওপনিষদ্ধান্ুপ- 
পৃত্তিঃ অন্মদুক্তমনসে। বেদজন্য-জ্ঞানানস্তরমেব প্রবৃত্ততয়৷ বেদোপজী বিস্বাণ্ 


জ্ঞানের প্রত্যক্ষত্ব নাই। ব্রহ্ম সাক্ষাৎকারেও মনন এবং নিদিধ্যাসনের ছার! সংস্কত মন:ই 
করণ যেহেতু “মনসৈবাহ্রষ্টব্যম্” (মনেরই দ্বার! পশ্চাদ্‌ ত্রষ্টব্) এই শ্রুতি প্রমাণ আছে। 
মনের অগমাত্ব-বোধক শ্রুতি কিন্তু অসংস্কৃত মনো-বিষয়ক অর্থাৎ অসংস্কৃত মনের দ্বার 
প্রত্যক্ষ হয় না । এইরূপ হইলেও অর্থাৎ ব্রহ্ম-মনোগম্য হইলেও ত্রদ্ষের ওঁপনিষদত্বের 
অন্থপপত্তি হয় না; যেহেতু আমাদের কথিত মনের ( সংস্কৃত মনের ) বেদজন্য পরোক্ষ 
জ্ঞানের অনন্তরই প্রবৃত্তি হইয়াছে ০৮২ ১৯ (বেদাধীনত্ব বা বেদপুর্বকত্ব) 





প্রভৃতি একই স্থক্্ম বিষয়ে পটুকরণ ব্যক্তির “এইটি দেখিতেছি” বলিয়া প্রত্যক্ষ ব্যবহার 
দেখা যায়। কিন্তু অপটুকরণ ব্যক্তির এইরূপ ব্যবহার দেখ! যায় না। পরন্ত এইটি 
দেখিতেছি না-_এইরূপ অপ্রত্যক্ষ ব্যবহার দেখ! যাঁয়। যদি বিষয়-বিশেষ নিবন্ধন 
জ্ঞান প্রত্যক্ষ হইত, তবে একই ব্যিয়ে উভয়েরই প্রত্যক্ষ জ্ঞান হইত, একজনের 
হইত না। অথচ একজনেরই প্রত্যক্ষ হইতেছে । অতএব বিধদ্ব-বিশেষ নিবন্ধন জ্ঞান 
প্রত্যক্ষ নহে। স্থৃতরাং জ্ঞানের প্রতাক্ষত্বে ইন্দ্রিয-জন্যত্বই প্রয়োজক। অতএব 
শব্দ-জন্য জ্ঞান প্রত্যক্ষ নহে। অন্ত বিষয়ের সাক্ষাৎকারে মনোরূপ ইন্দ্রিয় যেমন করণ; 
ব্রহ্ম সাক্ষাৎকারেও ইন্দ্রিয়ই করণ। পরন্ত আমাদের এখন ইন্দ্রিয় আছে বলিয়াই যে 
ব্রদ্মের সাক্ষাৎকার হইবে, তাহা নহে; কারণ অপসংস্কৃত মন: ব্রহ্মপাক্ষাৎকারে করণ 
নহে। মনন ও নিদিধ্যাসনের দ্বারা সংস্কৃত মনঃই ব্রহ্মদাক্ষাৎকারে করণ; যেহেতু 
"মনসৈবানুতরষ্টব্যম্‌” ইত্যাদি শ্রতিতে ব্রন্মের মনোবেদ্য্ব উক্ত হইয়াছে এবং এবকারের 
দ্বারা অন্ত-বে্ত্ব নিষিদ্ধ হইয়াছে । কতিপয্ন শ্রুতিতে ব্রন্ষের মনোবেগ্যত্ব নিষিদ্ধ 
হইয়াছে বলিয়া যে শব্দই ব্রদ্ষসাক্ষাৎকারে করণ হইবে, তাহা নহে । মনো-বেগ্ত্ব 
শ্রুতির সহিত বিরোধ, করণাস্তর কল্পন| ও শব্-বেগ্যত্তের নিষেধবশতঃ মনের অগম্যত্ব- 
বোধক শ্রুতি অন্তার্থক অর্থাৎ অপংস্কত মনের অগম্যত্বের বোধক হইবে। ব্রহ্গ 
মনো-বেস্ত হইলেন বলিয়া ষে তাহার উপনিষদত্বের অন্ুপপত্তি হইবে, তাহা নহে। 
বেদ-জন্য ব্রহ্ম-বিষয়ক পরোক্ষ বোধের অনস্তরই ব্রহ্ম সাক্ষাৎকারের করণ সংস্কৃত মনের 
বরঙ্ষ-সাক্ষাৎকারে প্রবৃত্তি হয়, তৎপুর্বে হয় না। স্থতরাং সংস্কৃত মন: বেদাধীন অর্থাৎ 
বেদপুর্বক বলিয়া ব্রঙ্মের ওপনিষদত্বের অন্পপত্তি হয় না। বেদ-বোধ্যত্ব শ্রুতির বিরোধে 
মনো-বেগ্যত্ব শ্রুতির বাধবশতঃ মনের ব্রক্ষদাক্ষাৎকার-করণত্ব যে সিদ্ধ হইবে না, তাহ] 


পরিচ্ছেদ ] ্দ্ষণ ওঁপনিষদত্বম্‌ ৩২৯ 


'বেদানুপজীবি-মানাত্তর-গঙ্যত্বন্তৈব বেদশম্যত্ব-বিরোধাৎ। শাক্জনৃষ্রি-সূত্রমপি 
অঙ্গবিষয়ক-মানস-প্রত্যকষত্য শান্জ-প্রয়োজ্যত্বাতুপপস্ভতে । ততুক্তদ্‌-- 
অপি সংরাধনে জৃত্রাচ্ছান্ত্ার্থ-ধ্যানজ। প্রমা । 
শাক্সসুষ্টির্মতা তান্ত বেত্তি বাচম্পতিঃ পরমিতি ॥ 


আছে। বেদ-গম্যত্বের সহিত বেদের অন্ুপজীবী (বেদ নিরপেক্ষ) প্রমাণ-গম্যত্বেরই বিরোধ, 
[ বেদোপজীবী প্রমাণগম্যত্বের বিরোধ নাই।) শান্্র-দৃষ্টি স্ত্রও ব্রহ্ম-বিষয়ক মাঁনপ 
প্রত্যক্ষের শাস্ত্-প্রযোজ্যত্ব আছে বলিক্পা উপপন্ন হয়। “অপি সংরাধনে স্ত্রা্ছাস্ত্ার্থ- 
ধ্যানজা প্রম। শাস্ৃষ্ির্মত। তান্ত বেত্তি বাচস্পতিঃ পরম্‌ ॥” (বেদান্ত শাস্তরার্থের ধ্যানজস্ত 
প্রমাই শাস্ত্দৃষ্টি অভিমত । “অপি চ সংরাধনে” ইত্যাদি স্ুত্রের দ্বার! বাঁচম্পতিই কেবল 
তাহ! জানেন ) এই গ্রন্থের দ্বারা [ কল্পতরুকার অমলানন্দ কর্তৃক ] তাহ! উক্ত হইয়াছে । 
বিবৃতি 

নহে; কারণ বেদান্ুপজীবী অর্থাৎ বেদ-নিরপেক্ষ প্রমাণান্তরের সহিত বেদ-বোধ্যত্ব 
শ্রুতির বিরোধ আছে। যে প্রমাণ বেদকে অপেক্ষা না করিয় শ্বতন্তরভাবে ব্রহ্মান্ভবে 
প্রবৃত্ত হয়, তাহার সহিত বেদ বোধ্যত্ব শ্রুতির বিরোধ এবং তদ্‌ দ্বার] তাহার বাধ হয়। 
মনঃ কিন্ত বেদ-নিরপেক্ষ নহে, বেদ সাপেক্ষ । সুতরাং বেদ-বোধ্যত্ব শ্রুতির সহিত 
নো-বেগ্ত্ব শ্রুতির বিরোধ নাই, বাধও নাই। অতএব মনো-বেছ্যত্ শ্রুতি দ্বার মনের 
্রন্মনাক্ষাৎকার-করণত্ব সিদ্ধ হয়। 

জ্ঞানের প্রত্যক্ষত্ব ইন্দ্রিয়-বিশেষ নিবন্ধন হইলে যে শান্ত্-দৃষ্টি সুত্র অসঙ্গত হয়, তাহ। 
নহে। ব্রহ্গ-বিষয়ক মানস প্রত্যক্ষ শাস্ত্-প্রযোজ্য বলিয়। শান্ত্র-দৃষ্টি স্ত্রও উপপন্ন হইবে। 
এই স্থত্রে শান্ত্রদৃষ্টি শবেের ছার; শাস্ত্-জন্য প্রত্যক্ষ জ্ঞান উক্ত হয় নাই; কিন্তু শাস্্- 
প্রযোজ্য প্রত্যক্ষ উক্ত হইয়াছে ইন্দ্রের শাস্ত্-জন্ত পরোক্ষ ব্রহ্মবোধের অনন্তর মনোজন্তয 
্রঙ্মাত্ম তার সাক্ষাৎকার হইগাছিল। তাই তিনি নিজেকে প্রাণরূপে উপদেশ করিয়- 
ছিলেন। শান্ত্-পূর্বক মনৌ-বেছ্যত্বের সহিত শাস্ত্রবেছ্যত্বের বিরোধও নাই, বাধ্য-বাধক- 
ভাবও নাই। ভগবংপার্দ অমলানন্দ কল্পতরুতে ইহ] সমর্থন করিতে বলিম়াছেন-_-শান্তর- 
দৃষ্টি শাস্্র-জন্ত প্রত্যক্ষ প্রমা নহে; কিন্তু বেদাস্তার৫থের ধ্যান-জন্য প্রম!। ইহাই স্থত্রকারের 
অভিপ্রেত। ইহ “অপিচ সংরাধনে প্রত্যক্ষান্মানাভ্যাম্‌” এই স্থত্রের দ্বারা বুঝ! যায়। 
এই স্ৃত্রের বক্তব্য এই যে, ব্রহ্ম ইন্দ্িয়া্দি দ্বার। প্রত্যক্ষ না হইলেও অপ্রামাণিক 
নহেন। যোগিগণ ধ্যানকালে ইহাকে প্রত্যক্ষ করেন। প্রত্যক্ষ ও অনুমানের দ্বার। 
অর্থাৎ শ্রুতি ও স্তবতি দ্বারা ইহা জানা যায়। এই স্থত্রে ভক্তি ধ্যানাদি-কালীন ত্রদ্ধ- 
দর্শনের শ্রব্ণা্দি দ্বারা সংস্কৃত মনোজন্তত্ব উক্ত হওয়ায় শান্তর পুর্বক মনোজন্ধ প্রমাকে 
শাস্তি বলিতে হইবে । অতএব মনই ব্রক্ধ সাক্ষাৎকারের করণ। 


৩৩৩ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রয়োজন- 


তচ্চ জ্ঞানং পাপ-ক্ষয়াদ্‌ ভবতি। স চ কর্মানু্ঠানার্দীত পরস্পরয় কর্দণা- 
মুপযোগঃ। অত এব “তমেতং বেদালগুচনেন শ্রাক্দণ| বিবিদযস্তি বজেন 
দানেন তপসাইনাশকেনে”ত্যাদি-শ্রুতিঃ, “কষায়ে কর্মভিঃ পক্ষে ততো জ্ঞানং 
প্রবর্ততে” ইত্যাদি-্মৃভিশ্চ সংগচ্ছতে । এবং শ্রুবণ-মনন-নিদিখ্যাসনান্যাপি 


সেই ত্রহ্মবিষয়ক অপরোক্ষ জ্ঞান পাপক্ষয় হইতে হয়। সেই পাপক্ষয় [নিত্য ও 
নৈমিত্তিক ] কর্মের অনুষ্ঠান হইতে হয়। অতএব [ মোক্ষের প্রতি ] কর্মসমূহের পর- 
ম্পরায় উপযোগ (কারণতা ) আছে। এই হেতু অর্থাৎ কর্মের পরম্পরায় উপযোগিতা 
আছে বলিয়াই “তমেতং বেদাহুবচনেন ব্রাহ্মণ! বিবিদিষস্তি যজ্জেন দানেন তপসাহনা- 
শকেন” (ত্রাঙ্ণগণ সেই এই পরমাত্মাকে বেদাধ্যয়নের দ্বারা, যজ্ঞের দ্বারা এবং শরীরের 
অনাশক তপস্যা দ্বার! জানিতে ইচ্ছা করেন ।) এই শ্রুতি ও “কষায়ে কর্মভিঃ পক্কে ততো 
জ্ঞানং প্রবর্ততে” ( কর্মসমূহ কর্তৃক পাপ-রূপ কষায় নিবৃত্ত হইলে সেই শ্রবণা্দি হইতে 
্রহ্ষজ্ঞান জন্মে) ইত্যাদি শ্বতিও উপপন্ন হয়। এইরূপ শ্রবণ, মনন এবং নিদিধ্যাসনও 

বিরতি 

তত্বমস্তাদি বাক্য বা সংস্কৃত মন; ব্রদ্ম সাক্ষাৎকারের করণ হইলেও যাহাদের তাদৃশ 
করণ আছে, তাহাদের সকলেরই যে ব্রহ্ম-সাক্ষাৎ্কার হইয়া যাইবে, তাহা নহে। ব্রক্ষ- 
সাক্ষাৎকারের প্রতিবন্ধক পাপ থাকিলে ব্রদ্ষান্ছভব উৎপন্ন হয় না। পাপক্ষয় হইতে 
সেই ব্রহ্বপাক্ষাৎকার উৎপন্ন হয়। সেই পাপক্ষয়ও নিত্য এবং নৈমিত্বিক কর্মের অহ্ষ্ঠান 
হইতে হয়। এইজন্য কর্ম পরম্পরায় মোক্ষের কারণ। প্রথমতঃ শাস্ত্রের দ্বারা কর্মজ্ঞান, 
তাহা হইতে কর্মের অনুষ্ঠান, তাহা হইতে পাপক্ষয়-রূপ চিত্তস্তদ্ধি। তাহা হইতে 
বিষয়ের দোষ-দর্শন, তাহা হইতে এঁহিক "ও প্ারলৌকিক ফলের ভোগে বৈরাগ্য, তাহা 
হইতে শ্রবণাদি জম্মে। এইরূপে কর্ম পরম্পরায় মোক্ষের কারণ হইলে "তমেতং 
বেদাহুবচনেন” ইত্যাদি শ্রুতি এবং “কষায়ে কর্মভিঃ পকে” ইত্যাদি স্বৃতিও সঙ্গত হয় । 
এই শ্রুতি তৃতীয়ার্থের বেদনে অন্বপ্ন দ্বারা যজ্ঞাদির জ্ঞান-সাধনত্ব প্রতিপাদন করিতেছে । 
যদিও ইচ্ছার বিশেষণ বেদন শব্তঃ অপ্রধান ; অপ্রধানে যজ্ঞার্দির করণরূপে অন্বয়্ 
অন্থচিত ; তথাপি বেদনটি সাধ্য ও পুরুষার্থ বলিয়া! অর্থতঃ প্রধান। হ্থৃতরাং তাহার 
সহিত যজ্ঞাদির অন্থয় হইতে পারে। "অশ্বেন জিগমিষতি" ইত্যাদি স্থলে শববতঃ অপ্রধান 
গমনাদিতে অশ্বাদির অন্বয় বুৎপত্তি সিদ্ধ। বেদনে যজ্ঞাদির করণ-রূপে অন্বয় হইলে 
যজ্ঞাদি জ্ঞানের সাধন হয় কিন্তু কর্ম প্রমাণ নহে বলিয়া উহা সাক্ষাৎ জ্ঞানের সাধন হইতে 
পারে না। স্থৃতরাং পরম্পরায় যজ্ঞাদিকে জ্ঞানের সাধন বলিতে হইবে। যদি তাহাও 
না হয়, তবে শ্রুতির অর্থ ব্যাহত হইবে । অতএব ষজ্ঞাদি কর্ম পরম্পরায় জ্ঞান সাধন । 

এইরূপ শ্রবণ, মনন, নিদিধ্যাসনও জ্ঞানের সাধন? যেহেতু বৃহদারণাকের মৈজেমী 


পরিচ্ছেদে ] শ্রবণাদি-নিককপপম্‌ ৩৩১ 


জ্ঞান-সাধনানি, মৈত্রেরীক্রাক্মণে “আত্ম! বা আরে ত্রস্টব্য” ইতি দর্নিমনূস্ত তৎ- 
সাধনদ্বেন “শ্রোতব্যো মস্তব্যো। নিদিধ্যাসিভব্য” ইতি শ্রুবণ-মনন-নিদিধ্যাস- 
নানাং বিধানাু। শ্রবণং নাম বেদাস্তানামদ্বিতীয়ে ব্রহ্মণি তাওপর্ব্যাবধারণা” 
হুকুল! মানসী ক্রিয়া। মননং নাম শবাবধারিতেইর্থে মানাস্তর-বিরোধ- 
শঙ্কায়াং তঙ্জিরাকরণা নুকুল-তর্কাত্মবক-জ্ঞান-জনকে। মানস-ব্যাপারঃ | নিদ্দি- 
ধ্যাসনং নামানাদি-ছুর্বাসনয়! বিষয়েঘাকৃষ্যমাণত্য চিত্তন্ত বিষয়েভ্যোহপকৃষ্তা" 
্ববিবয়ক-সছর্যযানুকূলো মানস-ব্যাপারঃ | 


্রন্ষজ্ঞানের সাধন; যেহেতু [ বৃহদারণ্যকের | মৈত্রেয়ী ব্রহ্মষণে "আত্মা বা অরে জরব্য 
(অরে! “মত্রেয়ী!। আত্মাকে দর্শন কর ] এই গ্রস্থের দ্বারা আত্ম-দর্শনকে ( আত্ম- 
সাক্ষাৎকারকে ) উদ্দেশ্য করিয়। তাহার সাধনরূপে “শ্রোতব্যে। মস্তব্যো নিদিধ্যাসিতব্যঃ 
(শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসন কর্তব্য) এই গ্রস্থের দ্বার! শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসনের 
বিধান হইয়াছে। শ্রবণ হইতেছে বেদাস্তবাক্য সমূহের অদ্ধিতীয় ব্রদ্ধে তাৎপর্য-নির্ণয়ের 
অঙ্কূল [বিচাররূপ] মানসী ক্রিম্না। মনন হইতেছে বেদাস্ত নি্নাঁত বিষয়ে প্রমাণাস্তরের 
বিরোধের আশঙ্কা উপস্থিত হইলে সেই বিরোধ নিবৃত্তির অন্থকুল তর্করূপ জ্ঞানের জনক 
মানস ক্রিয়। নিদিধ্যাসন হইতেছে অনাদি দুর্বাসনাবশত: বিষয়-সমূহে আকুত্তমাণ চিত্তকে 
বিষয়সমূহ হইতে প্রতিনিবৃত্ত করিয়। আত্মবিষয়ক স্থৈ্যের অনুকূল মানস ব্যাপার । 
বিবতি 
ব্রাঙ্মণে “আত্মা বাহরে জষ্টব্য” এই বাক্ো দর্শনের অনুবাদ করিয়া “শ্রোতবা” ইত্যাদি 
দ্বারা তাহার সাধনরূপে শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসন বিহিত হইয়াছে । দর্শন বস্ত-তন্তর 
পুরুষ-তন্ত্র নহে বলিয়া! বিধেয় হয় না; স্থৃতরাং দ্রষ্টব্টি অন্রবাদ, বিধি নহে । শ্রবণা্দি 
জ্ঞাননহে। উহা মনের ব্যাপাঁর-বিশেষ বলিয়! পুরুষ-তন্ব। এজচ্য উহার] বিধেয় 
হইতে পারে। তাই শ্রোতব্য প্রভৃতি বিধি। যদিও শ্রবণাির দর্শন-সাধনত্ব সাক্ষাৎ 
বেদার্থ নহে । তথাপি দর্শনের উদ্দেশ্টে শ্রবণার্দি বিহিত হওয়ায় তাহাদের দর্শন-সাধনত্ 
অর্থাৎ বুঝা যায়। মানবোপপুরাণে শ্রবণার্দির দর্শন হেতৃত্ব স্পষ্টভাবে উক্ত হইয়াছে। 
ভামতীকারের মতে শ্রবণ জ্ঞান। তাই তাহার মতে শ্রোতব্য বিধি নহে। কিন্ত 
বিবরণ মতে শ্রবণ হইতেছে বেদাস্তবাক্য সমূহের অদ্বৈত ব্রন্মে তা্পর্ধ্য নির্ণয়ের অু- 
কূল মানস বিচার । উহা মানস ক্রিয়া, জ্ঞান নহে। তাই তাহার মতে শ্রোতব্য বিধি। 
মনন হইতেছে-_বাক্যের দ্বারা নিশ্চিত অথ বিষয়ে প্রমাণীন্তর. বিরোধের আশঙ্কা 
উপস্থিত হইলে সেই প্রমাপীস্তর বিরোধ নিবৃত্তির অনুকূল তর্কক্ূপ জ্ঞানের জনক মানস 
ক্রিয়্া। নিদিধ্যাসন হইতেছে অনাদি বিষয় বাসনা দ্বারা বিষয়ে আকৃম্যমাণ চিত্তের বিষয়, 
হইতে প্রত্যাকর্ষণ করিয়া আত্মবিষয়ক স্থৈর্য্যের অন্থুকুল মানস ক্রিয়া । 


45৩২ বেদাস্ত-পরিভাধায়াম্‌ [ গ্রয়োজন- 


তত্র নিদিধ্যাসনং ব্রন্ম-সাক্ষাুকারে সাক্ষাৎ কারণম্‌ “তে ধ্যানযোগানু- 
গতা অপশ্ঠন্‌ দেবাত্মশক্তিং স্বগুপৈনিগুঢা”মিত্যাদি-শ্রঃতেঃ | নিদিধ্যাসনে চ 
মননং হেতুঃ, অক্কত-মননন্যার্থ-দাঢাভাবেন তদ্বিষয়ক-নিদিধ্যাসনাযোগাগু। 
মনেন চ শ্রুবণং হেতুঃ, শ্রবণাভাবে তাণুপর্য্যানিশ্চয়েন শাব্বজ্ঞনাভাবেন 
শ্রঃতার্থ-বিষয়ক-যুক্তত্বাযুক্তত্ব-নিশ্চয়ানুকুল-মননাযোগা। এতানি ত্তরীণ্যপি 
জ্ঞানোশপত্তৌ কারণানীতি কেচিদ্দাচার্ধ্যা উচিরে। 


তন্মধ্যে নিদিধ্যাসন ব্রহ্মপাক্ষাৎ্কারে সাক্ষাৎ কারণ ; যেহেতু “তে ধ্যানযোগান্ুগতা 
অপশ্ঠন্‌ দেবাত্মশক্তিং স্বগুণৈনিগুটাম্ত (ধ্যান-যোগ-পরায়ণ সেই মনীষিগণ নিজশক্তি ) 
€(পরমাত্ম-শক্তি ) অবিদ্য। বারা আবৃত পরমাত্মাকে দর্শন করিয়াছিলেন ইত্যাদি শ্রুতি 
প্রমাণ আছে। নিদিধ্যাসনে কিন্ত মনন হেতু? যেহেতু অক্ৃত-মনন পুরুষের নিদিধ্যাসন 
বিষয়ে দু নিশ্চয় নাই বলিয়া তদ্িষয়ক নিদিধ্যাপন সম্ভব হয় না। মননে কিন্তু শ্রবণ 
হেতু; যেহেতু শ্রবণের অভাবে তাৎ্পর্ষ্ের নিশ্চয় না হওয়ায় শাব্ব নিশ্চয়ও (বাক্যার্থ 
নিশ্চয়ও ) হয় না। অতএব শ্র্ত অর্থবিষয়ক যুক্তত্ব অধুক্তত্ব-নিশ্চয়ের অনুকূল মনন 
সম্ভব হয় না। শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসন--এই তিনটি ও ব্রদ্মাপাক্ষাৎকারের উৎপত্তিতে 
কারণ, ইহা কোন কোন আচাধ্য (ভামতীকারের সম্প্রদায়) বলিয়াছেন। 

বিরতি 

শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসপন__এই তিনটি জ্ঞানের কারণ হইলেও সকলে মিলিতভাবে 
কারণ নহে ; কেননা! সকলের যূগপৎ অনুষ্ঠান সম্ভব নহে। একের অনুষ্ঠান কালে অন্টের 
বিনাশ হুয় বলিয়া সকলের সমুচ্চয় হইতে পারে না। স্ৃতরাং তিনটী জ্ঞান সাধনের 
মধ্যে নিদিধ্যাসনই ব্রন্ধ-সাক্ষাৎকারে সাক্ষাৎ কারণ; যেহেতু “তে ধ্যানযোগানুগত! 
অপশ্ান্‌” ইত্যাদি শ্রুতিতে ধ্যানরূপ নিদিধ্যাপনের দর্শন-হেতুত্ব উক্ত হইয়্াছে। নিদিধ্যা- 
সনের প্রতি মনন হেতু । অতি গম্ভীর বেদান্ত বাক্যার্থে প্রমাণাস্তরের বিরোধ ও 
অসম্ভাবনার উদয় হইলে বেদীন্তবাক্য হইতে স্বার্থ নিশ্চয় হয় না। বেদান্তার্থ নিশ্চিত 
না হইলে তদ্দিষন্ষে নিদিধ্যাসন হইতে পারে না। মননের দ্বারা প্রমাণান্তরের বিরোধ ও 
অসম্ভাবনা দূরীভূত হইলে বেদান্ত বাক্য হইতে স্বার্থ নিশ্চয় হয়। তখন তদ্ধিবিষয়ে 
নিদিধ্যাসন সম্ভব হয়। তাই মনন নিদিধ্যাসনের হেতু । মননের প্রতি শ্রবণ হেতু। 
তাৎ্পর্ধ্য নির্ণয়ান্থকূল বিচারাত্মক শ্রবণ না হইলে তাত্পর্য নিশ্চয় না হওয়ায় বেদাস্ত- 
-বাক্যার্থের নিশ্চয় হয় না। বাক্যার্থ নিশ্চিত না হইলে তদ্‌-বিয়মক যুক্কাযুক্তত্ব নিশ্চয়ের 
'অনুকূল মনন হইতে পারে না। তাই শ্রবণ মননের হেতু । এই তিনটি সাক্ষাৎ ও 
পরম্পরায় জ্ঞানের উৎপত্তিতে কারণ, ইহা! ভাম তীকার বলেন। 

বিবরণকার কিন্ত এই বলেন-শ্রবণ প্রধান। মনন ও নিদিধ্যাসন কিন্তু শ্রবণের 


পরিচ্ছেদে ] মোক্ষমাধনে শ্রবণন্ত-প্রাধান্যম্‌ ৩৩৩ 


অপরে তু- শ্রুবণং প্রধাম্‌। মনন-নিদিধ্যাসনয়োস্ত শ্রবণাৎ পরাচী- 
নযোরপি শ্ুবগ-কল-্র্জাদর্শনি- নিবর্তকতরাহইরাদুপকারকতয়া ইজদ্বমিত্যাছঃ ৃ 


অপরে (বিবরণাচাধ্য ) কিন্তু এই বলেন যে, শ্রবণটি [ত্রক্মপাক্ষাৎকারে ] প্রধান 
(সাক্ষাৎ কারণ )। মনন ও নিদিধ্যাসন শ্রবণের পরবস্তাঁ হইয়াও কিন্তু শ্রবণের ফ্গ 
্রন্ষ-দর্শনের নির্বাহকত্ব নিবন্ধন আরাৎ্ উপকারকত্ব হেতু [ শ্রবণের প্রতি ] অঙ্গ। 

বিবৃতি 

পর-কালীন হইলেও শ্রবণের অঙ্গ | পূর্ব-কালীনই অঙ্গ হইবে, উত্তর-কালীন অঙ্গ হইবে, 
ন।, এরূপ নিয়ম নাই। উত্তর-কালীন ঈড়া-ভক্ষণাদিরও অঙ্গত্ব প্রসিদ্ধ আছে। "ন্যায় 
প্রকাশে" প্রধান কর্মের স্থিতির প্রতি উত্তরাঙ্গের উপযোগ উক্ত হুইয়াছে। স্থৃতরাং 
উত্তর-কালীন মনন ও নিদিধ্যাসনের শ্রবণাঙ্গত্ব বিরুদ্ধ নহে । মনন ও নিদিধ্যাসন কেন 
অঙ্গ, তাহার হেতু বলিলেন-__শ্রুবণ-ফন-ত্রক্ম-দর্শন-নিবর্তকতয়া ৷ শ্রবণের ফল ব্রহ্ধ 
সাক্ষাৎকারের সম্পাদকত্ব হেতু মনন ও নিিধ্যাসন অবণের অঙ্গ । বেদান্ত-বাক্য হইতে 
্রন্ব-বিষয়ক অপরোক্ষ জ্ঞান উৎপন্ন হইয়াও অসম্ভাবনা ও বিপরীত ভাবন! দ্বারা প্রতিবদ্ধ 
হইলে স্থির হয় ন|। মননাত্বক তর্কের দ্বারা অসম্তাবন। নিবৃত্ত হইলে নিদিধ্যাসনের দ্বারা 
চিত্তের একাগ্রতা উৎপন্ন হইলে সেই জ্ঞান স্থির হয়। স্থৃতরাঁং মনন ও নিদিধ্যাসন স্থির 
্র্ব-জ্ঞানের সম্পাদক । এই হেতু তাহার! শ্রবণের অঙ্গ । মনন ও নিদিধ্যাসন শ্রবণের 
কিরূপ অঙ্গ? তাহার উত্তর বলিলেন_ আরাছুপকারকতয়া। অঙ্গ দুই প্রকার__ 
পিদ্ব-রূপ ও সাধ্য-( ক্রিয়া) রূপ । তন্মধ্যে জাতি, দ্রব্য, সংখ্যা প্রভৃতি সিদ্ধ-রূপ। ক্রিয়া- 
রূপ অঙ্গ দুই প্রকার-_সন্নিপত্য উপকারক এবং আরাৎ্ উপকারক | কর্মাঙগ দ্রব্যাদির 
উদ্দেশ্যে বিধীয়মান প্রোক্ষণ, পেষণ প্রভৃতি কর্ম সন্নিপত্য উপকারক। দ্রব্যাদিকে উদ্দেশ্য 
না করিয়া প্রধান কর্ষের নিকটে বিধীয়মান প্রযাজাদি কর্ম আরাছুপকারক | প্রোক্ষণাদি 
যেমন যাগের করণ ত্রব্যাদির উপকারক | মনন ও নিদিধ্যাসন কিন্তু সেরূপ ব্রহ্ম-সাক্ষাৎ- 
কারের করণ শ্রবণের উপকারক নয়, কারণ উহার! শ্রবণগত কোন ফল উৎপন্ন করে 
ন।। কিন্ত জীবের উপকারক ) কারণ উহার জীব-গত অসভ্ভাবন! ও বিপরীত ভাবনার 
নিবর্তক এবং প্রধান শ্রবণের সম্গিধিতে উপদিষ্ট । এই হেতু মনন ও নিদিধ্যাসন শ্রবণের 
সামীপ্যোপকারক অঙ্গ। 

মননাদির সেই অঙ্গত্ব পুর্বমীমাংসাদর্শনের তৃতীয়াধ্যায়ে নিরূপিত শ্রুতি, লিঙ্গাদি- 
প্রমাণ ষট্ক-বোধ্য শেষত্ব-বূপ নহে। পুর্ব মীমাংসার তৃতীয়াধ্যায়ে য় শেষত্ব বা অঙ্গত্ব 
নিরূপিত হইয়াছে, তাহারই সংক্ষিপ্ত নাম তাত্তাঁয় শেষত্ব বা তার্তীয়াত্ব। এই 
অঙ্গত্বের রোধক ছয়টি প্রমাণ-_ শ্রুতি, লিঙ্গ, বাক্য, প্রকরণ, স্থান ও সমাখ্যা। তন্ধ্যে 
শ্রুতি হইতেছে--স্পাধ্য-সাধনত্বা্দির বাচক বিভভক্তযাদি। লিঙ্গ হইতেছে-শব্ের অর্থ 


৩৩৪ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ গ্রয়োজন- 


তদপ্যঙগত্ং ন তা্তীয়-শেবত্ব-রূপম্‌, ত্য শ্রত্যান্তন্ততম প্রামাণ-গম্যস্ত গকতে 
শ্রুত্যান্ভভাবেহজস্তবাৎু। তথা হি ন ব্রীহিভির্বজেতেতি দগ্না জুহোভাত্যা- 
'দাবিব মনন-নিদিধ্যাসনয়োরজত্বে কাটি তৃতীয়! শ্রুতিরস্তি | নাপি বহির্দেব- 


সেই অঙ্গত্বও তার্তীঁয় মীমাংসাদর্শনের তৃ তীয়াধ্যায়গত] শেষত্ব-রূপ নহে; যেহেতু প্রকৃত 
স্থলে ( মনন-নিদিধ্যাসন স্থলে ) অঙ্গত্ব বোধক শ্রুতি, লিঙ্গ, বাক্যাদি প্রমাণ ন। থাকায় 
শ্রত্যাগ্ঘন্যতম প্রমীণ-বোধ্য সেই অঙ্গত্ব স্ভব নহে। সেই অসম্ভব এইরূপ £-ত্রীহিভি- 
বজেত” এই শ্রুতি (ক্রীহিসমূহের দ্বারা যাগ কর্তব্য ) “দপ্ঈ| জুহোতি” (দধি দ্বারা হোম 
কর্তব্য ) ইত্যাদি শ্রুতির ন্যায় মনন ও নিদিধ্যাসনের অঙ্গত্বে [ প্রমাণরূপ ] কোন তৃতীয়া 
শ্রুতি নাই। 'বহির্দেবলদনং দামি” (দেবগণের আবাসম্থান কুশকে ছেদন করি) ইত্যাদি 
বিবৃতি 
প্রকাশ সামর্থ । বাক্য হুইতেছে-_সাধ্য ও সাধনত্বা্দির বাচক দ্বিতীয়াদি বিভক্তির 
অভাবকাঁলে বস্তুতঃ অঙ্গ ও অঙ্গীর সহোচ্চারণ। শেষ ও শেষীর পরম্পর আকাঙজ্কাই 
প্রকরণ। সমানদেশত্বই স্থান। যৌগিক শব্ধই সমাখ্যা। এ সম্বন্ধে বিশেষ কথা “ন্তায় 
প্রকাশ” প্রভৃতি গ্রন্থে ভরষ্টব্য ৷ 
এই ছটা প্রমাণের দ্বারা ষে অঙ্গত্বের বোধ হয়, তাহার নাম তার্ভীাঙ্গত্ব। 
প্রকৃত স্থলে সেই অঙ্গত্বের বোধক কোন প্রমাণ নাই। যেমন “ত্রীহিভিধজেত” এই 
বাক্যে ব্রীহি-_ প্রকৃতি শ্রুতি, তৃতীয়া_বিভক্তি শ্রুতি ; যজ, ধাতু--প্রক্কৃতি শ্রুতি এবং 
আখ্যাত-_বিধি বা বিভক্তি শ্রুতি । তন্মধ্যে আখ্যাতের অর্থ--ভাবনা বা উৎপাদনা। 
এই ভাবনার “কিং, কেন কথং, অর্থাৎ সাধ্য, সাধন ও ব্যাপার-রূপ তিন প্রকার আকাজ্ষ। 
আছে। যেমন--কি উৎপাদন, কাহার দ্বারা উৎপাদন এবং কি প্রকারে উৎপাদন। 
তন্মধ্যে এস্থলে “কিং ভাবয়ে” এইরূপ সাধ্যাকাজ্ষা হইলে সন্নিহিত প্রকৃত্যর্থ যাগ 
ভাবনার সহিত অন্বিত হইলে সাধ্যাকাজ্ষার নিবৃত্তি হয়। কিন্তু “কেন ভাবয়েত্ঃ 
এই করণাকাজ্ষ। থাকে । ব্রীহি করণরূপে ষাগের সহিত অন্বিত হইলে করণাকাজ্জার 
নিবত্তি হয়। “দধা জুহৌতি” স্থলে এই প্রকার অন্বয় করিয়া আকাঙ্ার নিবৃত্তি 
করিতে হইবে। এস্থলে তৃতীয়া বিভক্তি যেমন ব্রীহির যাগ-করণত্ব-রূপ যাগাঙ্গত্ব এবং 
দধির হোম-করণত্ব-রূপ হৌমাঙ্গত্বের বোধক, তদ্রপ মনন ও নিদিধ্যাসনের উত্তর অঙ্গত্ব 
'বোধক তৃতীয়! বিভক্তি নাই। স্থতরাং শ্রুতি দ্বার! মনন ও নিদিধ্যাসনের শ্রবণাঙ্গত্ব বৌধ 
হয় না। দর্শ পুর্ণমাস প্রকরণে “্বহির্দেব-সদনং দামি" ইত্যাদি মন্ত্র পঠিত হইয়াছে। 
কিন্তু ইহার “এই মন্ত্রের দ্বারা ইহা! কর্তবা, এইরূপ কোন বিনিযোজক শ্রুতি নাই। 
অথচ এই মন্ত্র কাহারও দ্বারা কোন কার্যে বিনিষুক্ত না হইলে অক্রিমার্থক হইয়া 
'অপ্রমাণ হইয়া! পড়িবে । স্থতরাং ইহার একটি বিনিযোজক কল্পনা করিতে হইবে । 


পরিচ্ছেদে ] মোক্ষসাধনে মনস; প্রাধান্যম্‌ ৩৩৫ 


সং দ্বামিভ্যাদি-অক্সাপাং বঙ্থিখগুন-প্রকাশন-সামর্থ্যবড কিঝিল্িলমত্তি। 
মাপি প্রদেশাত্তর-পতিতন্ত প্রবর্থযস্তাগ্থিস্টোমে প্রবৃণক্তীতি বাক্য-বচ্ছবণান্ু- 
বাছেন মনন-নিধিধ্যাসন-বিনিয়োজকং কিছ বাক্যমস্তি। নাপি দর্শপৌর্ণ- 
মাসাভ্যাং স্র্মকামো যজেতেতি বাক্যাবগত-কলসাধনতাক-দর্শপৌর্ণমাস- 
প্রকরণে প্রযাজাদীনামিব ফল-সাধনত্বেনাবগতন্ত শ্রবণত্য প্রকরণে মনন- 


নিদিধ্যাসনয়োরাল্গানম্‌। 


মন্ত্র ূহের [ অঙ্গত্বে ] যেমন কুশচ্ছেদন প্রকাশ-সামর্থয-রূপ লিঙ্গ প্রমাণ আছে, তন্তরপ 
[ ঘনন ও নিদিধ্যাসনের অঙ্গত্বে  অর্থ-প্রকাশ-সামর্থয-বূপ কোন লিঙ্গ প্রমাণও নাই। 
প্রদেশীস্তরে ( ভিন্ন প্রকরণে পঠিত ) প্রবর্গের (প্রবর্্য নামক কর্মের ) অঙ্গত্বে যেমন 
অগ্রিষ্টোমে প্রবৃণক্তি” ( অগ্নিষ্টোমে প্রবর্গ্য কর্ম করিবে ) এই বাক্য প্রমাণ আছে, তন্রপ 
শ্রবণের উদ্দেশ্ত মনন ও নিদিধ্যাসনের বিনিযোজক কোন বাক্য প্রমাণও নাই। দর্শ- 
পৌর্ণমাসাভ্যাং ্বর্গকামে। যজেত” (দর্শ-পীর্ণমাস নামক যাগ দ্বার! স্বর্গ উৎপাদন কর) 
এই বাক্যের দ্বারা ফলপাধনত্বর্ূপে অবগত দর্শ-পৌর্ণমাস যাগের প্রকরণে প্রযাজাদির 
উপদেশ যেমন প্রযাজাদির দর্শপোর্ণমাস যাগের অঙ্গত্বে প্রমাণ; তন্রপ ফলসাধন- 
স্বরূপে অবগত শ্রবণের প্রকরণে মনন ও নিদিধ্যাসনের আমান ( উপদেশ ) নাই। 
বিবৃতি 
এন্লে অন্য কোন বিনিযোজক না থাকায় অর্থ গ্রকাশ সামর্থ্যরূপ লিঙ্গই বিনিযোজক 


হইবে। মন্ত্রের কুশচ্ছেদন-রূপ অর্থের প্রকাশ-সামর্থ্য থাকায় এ সামর্থারূপ লিঙ্গই 
মন্ত্রের কুশচ্ছেদনাঙ্গত্বের বৌধক হয়। বিনা মন্ত্রে কুশচ্ছেদৰ অপুর্বের জনক নহে বলিয়া 
মন্ত্রপাঠ পূর্বক ছেদন কর্তব্য। তাই মন্ত্র কুশচ্ছেদনের অঙ্গ । প্রকৃত স্থলে মনন ও 
নিদিধ্যাসনের অঙ্গত্বে কোন লিঙ্গ নাই; সুতরাং লিঙ্গও প্রমাণ নহে। প্রকরণাস্তরে 
পঠিত প্রবর্গ্য নামক কর্ষের অগ্নিষ্টোমের অঙ্গত্বে অগ্নিষ্টোম প্রকরণ পঠিত “প্রবৃণক্তি” 
(প্রবগর্তাখ্যৎ কর্ম কুরধ্যাৎ) এই বাক্য যেমন প্রমাণ। এস্থলে অগ্রিষ্টোম ও প্রবর্গ্যের 
সাধ্য-সাধনত্ব বা অঙ্গাঙ্গিত্বের বোধক কোন বিভক্তি নাই অথচ অগ্নিষ্টোম ও প্রবর্গের 
সহোচ্চারণ আছে। অন্য প্রকরণে পঠিত প্রবগ্য যদি অগ্রিষ্টোমের অঙ্গ না হইত, 
তবে অগ্রিষ্টোমে তাহার সহোচ্চারণ নিরর্থক হইত | কিন্তু উহা নিরর্থক নহে । অতএব 
সহোচ্চারণরূপ বাক্যই প্রবগ্যের অগ্রিষ্টোমান্গত্ব বুঝবাইতেছে। তদ্রপ প্রকৃত স্থলে 
শ্রবণের উদ্দেশ্ঠে মনন ও নিদিধ্যাসনের বিনিযোজক অর্থাৎ অঙ্গত্ববোধক কোন বাক্য 
নাই। স্থতরাং বাকাও অঙ্গত্ে প্রমাণ নহে। কৃষ্ণঘজুর্বেদ সংহিতার প্রথম কাণ্ডে দর্শ- 
পৌঁণ্মাস প্রকরণে “র্শ-পৌর্নমাসাভ্যাং যজেত” এই বাক্যের দ্বার! দর্শ-পৌর্শমাসের হ্বর্গ 
ফল-সাধনত্ব বোধ হইয়াছে। সেই দর্শপৌর্ণমাস প্রকরণে প্রধাজ নামক পাঁচ প্রকার যাগ 


৩৩৬ বেদাস্ত-পরিভাষায়্াম্‌ [প্রয়োজন- 


ননু দ্রষ্টব্য ইতি দর্শনানুবাদেন শ্রুবণে বিছিতে সতি ফলবস্তয়া শ্রণ- 
প্রকরণে তগুসঙ্গিধা বান্গাতয়োর্মনন-নি দিধ্যাসনয়োঃ প্রযাজগ্ায়েন গ্রকরগা- 
দেবাঙ্গতেতি চেক্স, “তে ধ্যানযোগানুগতা অপশ্ঠ”স্সিত্যাদি-শ্চত্যন্তরে ধ্যানগ্ 
দর্শন-সাধনত্বেনাবগতন্যাঙ্গাকাঙজ্ষাক়্াং প্রযাজ-্ায়েন শ্রুবণ-মননয়োরেবাঙ্গ- 


আচ্ছা, *ষ্টব্য” এইবপে দর্শনের উদ্দেশ্টে শ্রবণ বিহিত হইলে ফলবৎ শ্রবণের 
প্রকরণে শ্রবণের নিকটে উপদিষ্ট মনন ও নিদিধ্যাসনের প্রযাজ ন্ায়ানসারে প্রকরণ 
হইতে ই অঙ্গত্ব সিদ্ধ হয়-_এই যদি বলি। না-_তাহা বলিতে পার না; যেহেতু “তে 
ধ্যানযোগানুগতা৷ অপশ্ন্‌” ইত্যাদি অন্য শ্রুতিতে দর্শন সাধনত্বরূপে অবগত ধ্যানের 

বিবৃতি 

দর্শের পূর্বাঙ্গরূপে বিহিত হইয়াছে । যেমন “সমিধো যঞ্জতি” ইত্যাদি । কিন্তু উক্ত বাক্যে 
ফুল উক্ত ন। হওয়ায় "সমি? যাগের দ্বারা কি উৎপাদন করিব”__এইবরূপ সাধ্যাকাজ্ষা 
আছে। দর্শপৌর্ণমাস বাক্যেও “দর্শপৌর্ণমাসের ছারা কি প্রকারে স্বর্গ উৎপাদন 
করিব”-_এইবূপ কথংভাবাজ্ষা অর্থাৎ ইতিকর্তব্যতার আকাজ্ষা আছে। এই উভগ়্া- 
কাজ্জারূপ প্রকরণকেই প্রধাজাদির অঙ্গত্ব বোধক বলিতে হইবে। প্রযাজাদি অঙ্গ 
হইলে দর্শ পৌণমাসের ইতিকর্তব্যতাকাজ্ষ! ও প্রযাজাদির সাধ্যাকাজ্ফা নিবৃত্ত হইবে। 
প্রকৃত স্থলে ফল-সাধনরূপে অবগত শ্রবণের প্রকরণে মনন ও নিদিধ্যাসন আযম্লাত হয় 
নাই। যদি শ্রবণ ফলবৎ হইত, তবে তৎ্সন্নিহিত অফল মননাদি তাহার অঙ্গ হইত) 
কিন্তু শ্রোতব্য বাক্যে ফলবোধক কোন পদ না থাকায় শ্রবণ ফলবৎ নহে। স্থতরাং 
মননাদি ফলবানের সন্নিহিত ন! হওয়ায় অঙ্গ হইবে না এবং উভয়ের আকাঙ্কাও নাই। 
মননাদির সাধ্যাকাজ্ষা1! হইলেও ফলহীন শ্রবণের “কি প্রকারে শ্রবণ ফল উৎপন্ন করিব” 
এই ইতিকর্তব্যতাকাজ্ষ। হইবে না। স্থৃতরাং প্রকরণও মননাদির অঙ্গত্বে প্রমাণ নহে | 

পূর্বপক্ষী ইহাতে আপত্তি করিতে বলিলেন-__ননু দ্রষ্টব্য ইত্যাদি। ভ্ষ্টব্য এই 
বাক্যের দ্বার দর্শনের উদ্দেশ করিয়! শ্রোতব্য এই বাক্যের দ্বারা শ্রবণ বিহিত হওয়ায়, 
বুঝা যায়; শ্রবণের ফল আত্মদর্শন। যদি তাহা না হইত, তবে আত্মদর্শনের উদ্দেগ্ে 
শ্রবণ বিহিত হুইত না; স্থৃতরাং শ্রবণ ফলবৎ। সেই ফলবৎ্ শ্রবণের প্রকরণে তাহার, 
সন্নিধিতে মনন ও নিদিধ্যাসন পঠিত হইয়াছে শ্রবণ বাক্যে যেমন “শ্রবণ কি প্রকারে, 
করিব” এইরূপ ইতিকর্তব্যতাঁর আকাজ্ষা আছে । তদ্রপ মননাদিরও “্মননাদি দ্বারা কি. 
উৎপাদন করিব”-_-এইরূপ সাধ্যাকাজ্চাও আছে। প্রযাঁজাদি ন্তায়ে এই উভয়াকাজ্জা- 
রূপ প্রকরণ হইতে মননাদির অঙ্গত্ব বোধ হউক? ইহার উত্তরে বলিলেন-_-“তে. 
ধ্যানযোগানুগতা অপশ্ঠন্” ইত্যাদি। উক্ত শ্বেতাশ্বতর শ্রুতিতে ধ্যানের আত্ম” 
সাক্ষাৎকার সাধনত্ব বোধ হইয়াছে । যদিও ধ্যানের প্রযাজাদিন্তায়ে আত্ম-দর্শন-বূপ ফলের, 





পর্সিচ্ছেদে ] তা্তীয়াঙগত্ব-বিচারঃ ৩৩? 


ত্বাপভেঃ। ক্রম-সমাথ্যে চ দূরনিরত্তে । কিঞ্চ প্রযাজাদিঘঙ্গন্ব-বিচারঃ স- 
প্রম্নোজনঃ ৷ পুর্বপিক্ষে বিকৃতিষু ন প্রযাজাভনুষ্ঠানমূ। সিদ্ধান্তে তু তত্রার্পি 
তনুষ্ঠানমিভি। প্রকৃতে তু গ্রবগং ন কম্যচিও প্রক্কতিত যেন নন-নিদিধ্যা- 





অঙ্গের আকাঙ্্। উপস্থিত হইলে প্রযাজ ন্যায়ে শ্রবণ ও মননেরই ধ্যানাঙ্গত্ব প্রসক্ত 
হইবে। [ মনন ও নিদিধ্যাসনের শ্রবণাঙ্গত্ে ] ক্রম-প্রমাণ ও সমাখ্যা-প্রমাণ তো দুরেই 
নিরম্ত হইয়াছে । আরও কথা, প্রযাজাদিতে অঙ্গত্বের বিচার সফল। [ সেই বিচারের এই 
ফল £--] পুর্বপক্ষে বিকৃতি কর্ম সমূহে প্রধাজাদির অনুষ্ঠান হইবে ন!। সিদ্ধান্তে কিন্ত 
প্রযাজাদির অনুষ্ঠান হইবে। প্রকৃত দ্রষ্টব্-বাক্যে কিন্তু শ্রবণ কাহারও প্রকৃতি নয়, যাহাতে 
বিবৃতি 
সহিত সাধনত্ব-রূপে অন্য় হয় না? কারণ দর্শ-পৌর্মীস বাক্যে ফল-বোধক ন্বর্গকাঁম পদ 
আছে, ধ্যান-বাক্যে ফল-বোধক কোন পদ নাই। তথাপি সিদ্ধ-সাধ্য ন্তায়ে ফলের সহিত 
ধ্যানের অন্য় হইতে পারে । জন্ত্ব-রূপে অসিদ্ধ এবং জ্ঞাতত্ব-রূপে পিদ্ধ ফল থাকিলেই 
সাধনের বিধান দেখা যায়। দর্শন জন্ত্ব-রূপে অসিদ্ধ, জ্ঞাতত্ব-রূপে সিদ্ধ। স্থতরাং 
তাহাতে ধ্যানের সাধনত্ব-ূপে অন্বয় হইতে পারে । তাহ হইলেই ধ্যানের দর্শন-সাধনত্ব 
বোধ হইবে । ধ্যান কি প্রকারে দর্শনের সাধন__এইবূপ অঙ্গের আকাজ্ষা হইলে প্রযাঁজ- 
ন্যায়ে শ্রবণ-মননেরই ধ্যানাঙত্ব প্রসঙ্গ হইবে। ফলবৎ ধ্যানের সম্সিধিতে যখন অফল শ্রবণ 
মনন অয়াত হইয়াছে, তখন শ্রবণ-মননই ধ্যানের অঙ্গ হইবে । শ্রবণ মনন যে ফলবৎ্» 
তাহা নহে। সিদ্ধ দর্শনের সাধনের আকাজ্ষা হইলে নিদিধ্যাসন পদ-বাচ্য ধ্যানের 
সাধনত্ব-রূপে দর্শনে অন্বয় হইলে দর্শনের সাধনাকাজ্ষা নিবৃত্ত হওয়ায় শ্রবণ-মননের 
তাহাতে সাধনত্ব-রূপে অন্বম় হইতে পারে ন!; তাই শ্রবণ মনন অফল। স্থৃতরাং উহা 
ধ্যানেরই অঙ্গ হুইয়া পড়ে । অতএব প্রকরণ হইতেও মনন ও নিদিধ্যাসনের শ্রবণাঙ্গত 
সিদ্ধ হয় না। ক্রম ও সমাখ্য। দূরে চলিয়া গিয়াছে অর্থাৎ পুর্বোন্ত চারিটির অঙত্ববোধের 
যৎ্কিঞ্চিৎ সম্ভাবনা থাকিলেও স্থান ও সমাখ্যার সেই সম্ভাবনাটুকুও নাই। অতএব 
অঙ্গত্বের জ্ঞাপক প্রমাণ না থাকায় মনন ও নিদিধ্যাসনের অঙ্গত্বটা তার্তীয় অঙ্গত্ব নহে। 
আরও কথা, প্রযাজাদিতে অঙ্গত্ব-বিচারের প্রয়োজন আছে । পুর্বপক্ষে অর্থাৎ 
প্রযাজার্দির অঙ্গত্বাভাবপক্ষে দর্শপৌর্ণমাস্‌ যাগের বিকৃতি সৌধ্য-যাগে প্রযাজাদির অন্ু- 
টান হইবে না। “প্রকাতিবৎ বিরুতিঃ কর্তব্যা”-_এই অতিদেশ অঙ্ুসারে প্রকৃতির অঙ্গ- 
গুলি বিরতিতে অনুষ্ঠেয় প্রযাজাদি দর্শ-পৌর্ণমাসের অঙ্গ না হইলে দর্শাদির বিকৃতিতে 
তাহার অনুষ্ঠানের প্রাপ্তি নাই। দিদ্ধান্তে অর্থাৎ প্রযাজাদি দর্দির অঙ্গ হইলে 
তাহার বিকৃতিতে পুর্বোক্ত অতিদেশ অন্থুসারে তাহার অনুষ্ঠান প্রাপ্তি হইবে। প্ররুত 
'রষ্টব্য, বাক্যে কিন্তু শ্রবণ কাহারও প্রকৃতি নহে । যাহাতে শ্রবণের বিকৃতিতে মনন ও, 
বেদাস্ত--২২ 


৩৩৮ বেদাস্ত-পরিভাবায়াম্‌ [ প্রয়োজন- 


সনয্বোস্তত্রাগুষ্ঠানমজন্ব-বিচারফলং ভবে । তল্মাক্ন তার্তীয়"শেবত্বং মমন- 
নিষিধ্যাসনয়োঃ। কিন্তু বথা ঘটাদি-কার্্যে সপিগাদীনাং প্রধানকারগ্ডা, 
চক্রাদীনাং সহুকারি-কারথতেতি প্রাধ্যান্তা প্রাধান্যনব্যপদেশঃ। তথা শ্রব- 
মনন-নিদিধ্যাসনানামগীতি মস্তব্যমূ। সুচিতং চৈতদ্‌ বিবরণাচার্ষৈ্ঃ_শক্তি- 
তাণপর্য্য-বিশিষ্ট-শব্াবধারণং প্রমেয়াবগনং প্রত্যব্যবধানেন কারণং ভবতি, 
প্রমাণন্ত প্রমেয়াবগমং প্রত্যব্যবধানাৎ। মনন-নিদিধ্যাসনে তু চিত্ত 
প্রত্যগ্াত্ম-প্রবণতাসংক্কার-পরিনিষ্পন্ন-তদেকা গ্রবৃত্তি-কার্য্য-হ্বারেণ ব্রহ্মা নুভ্তব- 
হেতুভাং প্রতিপনেতে ইতি ফলং প্রত্যব্যবহিত-কারণশ্ তাৎপর্য বিশিষ্ট- 
শব্দাবধারণন্ত ব্যবহিতে মনন-নিদিধ্যাসনে তদজে অঙগীক্রিয়েতে ইতি। 


মনন ও নিদিধ্যাসনের শ্রবণের বিকৃতিতে অনুষ্ঠান অঙ্গত্ব-বিচারের ফল হইতে পারে। 
অতএব মনন ও নিদিধ্যাসনের তার্তীয় অঙ্গত্ব নাই? কিন্ত যেমন ঘটাদি কার্ধ্যে মৃৎ- 
পিগাদির প্রধান কারণতা এবং চক্র প্রভৃতির সহকারি কারণতা--এইবপ প্রধান 
ও অপ্রধানভাবের ব্যবহার আছে। সেইবপ শ্রবণ, মনন, নিদিধ্যাসনের প্রাধান্য ও 
অপ্রাধান্ত ব্যবহার আছে, [ এই অপ্রধানত্ই অঙ্গত্ব ] ইহা! জানিবে। “শক্তি ও তাৎপর্য 
বিশিষ্ট শবের শ্রবণ প্রমেয়ের অববোধের প্রতি অব্যবধানে কারণ হয়; যেহেতু প্রমেয় 
বোধের প্রতি প্রমাণের ব্যবধান থাকে না । মনন ও নিদিধ্যাসন কিন্ত প্রত্যগাত্ম-প্রবণতা- 
রূপ সংস্কারের দ্বারা সমুৎ্পন্ন তদ্বিষয়ক একাগ্রা-বৃত্তিরূপ কার্যের ছারা ব্রহ্মান্ুভবের 
প্রতি হেতুত্ব প্রাপ্ত হয়। এই হেতু ফলের প্রতি (ত্রহ্ষানুভবের প্রতি ) অব্যবহিত কারণ 
শক্তি ও তাৎপধ্য-বিশিষ্ট শব্দ-শ্রবণের প্রতি ব্যবহিত মনন ও নিদিধ্যাসন তাহার অঙ্গ-_ 
[বলিয়া] অঙ্গীকার করা হইয়াছে" _বিবরণের এই গ্রন্থের দ্বার! তাহ। সুচিত হইয়াছে। 
বিবৃতি 
নিদিধ্যাসনের অনুষ্ঠান অঙ্গত্ব-বিচারের ফল হইতে পারে। অতএব শ্রবণের প্রতি মনন ও 
নিদিধ্যাসনের তার্তীয় অঙ্গত্ব নাই। কিন্তু ঘটাদি কার্ধ্যের প্রতি যেমন আশ্রম্ম ও সহভাবী 
বলিগ্জা পিণ্ডের প্রধান কারণতা, চক্রাদিব সহ্কারি-কারণতা'_এইরূপ প্রাধান্য ও 
অপ্রাধান্যের ব্যপদদেশ আছে। সেইরূপ শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসনের প্রাধান্য ও 
অপ্রাধান্ত ব্যপদেশ আছে। শ্রবণা্দি তিনটির মধ্যে দর্শনের প্রতি শ্রবণ প্রধান কারণ, 
মনন ও নিদিধ্যাসন অপ্রধান কারণ। উহাদের যে অপ্রধানত্ব, তাহাই তাহাদের অঙ্গত্ব। 
দর্শনের প্রতি অবণ প্রধান, মনন ও নিদিধ্যাসন অপ্রধান_এইরূপ একতর পক্ষ 
গ্রহণে ষে কোন বিনিগমনা নাই, তাহা নহে; বিনিগমনাও আছে। মূলোক্ত বিবরণ- 
বাকোর দ্বারা তাহা স্ুচিত হইয়াছে । শ্রবণ অবাবধানে ব্রক্ষাস্থভবের কারণ। তাই সে 
প্রধান। মনন ও নিদিধ্যামন ব্যবধানে কারণ, তাই তাহার। অপ্রধান। 


পরিচ্ছেদ] . অধিকারি-নিরণয়: ৩৩৪৯ 


শ্ুবণাদিবু চ মুমুক্ষুণামধিকারঃ, কাম্যে কর্মণি ফলকানভ্তাধিকারিত্বা। 
মুমুক্ষায়াঞ্চ নিত্যানিত্য-বিবেকস্তেহামুত্রার্থ-কলভোগ-বিরাগন্য শমদমোপ- 
রতি-তিতিক্ষা-সমাধান-শ্রন্ধানাং বিনিয়োগঃ । অস্তরিজ্দিয়-নিগ্রহঃ শমঃ। 
বহিরিজ্িয়-নিগ্রহে। দম2 | বিক্ষেপাভাব উপরতিঃ। শীতোষ্াা দি-ঘন্ব-সহনং 
তিতিক্ষা। চিত্তৈকাগ্র্যং সমাধানম্‌। গুরু-বেদান্ত-বাক্যেষু বিশ্বাস শ্রন্ধ!। 
অত্রোপরম-শবেন সঙ্গ্যাসোইভিধীয়তে । তথা চ সংন্যাসিনামেব শ্রবণাদাব- 


শবণাদিতে মুমুক্ষগণেব অধিকার; যেহেতু কাম্য কর্মে ফলকামীর অধিকারিত্ব 
আছে। মুমুক্ষীতে নিত্য ও অনিত্য বস্তর বিবেকের, এহিক ও আমুক্সিক (পারত্রিক ) 
ফল-ভোগে বৈরাগের, শম, দম, উপরতি, তিতিক্ষা, সমাধি ও শ্রদ্ধার বিনিয়োগ 
(সাধনত্ব) আছে। অন্তরিক্দ্িয়ের ( অন্তঃকরণের ) নিগ্রহ (ব্যাপার নিবৃত্তি ) হইতেছে 
শম। বহিরিক্ছ্িয়ের নিগ্রহ হইতেছে দম। বিক্ষেপের অভাব হইতেছে উপরতি। 
শীত উষ্ণ, সুখ, ছুঃখ প্রভৃতি ছন্দের সহন হইতেছে তিতিক্ষা বা সহিষ্ণুতা । চিত্তের 
একাগ্র্য হইতেছে সমাধান । গুরুবাক্য ও বেদান্ত বাক্য সমূহে বিশ্বাস হইতেছে শ্রদ্ধ!। 
এস্বলে উপরম শব্দের দ্বার! সন্ন্যাণ অভিহিত হয়। তাহ। হইলে সন্যাপিগণেরই 

বিরতি 

প্রকৃত অরধিকাঁরীর কৃত কর্ম ফল প্রদান করে, অনধিকারীর কৃত কর্ম ফল প্রদান 
করে না। তাই শ্রবণাদির প্রকৃত অধিকারী কে, তাহা! বক্তব্য। মুমুক্ষগণেরই শ্রবণাদিতে 
অধিকার। মনুষ্যমাত্রের শাস্ে অধিকার আছে বলিয়া যে শ্রবণাদিতে সকলের 
অধিকার, তাহা নহে । ফলের সাধনতার জ্ঞান ফলের সাধনে প্রবৃত্তি উৎপাদন করিয়া! 
ফল-কামীকেই ফল-সাধনেই অধিকার প্রদান করে, অন্যকে অধিকার দেয় না, অন্ত্রও 
অধিকার দেয় না। যেমন কাম্য কর্মের বিধি কাম্য ফলকামীকেই কাম্য কর্মে অধিকার 
দেয়। সেইরূপ মোক্ষ-সাধন শ্রবণের বিধি মোক্ষ-কামীকেই শ্রবণাদিতে অধিকার 
প্রদান করে । অতএব সকলের শ্রবণাদদিতে অধিকার নাই, মুমুক্ষুগণেরই অধিকার। 
মুমুক্ষাতে নিত্যানিত্য-বস্ত-বিবেক, এঁহিক ও পারত্রিক বিষয় ভোগে বৈরাগ্য, শম, দম, 
উপরতি, তিতিক্ষা, সমাধান ও শ্রদ্ধার বিনিযোগ অর্থাৎ সাধনত্ব আছে। নিত্যত্ব কোন 
এক স্থানে আছে, যেখানে আছে, সেইটা স্থখ। অনিত্যত্বও কোনখানে আছে, যেখানে 
আছে, সেইটা ছুঃখ--এইরূপ নিত্যত্ব ও অনিত্যত্ব ধর্মের ও তাহার ধর্মীর সামান্ত- 
রূপে যে নিশ্চয়, তাহাই নিত্যানিত্য বস্ত বিবেক। উহা! বিশুদ্ধ চিত্তের হয়, অন্যের 
হয়না। এই নিত্যানিত্য বস্ত বিবেক হইতে বিষয়ের দোষ-দর্শন*জন্য এহিক ও পার- 
লৌকিক বিষয়ের ভোগে বৈরাগ্য উৎপন্ন হয়। তাদৃশ বৈরাগ্য হইতে যথাক্রমে শম, দম, 
উপরতি, তিতিক্ষা, সমাধান ও শ্রদ্ধা উৎপন্ন হয়। এগুলি উৎপন্ন হইলেই জীবের 


৩৪০ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রয়োজন” 
ধিকাঁর ইতি কেচিও। অন্ে তুপরম-শব্ন্য সংস্াস-বাচকত্বাভাবা্্‌ বিক্ষেপা” 
ভাবমাত্রস্য গৃহস্ছেঘপি সন্ভবাজ্জনকাদেরপি ব্রচ্ম-বিচারন্য শ্রায়মাশত্বাৎ 
সর্বাশ্রম-সাধারণং, শ্রুবণাদি-বিধানমিত্যাছঃ। 


শ্রবণাদিতে অধিকার-_ইহ [ ভাষ্য সম্প্রদায়ের ] কেহ কেহ বলেন। অন্তে [ বাত্তিক 
সম্প্রদায়ের ] কেহ কেহ এই বলেন-_-উপরম শবের সন্ন্যাস-বাঁচকত্ব না থাকায়, গৃহস্থ 
- পুরুষেরও বিক্ষেপাভাব সম্ভব বলিয়া এবং জনকাদিরও ব্রহ্মবিচার শোন। যায় বলিয়া 
সর্বাশ্রম-সাধারণ অর্থাৎ সকল আশ্রমের জন্য শ্রবণা্দির বিধান। 
বিন্বতি 

মুমুক্ষা জন্মে! তাই বৃহদীরণ্যকে “শাস্তো দাস্ত” ইত্যাদি বাক্যের দ্বারা শান্ত, দাস্ত, 
উপরত, তিতিক্ষু, সমাহিত ও শ্রদ্ধালুর প্রতি আত্ম-জ্ঞান উপদিষ্ট হইয়াছে। 

এস্থলে উপরতি শব্দের অর্থ বিষয়ে মতভেদ আছে। ভাস্াঙ্ছবর্তিগণ বলেন_ উক্ত 
বৃহদারণ্যক বাক্যে উপরম শবের দ্বার! সন্ন্যাস অভিহিত হ্য়। উহা শ্রবণাধিকারের হেতু। 
সন্্যাস-ব্যিয়ক বিধি-বাক্যে ব্রাঙ্ষণের গ্রহণ আছে অর্থাৎ ব্রাহ্মণের সন্ন্যাস বিহিত এবং 
ক্ষত্রিয় ও বৈশ্তের সন্ন্যাস নিষিদ্ধ হইয়াছে। স্তরাং ব্রাহ্মণ সন্যাসিগণেরই শ্রবণাদিতে 
অধিকার, অন্যের নাই। বান্তিকান্থবপ্তিগণ বলেন__উপরম শব্দ সন্যাসের বাঁচক নহে। 
উহ! বিক্ষেপাভাবের বাচক। গৃহস্থেও উহ! সম্ভব হইতে পারে । রাজধি জনকাদিরও 
্রন্ম বিচাঁর শাস্ত্রে দেখা যায়। অতএব সকল আশ্রমের জন্যই শ্রবণাদির বিধান হইয়াছে । 


টিপ্রনী 

“জায়মানো হ বৈ ব্রাহ্মণত্ত্রিভি খণবা রা ( তৈঃ ৬৩।১০ ১ ইত্যাদি শ্রুতি হইতে 
জান! যায়__মনুম্য গৃহস্থাশমে প্রবিষ্ট হইলেই দেব খণ, পিতৃ-ধণ ও মনুষ্য খণের সহিত সনম্বদ্ধ 
হইয়া খণী হয়। পুর্বোক্ত খণত্রয় হইতে মুক্ত হইয়াই মোক্ষে মনোনিবেশ কর্তব্য, ইহা 
মন্ বলিয়াছেন৯। ব্রহ্মচর্যের দ্বারা খধি ধণ হইতে, যজ্ঞাদি দ্বার দেব খণ হইতে, 
পুত্রের দ্বারা পিতৃখণ হইতে মুক্ত হইয়! শ্রবণ, মননাদির অনুষ্ঠান করিলে তত্বজ্ঞান জন্মে, 
নচেৎ জন্মে না। কিন্তু কেহ যদি বৈরাগাবশতঃ গৃহস্থাশ্রম ত্যাগ করিয়া! সন্গ্যাসাশ্রম 
গ্রহণ করে, তবে তাহার এই খণত্রয়ের সহিত নন্বন্ধ হয় না, গৃহস্থাশ্রমের 
পূর্বেও পুর্বোক্ত খণত্রয়ের সহিত সন্বন্ধ হয় না, ইহাও শাস্ত্রের দ্বারা জানা যায়। এই 
জন্ই জাবালোপনিষদে বলিয়্াছেন_-প্যদি বেতরথ! ব্রহ্ষচধ্যাদেব প্রত্রজে গৃহাদ্ধা 
বনাদ্বা”। স্ৃতরাং গৃহস্থাশ্রমের পুর্বে বা পরে শ্রবণ, মননাদির অনুষ্ঠান করিয়া তত্ব- 
জ্ঞান লাভ কর! যায়। ফল কথা শ্রবণ, মননাদির প্রকৃত অধিকারী যে কোন আশ্রমে 


১। খণানি ত্রীণাপাকৃত্য মনো মোক্ষে নিবেশয়েৎ। অনপাকৃত্য মোক্ষস্ত সেবমানো ব্রজত্যধঃ ৷ অর্ধীত্য 
বিধিবদ্‌ বেদান্‌ পুত্রাংশ্টোৎপাগ্ভ ধর্শতঃ। ইঞ্টু। চ শক্তিতে ধনৈর্মনো মোক্ষে নিবেশয়েৎ॥ অনধীত্য ঘিজো 
বেদাননুৎপান্ত তথ! শুতান্। অনিষ্ট 1 চৈব বজৈগ্চ মোক্ষমিচ্ছন্‌ ব্রজত্যধঃ ॥ মনু ৬।৩৫-৩৭ 


পরিচ্ছেদে ] সগুডণোপাসনফলম্‌ ৩৪১ 


সগুণোপাসনমপি চিত্তৈকাগ্য-্বার! নির্বিশেষ-্রন্গ-সাক্ষাকার-হেতুঃ। 
তদুক্তম্__ নিবিশেষং পরং ব্রদ্ম সাক্ষাণকর্ত,মনীশ্বরাঃ। 
যে মন্দান্তেহনুকপ্প্যন্তে সবিশেষ-নিরূপণৈঃ ॥ 
বশীকৃতে মনন্তেষাং সগুণ-ব্রক্মশীলনাু। 
তদেবাবি9বেছ সাক্ষাদপেতোপাধিকল্পনম্‌ ॥ 


সগ্রণ ব্রদ্মের উপাঁপনাও চিত্তের একাগ্রতা দ্বারা নিধিশেষ ব্রদ্ম-সাক্ষাৎকারের হেতু। 
“নিবিশেষং পরং ব্রহ্গ সাক্ষাৎকর্তুমনীশ্বরাঃ | যে মন্দান্তেন্থকপ্প্যন্তে সবিশেষ-নিরূপণৈঃ ॥ 
বশীকৃতে মনন্তেষাং সগুণ-ত্র্ধ-শীলনাৎ। তদেবাভিঙবে সাক্ষাদপেতোপাধি-কল্পনমূ্‌ ॥ 
(যে সমস্ত অধম ব্যক্তিগণ ত্রহ্ম-পাক্ষাৎ করিতে অক্ষম; তাহারা সবিশেষ ব্রহ্ম-নিরপণের 
দ্বারা অন্ুগৃহীত হন। এই অধম ব্যক্তিগণের সগ্ুণ ব্রন্মের অনুশীলন দ্বারা মনঃ বশীকৃত 
হইলে সমস্ত উপাধি-কল্পন।-রহিত সেই পর ব্রহ্ম সাক্ষাৎ আবিভূত হন।)[ কল্পতরু- 
কারের ] এই উক্তি দ্বারা তাহা উক্ত হইয়াছে । খাহাঁর। অচিরাদি মার্গে কার্য্য-ব্রদ্ষের 
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থাকিয় শ্রবণাদি দ্বার তত্বজ্ঞান লাভ করিতে পারেন, ইহা! শাস্ত্রের বারা সরলভাবে বুঝা! 
যায়। প্রাচীনগণের কাহারও কাহারও এই মত ছিল। 

কিন্ত ভগবান্‌ শঙ্করাচার্্য ব্হ্ষস্তত্র ( ৩1৪।২০ ) ছন্দোগ্যাপনিষদের ভাষ্যে (২৩) 
এই মত খণ্ডন করিয়। সন্ন্যাসীরই মুক্তি সমর্থন করিয়াছেন তিনি ছান্দোগ্য উপনিষদের 
€ ২১৩) পক্রহ্মসংস্থোহমৃতত্বমেতি” এই শ্রুতির ব্রহ্ষসংস্থ শব্দের সন্ব্যাসী অর্থ ই বিচার 
পূর্বক সমর্থন করিরাছেন। সন্ন্যাসীই তত্বজ্ঞান পূর্বক মোক্ষলাভ করেন; অন্যান্য আশ্রমি- 
গণের পুণ্য লোক হয়, মোক্ষলাভ হয় না, ইহ! ছান্দোগ্য-বাক্যের দ্বারাও অবশ্য বুঝা 
যায়; কিন্ত পরবর্তী বার্তিককার প্রভৃতি আচাধ্য ভগবান্‌ শঙ্করাচার্য্যের এই মত গ্রহণ 
করেন নাই। তাহাদের বক্তব্য এই যে, যখন তত্বঙ্গানই মোক্ষের সাক্ষাৎ কারণ বলিয়। 
শ্রুতি বলিয়াছেন এবং ইহা যখন সকলের সম্মত, তখন সন্ধ্যাসও যে মোক্ষে অবশ্য অপে- 
ক্ষিত, ইহা কখনই শ্রুতির সিদ্ধান্ত হইতে পারে না; কারণ অধিকারি-বিশেষ সন্ন্যাস গ্রহণ 
না করিয়াও তত্বজ্ঞান লাভ করিতে পারেন। মিথিলাধিপতি রাজধি জনক ও যাজ্ঞবব্ক্য 
প্রভৃতির তত্বজ্ঞান যে জন্গিয়াছিল, ইহা! উপনিষদের দ্বারাই বুঝ! যাঁয়। গৃহস্থাশ্রমী যে 
তত্বজ্ঞান লাভ করিয়া মোক্ষলাভ করিতে পারেন, ইহা ধর্মনংহিতাঁকারও বলিয়াছেন১। 
এজন্য শঙ্কর মত সর্বাদূত হয় নাই। এ সম্বন্ধে বু সুম্ম বিচার অুঃ্ছে। অন্ুসন্ধিৎন্থ 
পাঠক ভামৃতী, কল্পতরু, কল্পতরু পরিমল প্রভৃতি গ্রন্থ দেখিলে তাহা জানিতে পারিবেন। 


১। গ্যায়াগ তধনস্তত্বঙ্বাননিষ্টোহতিথিপ্রিয়ং | শ্রাদ্ধকুৎ সত্যবাদী চ গৃহস্থোহপি বিমুচ্যতে” || যা, 
অ ১০৫ “বেদশান্ার্ঘ-তত্বজো হত্র কুত্াত্রমে বসন্‌। ইহৈব লোকে তিষ্টন্‌স ব্রন্ভুয়ায় কল্পতে ॥” মন ১২1১৭২ 


৩৪২ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ বিষয়- 


ইতি। সগুণোপারকানাং চার্টিরাদি-মা্গেণ ব্রজ্মলৌকং গাভানাং ভাব্রৈব 
শ্রুবণাদ্যুৎপন্ন-তস্বসা ক্ষাকারাণাং ব্রহ্মণ৷ সহ মোক্ষঃ। কর্মবতাং ধুমাদি-মার্গেণ 
পিতৃলোকং গতানামুপভোগেন কর্মক্ষয়ে লতি পূর্বকৃত-নুকৃত-তুদ্কতানুসারেণ 
রক্ষা দি-স্থাবরান্তেষু পুনরুণ্পত্তিঃ। তথা! চ শ্রর্ঘতিঃ রমণীয়-চরণা রমণীয়াং 
যোনিমাপদ্তস্তে কপুয়চরণাঃ কপুয়াং যোনিমিতি। প্রতিযিদ্ধানুষ্ঠায়িনাস্ত 
রৌরবাদি-নরকবিশেষেষু তত্তৎ-পাপৌচিভং তীব্র-দুঃখমনুভুয় শ্ব-শৃকরা দিু 
তির্ধ্যগৃ-যোনিষু স্থাবরাদিষু চোগপত্তিরিত্যলং প্রসঙগাগ্নত-প্রপঞ্চেনেতি। 


লোকে গমন করিয়াছেন এবং সেইথানেই শ্রবণাদি ছার ব্রহ্মসাক্ষাৎকার উৎপন্ন করিয়া 
ছেন, সেই সমস্ত সগুণ উপাসকগণের কাধ্য-ব্রদ্মের সহিত মোক্ষ হয়। কর্মবান্‌ (ইষ্টাপুত্তাদি 
কর্ম-জন্য অদৃষ্টবান্‌) ধৃমাদি মার্গে পিতৃলোকগত পুরুষগণের ফলোপভোগের দারা 
কর্ম ক্ষয় হইলে পূর্বজন্ম-কৃত [ সঞ্চিত ] পাঁপ ও পুণ্য অনুসারে ত্রদ্মাদি হইতে স্থাবর্‌ 
পর্যন্ত স্থানে পুনরুৎপত্তি হয়। সেইরূপ শ্রুতি হইতেছে-_“রমণীয়-চরণা রমণীয়াৎ যোনিমা- 
পদ্ান্তে কপুয়-চরণা কপুয়াং যোনিম্‌।” € সৎকর্মকারিগণ উৎকৃষ্ট দেহ প্রাপ্ত হন। নিন্দিত 
কর্ম-কারিগণ নিন্দিত [ কুক্কুরাদি ] দেহ প্রাপ্ত হন। নিষিদ্ধ কর্মকারিগণের কিন্ত 
রৌবব প্রভৃতি নরক বিশেষগুলিতে সেই সেই পাপের উচিত তীব্র ছুংখ অন্থভব 
করিয়া কুকুর, শুকর প্রভৃতি নীচ যোনিতে এবং স্থাবরাদি সমূহে পুনরায় উৎপত্তি 
হয়। প্রসঙ্গক্রমে উপস্থিত বিষয়ের ( পরলোকে গতিদ্বয়ের ) বিস্তার নিপ্রয়োজন। 
/ বিবৃতি 

শ্রবণাদি যেমন ব্রন্ধ সাক্ষাৎকারের হেতু, সগ্ণ ব্রদ্মের উপাসনাও চিত্তের একা গ্রতা 
সম্পাদন ছার! ব্রহ্ম-সাক্ষাৎকারের হেতু । পুজ্যপাদ অমলানন্দ কল্পতরুতে ইহা! উপপাদন 
করিয়াছেন। “য এষ অস্তরাদিত্যে হিরখীয়$” ইত্যাদি বাক্যের ছারা বিহিত উপাসনাই 
সগ্ুণ উপাসনা । এই উপাসনা মানস ক্রিয়াবিশেষ বলিয়া উহা বরদ্মা্থভবের সাক্ষাৎ হেতু 
না হইলেও একাগ্রতাদি উৎপন্ন করিয়া তদ্‌ দ্বারা ব্্ষান্ছভবের হেতু হয়। যাহাদের 
ছূর্বাসনাবশে বৈরাগ্য উৎপন্ন হয় নাই, শ্রবণাদি সাধন ও উপাসনার উৎকর্ষ নাই, তাহাদের 
উপাস্ত প্রাঞ্ধি হয়, ত্রদ্মান্ভব হয় না। ধাহাদের উপাসনার উৎকর্ষ আছে, তাহারা 
অচিরাদিক্রমে কার্য ব্রন্লোকে উপস্থিত হইয়া সেখানে শ্রবণীদি দ্বারা ব্রদ্মের অনুভব 
করেন। সগুণ ব্রদ্মোপাসকের এইরপে ব্রক্মান্ুভব হইলে কার্ধ্য ব্রদ্মের সহিত যোক্ষ হয়। 

ক্রম-মুক্তির হেতু সপ্ুণ উপাসনা ব্রক্ধান্থভবের হেতু হইয়াছে বলিয়া ক্রম-মুক্তির হেতু 
সৎ কর্মও যে ত্রদ্ধান্ুতবের হেতু হইবে, তাহা! নহে। সৎকর্মকারী ব্যক্তিগণের ধৃমাদি 
মার্গে পিতৃলোক প্রাপ্তির অনস্তর ফলোপভোগের দার! প্রারন্ধ কর্মের ক্ষয় হইলে পূর্বকত 
সৎকর্ম ও অসৎ কর্ণ অনুসারে ব্রদ্ধাদি হইতে স্থাবর পর্যন্ত স্থানে পুনরুৎপত্তি হয়) 


গরিচ্ছেদে ] প্রারন্ধান্তকর্মণাং তত্বজ্ঞাননাশ্থত্বম্‌ ৩৪৩ 


নিগুণ-্রন্মসাক্ষাকারবতত্ত ন লোকাস্তর-গমনম্‌, “ন তত্ত প্রাণ! উৎ- 
ক্রামস্তীগতি শ্রুতেঃ। কিন্তু যাবৎ প্রারক্বক্ষয়ং নুখ-দুঃখেহনুভুয় পশ্গাদপ- 
বৃজ্যতে। ননু “ক্ষীয়ন্তে চান্ত কর্মাণি তম্মিন্‌ দৃষ্টে পরাবরে” ইত্যাদি-শ্রুত্য। 
“জ্ঞানাগ্মিঃ অর্বকর্মাণি ভম্মমাত কুরুতেইজু নি” ইতি স্মৃত্যা চ জ্ঞানম্ত সকল- 
কর্ম-নাশ-হেতুত্ব-নিশ্চয়ে সতি প্রীরব্কর্মাবস্থানমনুপপন্সমিতি চেক, “তত্য 


নিগুণ ব্রহ্ম সাক্ষাৎকারীর কিন্তু লোকান্তরে গমন নাই; যেহেতু “ন ত্য প্রাণা 
উৎক্রামন্তি” (আত্মসাক্ষাৎকারীর প্রাণ (বাক্‌ প্রভৃতি ) উৎক্রমণ করে না) এই 
শ্রুতি প্রমাণ আছে। কিন্তু প্রারনধ কর্মের ক্ষয় পর্য্যন্ত স্থখ ও দুঃখ অনুভব করিয়! 
[ চরম দেহ-নাশের ] পরে মুক্ত হন। আচ্ছা, “ক্ষীয়ন্তে চাস কর্মাণি তশ্সিন্‌ দৃষ্টে পরা 
বরে” ইত্যাদি শ্রুতি ও 'জ্ঞানানিঃ সর্ব কর্মীণি ভম্মসাৎ কুরুতেহজ্জুনিঃ 1৮» এই স্মৃতি ছার! 
জ্ঞানের সর্বকর্মনোশকত্ব নিশ্চয় হইলে প্রারব্ধ কর্মের অবস্থান উপপন্ন হয় নাঁ__এই যি 
বলি। নাঁ_তাহা বলিতে পার না) যেহেতু “তত্ত তাবদেব চিরং যাবন্ন বিমোক্ষোহথ 

বিবৃতি 

নিষিদ্ধ পাপ কর্ম-কারী ব্যক্তিগণের রৌরবাদি নরক-বিশেষে সেই সেই পাপ কর্মোচিত 
তীব্র দুঃখ-ভোগের অনন্তর সেই সেই কর্মোচিত কুকুর, শুকর প্রভৃতি তির্ধ্যক যোনিতে 
বা স্থাবরাদিতে উৎপত্তি হয়। জীবের তৃতীয় প্রকার গতিও বৃহদীরণ্যকে উক্ত 
হইয়াছে। কিন্তু প্রসঙ্গত্রমে আগত বিষয়ের বিস্তৃত বিচারে কোন ফল নাই। 

সগুণ ব্রদ্ষোপাসকের লোকাস্তর প্রাপ্তি পুর্বক মুক্তি হয় বলয়! যে নিগুণ ব্রদ্ধো- 
পাসকের লোকান্তর প্রাপ্তিপুর্বক মুক্তি হইবে, তাহা নহে। নিগু? ব্রহ্ম-সাক্ষীৎকারবান্‌ 
ব্যক্তির কিন্ত লোকান্তরে গতি নাই; যেহেতু “ন তন্ত প্রাণা উৎক্রামস্তি” ইত্যাদি 
শ্রুতিতে তীহাঁদের উৎত্রান্তি নিষিদ্ধ হইয়াছে। কিন্তু প্রারন্ধ কর্মের ক্ষয় পর্য্যস্ত স্থখ ও 
ছুংখ অনুভব করিয়া চরম দেহের নাশের পর মুক্তি হয়। উপভোগ ব্যতীত পরার 
কর্মের ক্ষয় হয় না বলিয়! তবজ্ঞান হইলেও প্রারন্ধ কর্ম-বলে তখনও দেহ পাকে 'এবং 
অবিগ্ভালেশ বলে &ঁ দেহ দ্বার! সুখ-দুঃখের অন্থভব হয়। বিদ্যা দ্বারা অবিদ্যার নাশ 
হইলেও নিবৃত্তসর্প-ভ্রমের সংস্কারবশে যেমন ভয়, কম্পাদি কিছুক্ষণ থাকে, দণ্ড-সংযোগের 
নাশেও যেমন চক্রের ভ্রমণ কিছু কাল থাকে। তদ্রপ অবিদ্যার নাশেও তাহার 
্ন্মীবস্থারূপ লেশ থাকে এবং তদ্বলে তাহার দেহাদির প্রতীতি ও ব্যবহার হইয়া! থাকে। 

তত্বজ্ঞান কর্মের নাশক হইলে আরব্ব-ফল প্রারক কর্মেরও নাঁশ ওয়! উচিত। তত্ব- 
জ্ঞানের পরে তাহার অবস্থান যুক্তি-যুক্ত নহে। “ক্ষীয়স্তে চা্ত কর্মাণি” ইত্যাদি শ্রুতি এবং 
ল্জ্ঞানাগরিঃ সর্বকর্মাণি ভম্মসাৎ” ইত্যাদি স্থতি দ্বার! তত্বজ্ঞানের লকল কর্ষের নাশকত্ব নিশ্চয় 
হইলে প্রারৰ কর্মের অবস্থান কিরূপে উপপক্ন হয়? এই আপত্তি করিতে বলিলেন_- 








৩৪৪ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ প্রয়োজন- 


তাবদেব চিরং ষাবন্ন বিমোক্ষ্েৎথ জম্পতন্তে” ইত্যাদি-শ্রুত্যা “নাভুক্তং 
ক্ষীয়তে কর্মে”্ত্যাদি-দ্ৃত্যা চোগুপাদিত-কার্ধ্য-কর্ম-ব্যতিরিক্তানাং সঞ্চিত- 
ক্রিয়মাণ-কর্মণামেব জ্ঞান-বিনাশ্ত্বাবগমাৎ | 

সাঞ্চতং দ্বিবিধং-_স্ুকতং দুক্কতং চেতি। তথ! চ শ্রোতিঃ-_তন্ত পুত্রা 
দায়মুপয়ন্তি সুহৃদঃ সাধুকৃত্যাং দ্বিষন্তঃ পাঁপকৃত্যামিতি। 
_ ননু ব্রহ্মজ্ঞানাদ্‌ মূলাজ্ঞাননিবৃত্তৌ তকার্যয-প্রারব্বকর্মণোহপি নিবৃত্তেঃ 


সম্পৎস্যে” (তত্বজ্ঞানবান্‌ পুরুষের তাবৎ কালই বিলম্ব, যাবৎকাল বিমুক্ত না হন্‌। 
অনন্তর সংসম্পত্তি (ক্রহ্ষপ্বরূপ প্রাপ্তি ব্রদ্ধ হইয়া থাকে ) ইত্যাদি শ্রুতি ও “নাতুক্তং 
ক্সীয়তে কর্ম” ইত্যাদি স্থৃতি দ্বারা যে কর্ম কার্ধ্য অর্থাৎ জাতি, আয়ু ও ভোগ উত্পাদন 
করিয়াছে, তত্তিন্ন সঞ্চিত ও ক্রিয্নমাণ কর্মপমূহেরই জ্ঞান-নাশ্ত্ব বোধ হইয়া থাকে । 

সঞ্চিত কর্ম ছুই প্রকার ₹__-সৎ কর্ম ও অসৎ কর্ম। সেইরূপ শ্রুতি হইতেছে “তস্য 
পুত্র! দায়মুপয়ন্তি, সৃহদঃ সাধুকৃত্যাৎ, দ্বিষস্তঃ পাপরুত্যাম্‌” (বিদ্ভাবানের পুত্রগণ ধন 
গ্রহণ করে, স্থহদ্গণ সৎ কর্ম গ্রহণ করে এবং শত্রগণ অসৎ কর্ম গ্রহণ করে । 

আচ্ছা, ব্রহ্ম-জ্ঞান হইতে মূলাজ্ঞানের নিবৃত্তি হইলে সেই মূলাজ্ঞানের কার্ধ্য প্রারন্ধ 

বিবৃতি 


“নু ক্ষীযবন্তে চাস্য ইত্যার্দি। সিদ্ধান্তী তাহার উত্তরে বলিলেন-__তশ্য ভাবদেব। 
“তস্ত তাবদেব চিরং” ইত্যাদি শ্রুতি দ্বারা এবং “নাভুক্তং ক্ষীয়তে কর্ম” ইত্যাদি স্মৃতি 
দ্বার আরব্ধ-কার্ধ্য প্রারব্ধ কর্ম ব্যতীত অনারব্ধ কার্য সঞ্চিত ও ক্রিয়মাণ কর্মেরই জ্ঞান- 
নাশ্যত্ব নিশ্চয় হইয়াছে। যদি সমস্ত কর্মের উপভোগের দ্বারা ক্ষয় হইত, তবে মোক্ষ কথা 
উচ্ছিন্ন হইয়া যাইত । অনাদিকাল হইতে সঞ্চিত অসংখ্যেয় কর্মের অতি দীর্ঘকাল-স্থায়ী 
একটি শরীরের দ্বারা উপভোগ হইতে পারে না। কতকগুলি কর্মের উপভোগের দ্বার 
নাশ হইলেও অবশিষ্ট সঞ্চিত কর্ণসমূহের এবং এঁহিক ক্রম-বর্ধমান কর্মসমূহের ক্রমে ক্রমে 
উপভোগের জন্য শরীর প্রবাহ চলিতে থাকিলে তাহার উচ্ছেদে কোন কালেই হইতে 
পারিবে না। যদি সমস্ত কর্ম জ্ঞান-নাশ্য হইত; তবে তত্বজ্ঞানীর শ্রুতি স্মৃতি সিদ্ধ দেহ- 
ধারণ ও পরিত্যাগ উপপন্ন হইত না এবং শ্রুতি-শ্রুত মোক্ষপ্রাপ্তির বিলম্বও উপপন্ন 
হইত না। অতএব জ্ঞানের দ্বারা প্রারন্ধ কর্ষ ব্যতীত সমস্ত কর্মের নাশ বলিতে হইবে । 
তাহ! হইলে কাহারও সহিত কাহারও বিরোধ হইবে না। 

সঞ্চিত ও ক্রিযনমাণ কর্ম ছুই প্রকার-_পুণ্য কর্ম ও পাঁপ কর্ম; যেহেতু “তস্ত পুক্রা” 
ইত্যাদি শ্রুতিতে ন্থককৃত ও দুক্কৃত ভেদে দুই প্রকার কর্ম উক্ত হুইয়াছে। 

তত্বজ্ঞানের ছারা প্রারন্ধ কর্মের নাশ হয় না, ইহা উক্ত হইয়াছে । পূর্বপক্ষী ইহাতে 
আপত্তি করিতে বলিলেন- নন্থু ব্রক্মভ্ঞানাও ইত্যাদি। ব্রক্ষ-জ্ঞান হইতে মূলাজ্ঞানের 


পরিচ্ছেদে ] জীবনুক্তি-সমর্থনম্‌ ৩৪৫ 


কথং জানিনো৷ দেক্ধারণমিতি চেস্স, অগ্রতিবন্ধ-জ্ঞানন্ডৈবাজ্ঞান-নিবর্তকতয়া 
প্রারন্ধ-কর্মরূপ-প্রতিবন্ধক-দশায়ামজ্ঞান- ন-নিবৃত্তেরনঙী কারা | 


কর্মের নিবৃত্তি হওয়ায় কিরূপে জ্ানিগণের দেহ ধারণ হয়-__এই য দেহ ধারণ হয্_এই যদি বলি। না_বলিতে ৷ 
পার না; যেহেতু অপ্রতিবদ্ধ জ্ঞানেরই অজ্ঞান নিবর্তকত্ব আছে বলিয়া প্রারন্ধ কর্ম-রূপ 
প্রতিবন্ধকের বিছ্যমানতা-দশায় অজ্ঞানের নিবৃত্তি অঙ্গীকৃত হয় নাই। 
বিন্বতি 
নিবৃত্তি হইলে সেই মৃূলাজ্ঞানের কার্ধ্য প্রারন্ধ কর্মেরও নিবৃত্তি হইবে। সমস্ত কর্মই 
যখন অজ্ঞান কার্য, তখন কতকগুলি কর্মের নাশ হইবে, কতকগুলির হইবে না, ইহা! 
যুক্তি-যুক্ত নহে। স্থতরাং অজ্ঞান নাশে সকল কর্ষের নাশ অবশ্যই বলিতে হইবে । দেহ 
ধারক কর্মের নাশ হইলে দেহেরও তখনই নাশ হইবে । তাহ! হইলে তত্বজ্ঞানীর দেহ 
ধারণ কিরূপে উপপন্ন হইবে? সিদ্ধান্তী ইহার উত্তরে বলিলেন__-অপ্রতিবন্ধ-জ্ঞান- 
ন্তৈব। জ্ঞানমাত্রই অজ্ঞানের নিবর্তক নহে; কিন্ত অপ্রতিবদ্ধ জ্ঞানই অজ্ঞানের 
নিবর্তক। প্রারন্ধ কর্ম তত্বজ্ঞানের ফলোৎ্পত্তিতে প্রতিবন্ধক । সেই জন্য তত্বজ্ঞানের 
দ্বারা অজ্ঞান বা৷ প্রারন্ধ কর্মের নিবৃত্তি স্বীকৃত হয় নাই। প্রারব্ধ কর্ধের ক্ষয় পর্য্যন্ত 
অজ্ঞানের নিবৃত্তি না হইলে তত্বজ্ঞানীর দেহধারণ উপপন্ন হইতে পারে। 
টিপ্রনী 

মিথ্যাজ্ঞান বা অবিদ্া এই সংসারের মূল নিদান। উহার উচ্ছেদ বিনা জন্ম-মরণ 
প্রবাহের উচ্ছেদ হয় না। এই জন্ম-মরণ প্রবাহের প্রতিজন্মে যে অনস্ত কম্ম উৎপন্ন হয়, 
তাহার ক্ষয় না হুইলে মুক্তি হইতে পারে না। যদি তত্বজ্ঞানীর রাগাদি ক্লেশ উচ্ছিন্ন 
হওয়ায় আর জন্ম গ্রহণ করিতে না হয়, তাহা হইলে তাহার পুর্বকৃত কর্মের বৈফল্যের 
আপত্তি হয়; কেনন! তিনি যে সমস্ত কর্মের ফল ভোগ করেন নাই, তাহার ভোগের 
স্থান ন৷ থাকায় ব্যর্থই হইবে। তাহা কিন্তু হইতে পারে না; কারণ কর্মের ফল অবশ্য 
ভভৌক্তব্য। এইজন্য নৈপ্নামিকগণ বলিয়াছেন-_-তত্বজ্ঞানী ব্যক্তি চরম দেহেই তাহার 
পুর্বকৃত সমস্ত কর্মের ফলভোগের জন্য যোগবলে কায়ব্হ নির্মাণ করিয়া তদ্‌দ্বারা তাহার 
অবশ্য ভোক্তব্য সমস্ত কর্মফল ভোগ করিয়া মুক্তিলাভ করেন। 

কিন্তু অনন্ত জন্মের অনন্ত সঞ্চিত কর্ণরাশির কেবল ভোগের ছারা ক্ষয় স্বীকার 
করিলে অসংখ্য কারবুহ স্বীকার করিতে হুইবে, ভোগকালও অতিদীর্ঘ হইবে এবং 
শ্রুতিও বিরুদ্ধ হইবে । এই জন্য শ্রুতিমর্ধযাদার সংরক্ষক বেদান্তিসণ শ্রুতি অনুসারে 
'অনারন্ধ-কার্য সকিত ও ক্রিয়মাণ সমস্ত কর্ম তত্বজ্ঞান-নাশ্ট বলিয়াছেন। সঞ্চিত ও 
ক্রিয়মাণ যাবতীয় কর্মের তত্বজ্ঞানের দ্বার! বিনাশ হওয়ায় তব্বজ্ঞানের পরে তাহার ফল- 
ভোগের সম্ভাবন! নাই এবং তাহার বৈফল্য শ্রতিসম্মত দিদ্ধান্ত বলিয়া তাহায় বৈফল্যের 


৩৪৬ বেদাস্ত-পরিভাষায়াম্‌ [ বিষয়- 


নন্বেবমপি তত্থজ্ঞানাদেকত্য যুকো সর্ব-মুক্তিত ত্য, অবিভ্ভায়া একদ্বেদ 
তঙ্সিবৃত্তো কচিদপি সংসারাবোগাদিতি চেষ্স, ইষ্টত্বাদিত্যেকে। 
আচ্ছা, এইরূপ হইলে অর্থাৎ অপ্রতিবদ্ধ জ্ঞানের অজ্ঞান নাশকত্ব স্বীকার করিলেও 
তত্জ্ঞান হইতে একজনের মুক্তি হইলে সকলের মুক্তি হউক; যেহেতু অবিদ্যার একত্ব 
নিবন্ধন তাহার নিবৃত্তি হইলে কোন পুরুষে আর সংসার সম্বন্ধ হইতে পারে ন। অর্থাৎ 
সকলেই মুক্ত হউক-_এই যদি বলি। না-_তাহা বলিতে পার না; যেহেতু [তাহা ] 
ইষ্ট ( অভিপ্রেত ), ইহা কেহ কেহ ( একাজ্ঞানবাদী আচার্যগণ ) বলেন। 
অন্যে (ভামতী সম্প্রদায়ের আচাধ্যগণ )কিন্তু এই বলেন যে, এই সর্বমুক্তির আপত্তি- 
টিপ্রনী 
আপত্তি অনিষ্টাপত্তিও নহে । মহধি বাদরায়ণ বন্ধস্ত্রের চতুর্থ অধ্যায়ের প্রথম পাদের 
ত্রয়োদশ স্থত্রে এই সিদ্ধান্তই প্রকাশ করিয়াছেন। গৌতম স্থত্রের ভাষ্ে মহামতি 
বাৎস্যায়নও অপবর্গ পরীক্ষ। প্রকরণে এই সিদ্ধান্তই সমর্থন করিয়াছেন। স্থতরাং 
“মাভুক্তং ক্ষীয়তে কর্ম কল্পকোটিশতৈরপি” ইত্যাদি শাস্ত্রে আরব্ধ-কার্্য প্রারবূ কর্মেরই 
কেবল ভোগনাশ্ত্ব উত্ত হইয়াছে বুঝিতে হইবে । উহ! তত্বজ্ঞান-নাশ্ত নহে । যদি উহাও 
তত্বজ্ঞান-নাশ্য হইত, তবে উপদেষ্টার অভাব হইত। যে বদ্ধ তত্বজ্ঞ নয়, সে তত্বের 
উপদেষ্টা হইতে পারে না। যে তত্বজ্ঞ, তিনিও উপদেষ্টা হইতে পারেন না; যেহেতু 
তাহার তত্বজ্ঞানের পরেই কর্মক্ষয় জন্য দেহেন্দ্িয়াদির বিনাশ হইয়াছে । অত এব তত্ৃজ্ঞ 
পুরুষের তত্বোপর্দেশের জগ্ত কিছু কাল দেহ ধারণ আবশ্তক। মহ্ষি বাদরায়ণ ত্রক্ষ- 
স্থত্রে (৪১1১৯ ) এই সিদ্ধান্তই ঘোষণা করিয়াছেন । 
অপ্রতিবদ্ধ তত্বজ্ঞান অজ্ঞানের নাশক, ইহা উক্ত হইয়াছে। পূর্বপক্ষী ইহাতে 
আপত্তি করিতে বলিলেন-নম্বেবমপি তত্বজ্ঞানাৎ ইত্যাদি। ততজ্ঞান অজ্ঞানের 
নাশক হইলে তত্বজ্ঞানের দ্বারা একের মুক্তি হইলে যুগপৎ সকলেরই মুক্তি হউক ; 
কারণ অজ্ঞান একটি । তত্বজ্ঞানের দ্বারা উহার নিবৃত্তি হইলে কোন পুরুষেরই সংসারিত্ব 
সম্ভব নহে; কারণ সংসারের হেতু অজ্ঞান নাই; ইহা কিন্ত হ্বীকার্ধ্য নহে ২ যেহেতু 
আমাদের বথা-পূর্ব সংসারিত্ব রহিম্বাছে। সিদ্ধানস্তী বিবরণের মৃতান্সারে ইহার উত্তরে 
বলিলেন_ ইষ্টত্বাদিত্যেকে । একের মুক্তিতে সকলের মুক্তি আমাদের অভিপ্রেত, 
ইহা! বিব্রণকার বলেন। যাহা! ইষ্ট বা অভি প্রেত, তাহার আপত্তি হয় না। এই এক- 
জীববাদে বদ্ধ মুক্ত ব্যবস্থা কিরূপে হয়, তাহা' পুর্বেই উক্ত হইয়াছে। 
ভামতী সম্প্রদায় এই সর্ব মুক্তি দোষ পরিহারের জন্য অবিগ্যার নানাত্ব স্বীকার 
করেন। অবিষ্ভার নানাত্ব “ইন্জো মায়াভি” ইত্যাদি শ্রুতি দ্বারা সমধিত হইয়াছে। 


পরিচ্ছেদে ] ক্রমমুক্তি-সমর্থনম্‌ ৩৪৭ 


গৃহীতমবিভ্ভায়! নানাত্বমঙীকর্তব্যমিত্যাছঃ। অন্যে স্বেকৈবাবিদ্ভা। তন্যা 
এবাবিস্ভায়া জীব-ভেদেন ব্রন্মস্বরূপাবরণ-শক্তয়ো নানা । তথ চ বত্য ত্রহ্ম- 
জানম্‌, তত্য ব্রক্গস্বরূপাবরণ-শক্তিবিশিষ্টাহবিগ্ভানাশো ন ত্বন্তাং প্রতি ব্রচ্গ- 
স্বরূপাঁবরণ-শক্তিবিশিষ্টাবিস্তানাশ ইত্যভ্যুপগমান্লৈকমুক্তো সর্বধুক্তি-প্রসজঃ 
অত এব চ “যাবদধিকারমবন্ফিতিরাধিকারিকাণা মিত্যন্মিন্নধিকরণেহধিকারি- 
পুরুষা ণামুণ্পন্ন-ব্রজ্জ্ঞানানামিক্দাদীনাং দেহধারণানুপপত্তিমাশক্ক্যাধিকারা- 
পাদক-প্রারন্ধ-কর্মসমাপ্যনস্তরং বিদেহ-কৈবল্যমিতি সিদ্ধান্তিতম্‌। তদুক্তমা- 
চার্য্য-বাচস্পতিমিশ্রঃ_ 


রূপ দোষের পরিহারের জন্য “ইন্দ্রো মায়াভিঃ,, এই বহুবচন শ্রুতি দ্বার] সমর্থিত অবিগ্ভার 
নানাত্বই স্বীকার্ধ্য । অপরে (বিবরণ পন্থিগণ ) কিন্তু এই বলেন--একই অবিগ্ঠা। সেই 
অবিগ্যারই জীবভেছদে ব্রহ্মস্বর্ূপের আবরণ শক্তি নানা । তাহা হইলে যাহার ব্রদ্থাজ্ঞান, 
তাহার ব্রহ্ম ্ববূপের আবরণ শক্তি বিশিষ্ট অবিদ্যার নাশ হয়, কিন্ত অগ্ের প্রতি ব্রহ্ম 
স্বরূপের আবরণ শক্তি-বিশিষ্ট অবিদ্যার নাশ হয় না-_-এই স্বীকার করায় একের মুক্তিতে 
সকলের মুক্তির আপত্তি হয় না । এই হেতুই অর্থাৎ একের অবিদ্ভার আবরণশক্তির নাশ 
হইলেও অন্ঠের হয় না বলিয়াই “যাবদধিকারমবস্থিতিরাধিকারিকাণীম্‌্” (তত্তৎ 
অধিকারে পেরমেশ্বরের নির্দিষ্ট কার্যে) নিযুক্ত ব্যক্তিগণের অধিকার পর্ধ্যস্ত (অবধি) অব- 
স্থিতি) এই অধিকরণে অধিকারী পুরুষ উৎপন্ন-ব্রঙ্ষঙ্ঞান (যাহার ব্রক্ষজ্ঞান উৎপন্ন হইয়াছে) 
ইন্্রাদির দেহ ধারণের অঙ্গপপত্তি আশঙ্কা করিয়া অধিকার-সম্পাদক প্রারন্ধ কর্মের 
সমাপ্তির অনন্তর বিদেহ কৈবল্য হয়, ইহ! সিদ্ধান্তিত হইয়াছে । “উপাসনাি-সংসিদ্ধি- 
বিবৃতি 

বিবরণ সম্প্রদায় কিন্ত এই সিদ্ধাত্ত করিয়াছেন যে, প্রতি জীবের অবিদ্া। কল্পনায় প্রমাণ 
নাই, প্রয়োজনও নাই ; পরস্ত গৌরবও হয়। সুতরাং অবিদ্যা/ এক। কিন্তু সেই এক 
অবিদ্যার জীবভেদে ব্রহ্ম-্বব্ূপের আবরণ শক্তি নানা! সুতরাং ধাহার ব্রদ্ষজ্ঞান, তাহারই 
্রহ্মস্বরূপের আবরণ শক্তি-বিশিষ্ট অবিগ্ভার নাশ হয়, অন্যের প্রতি কিন্তু নাশ হয় না। 
এইরূপ সিদ্ধান্ত গৃহীত হওয়ায় একের মুক্তিতে সকলের মুক্তির আপত্তি হয় না। যদিও এই 
মূতে যাবৎ সর্বমুক্তি না হর, তাবৎ শক্তিমাত্রের নাশ হয়, অবিদ্যার নাশ হয় না? যেহেতু 
অবিদ্যা এক, তথাপি শক্তি ও শক্তিমান্‌ অভিন্ন এক বলিয়। অবিগ্যার নাশ উক্ত হইয়াছে। 

একের আবরণশক্তি বিনষ্ট হইলেও অন্যের আবরণ শক্তি বিনই্এ] হওয়ায় প্যাবদা- 
ধিকারমবস্থিতিরাধিকারিকাণাম্* এই অধিকরণে পরমেশ্বর কর্তৃক লৌক-স্থিতি হেতু 
বেদ-প্রবর্তনা্দি অধিকারে নিযুক্ত ব্রহ্ম-জ্ঞানবান্‌ ইন্্রাদি আধিকারিক পুরুষগণের ব্রহ্ধ- 
জ্ঞান-জন্য অবিদ্যার নাশহেতু দেহ-ধারণের অন্থুপপত্তি আশঙ্কা করিয়া অধিকার সম্পাদক 


৩৪৮ বেদাস্ত-পরিভাষাম্‌ [ প্রয়োজন 


উপাসনাদি-সংসিদ্ষি-ভোবিতেশ্বর-চোদিতম্‌ । 
অধিকারং সমাপ্যেতে প্রবিশস্তি পরং পদ্দমিতি ॥ 
এতচ্চৈকমুক্কো জর্বমুক্তিরিতি পক্ষে নোপপ্ততে। তম্মাদেকাবিভাপক্ষেহপি 
প্রতিজীবমাবরণভেদোপগ্মেন ব্যবস্থোপপাদ্দনীয়া। তদেবং ব্রল্মজ্ঞানা- 
ন্মোক্ষঃ। স চানর্থ-নিবৃত্তিনিরতিপয়-ব্রজ্জানন্দাবাপ্তিশ্চেতি সিজ্ধং প্রয়োজনম্। 
ইতি শ্্রীমন্সহামহোপাধ্যায়-ধর্মরাজাধবরীন্দ্র-বিরচিভায়াং 
বেদাস্ত-পরিভাষায়াং প্রয়োজন-পরিচ্ছেদঃ 


তোষিতেশ্বর-চোদিতম্। অধিকারং সমাপ্যৈতে প্রবিশস্তি পরং পদম্‌ ॥ ( এই তত্বজ্ঞান- 
বান্‌ আধিকারিক পুরুষগণ উপননা-সিদ্ধি দ্বারা তোষিত ঈশ্বর কর্তৃক বিহিত অধিকার 
সমাপ্ত করিয়া পরমপদ প্রাপ্ত হন। ) এই গ্রন্থের দ্বারা বাচস্পতি মিশ্র কর্তৃক তাহা উক্ত 
হইয়াছে। ইহ! একের মুক্তিতে সকলের মুক্তি_-এই পক্ষে উপপন্ন হয় না। অতএব 
এক অবিষ্ধা পক্ষেও প্রতি জীবে আবরণভেদ স্বীকার করিয়া! বদ্ধ মুক্তাদি ব্যবস্থা উপপাদন 
করিতে হইবে । অতএব এই প্রকার ব্রক্ষজ্ঞান হইতে মোক্ষ হয়। সেই মোক্ষ হইতেছে 
অনর্থের নিবৃত্তি ও নিরতিশয় ব্রহ্মানন্দের প্রাপ্তি। অত এব প্রয়োজন সিদ্ধ হইল। 
ইতি শ্রীমন্মহী মহোপাধ্যায়-যোগেন্দ্রনাথ তর্ক-সাংখ্য-বেদাস্ততীর্ঘ পুজ্যপাদ শি্ত 
শ্রীপঞ্চানন ভট্টাচার্ধ্য-কুত-বেদাস্ত পরিভাষার বঙ্গান্থবাদ সমাপ্ত 
বিবৃতি 
প্রারব্ধ কর্মের সমাধির অনন্তর স্থুল ও সক্ষম দেহ-লয় রূপ বিদেহ কৈবল্য হয়, এই পিদ্ধাস্ত 
করিয়াছেন। আচাধ্য বাচস্পতি মিশ্র তাহা সমর্থন করিতে বলিয়াছেন-_ 
উপাপনাদির সিদ্ধি বারা পরিতোধিত ঈশ্বর কর্তৃক বিহিত অধিকার সমাপ্ত করিযা 
আধিকারিক পুরুষগণ পরম পদ (মুক্তি) প্রাপ্ত হন। ইহ] দ্বারা তত্বজ্ঞানীর অধিকার 
সমাপ্তি পধ্যন্ত স্থিতি প্রদণিত হইয়াছে । তদ্দ্বারা বুঝা যায়__ভ্রাহাদের অজ্ঞান 
আছে। একের মুক্তিতে সর্বমুক্তি-_-এই পক্ষে ইহ! অর্থাৎ “যাবদধিকারাধিকরণ” উপপন্ন 
হয় না; কারণ সকলের মুক্তি হইলে আধিকারিক পুরুষগণের মুক্তি হইবে । তাহা হইলে 
তাহাদের অধিকার সমাপ্তি যাবৎ অবস্থান হইতে পারে না। অতএব এক অবিদ্ভা পক্ষেও 
প্রতি জীবের প্রতি আবরণ ভেদ স্বীকার করিয়া বদ্ধ মুক্তাদি ব্যবস্থা উপপাদন করিতে 
হইবে । অতএব এইরূপ (পুর্বোক্তরূপ ) ব্রহ্মজ্ঞান হইতে মোক্ষ হয়। সেই মোক্ষ 
হইতেছে অনর্থের নিবৃত্তি ও নিরতিশয় ব্রদ্মানন্দের প্রাপ্তি । প্রয়োজন সিদ্ধ হইল। 
ইতি শ্রীমন্মহামহোপাধ্যায় যোগেন্দ্রনাথ তর্কসাংখ্যবেদাস্তীর্ঘ পুজ্যপাদ-শিস্য 
শ্রীপঞ্চানন ভট্টাচার্ধ্য-কত বেদাস্ত-পরিভাষার বিবৃতি সমা্চ 
সমা?প্তো হয়ৎ গ্রন্থঃ 


বিবৃতি-ধৃত-গ্রস্থান্ক্রমণিকা 


গ্রন্থ গ্রন্থকার 
অদ্বৈত-দীপিকা (বৃসিংহাশ্রম ) 
অদ্বৈত-রত্বরক্ষণম্‌ ( মধুস্থদন ) 
অদ্বৈত-সিদ্ধি (মধুস্থদন ) 
আপন্তনধর্মসৃত্র (আপন্তম্ব ) 
ইষ্ট-সিদ্ধি (বিমুক্তাত্মা ) 
ধকৃসংহিতা ( ঈশ্বর-কর্তৃক ) 
কণাদস্ত্র (মহর্ধি-কণাদ ) 
কল্পতরু ( অমলানন্দ ) 
কল্পতরু-গরিমল ( অগ্নয়দীক্ষিত ) 
কাব্যপ্রকাশ ( মন্মট ) 
কিরণাবলী ( উদয়নাচাধ্য ) 
কৃর্মপুরাণম্‌ ( মহধি ব্যাস) 
কেবলান্বয়িদী ধিতি ( রঘুনাথ ) 
কৌষীতক্যুপনিষ? (ঈশ্বর-কর্তৃক ) 
খণ্ডনভূষামণি (রঘুনাথ ) 
গুঢার্থ-দীপিকা ( মধুস্দন্‌ ) 
চরকসংহিতা (চরকমুনি ) 
চিৎ্স্থখী ( চিৎস্থখাচাধ্য ) 
ছান্দোগ্যোপনিষদ (ঈশ্বর-কর্তৃক ) 
ছান্দোগ্যভাম্যম্‌ ( শঙ্করাচাধা ) 
ছান্দোগ্যভাত্ঘটাকা €আনন্দপুর্ণ) 
জাবালোপনিষদ্‌ (ঈশ্বর-কর্তৃক ) 
জৈমিনিস্থত্র (মহষি-জৈমিনি ) 
টুপ্টীকা। (ভট্ট কুমারিল) 
তত্বকৌমুদী (বাঁচস্পতি ) 
তত্ববৈশারদী (বাচস্পতি ) 


গ্রন্থ গ্রন্থকার 
তত্বদীপনম্‌ ( অথগ্ডানন্দ ), 
তত্বচিন্তামণি (গঙ্গেশোপাধ্যায় ) 
তত্বশুদ্দি (জ্ঞানঘন ) 
তন্ত্রবার্তিকম্‌ ( কুমারিলভট্ট ) 
তর্কতাগুবম্‌ ( ব্যাসতীর্থ) 
তাৎপধ্যটাকা ( বাচস্পতি ) 
তাকিকরক্ষা (বরদরাজ ) 
তৈত্তিরীয়োপনিষদ্‌ (ঈশ্বর-করৃক ) 
নিরুক্তম্‌ (যাক্ক ) 
নিরুক্তব্যাখ্য। (ছুর্গাচাধ্য ). 
ন্যায়কন্দলী (শ্রীধরাচার্য্য ) 
স্কায়কুস্থমাগুলি ( উদক্রনাচাধ্য ) 
্যায়দর্শন (মহধি গৌতম ) 
্যায়ামৃত ”  (ব্যাসতীর্থ ) 
হ্ায়ামৃত-প্রকাশ (শ্রীনিবাসাঁচা্য ) 
্যায়রত্বাবলী (ব্রহ্মানন্দ ) 
্যায়বাত্তিকম্‌ ( উদ্গ্যোতকর ) 
পঞ্চদশী (বিদ্যারণ্য ) 
পঞ্চপাদিক। ( পদ্মপাদাচাধ্য ) 
পরাশরসংহিত। (পরাশর ) 
পরিশুদ্ধি-প্রকাশ (বর্ধমানোপাধ্যায় ) 
পাণিনিহ্ত্র (পাঁণিনি ) 
প্রত্যভিজ্ঞাবিমশিণী ( অভিনবগুপ্ত) 
প্রমাণমীলা " (আনন্দ বোধ ) 
প্রমাণ সমুচ্চয় ( দিঙনাগ ) 
প্রশ্নোপনিষৎ ( ঈশ্বর-কর্তৃক ) 


[ 


গ্রন্থ গ্রন্থকার 
প্রশ্নোপনিষস্তাস্য ( শঙ্করাচার্য্য ) 
বিন্দুসন্দীপন (পুরুষোত্তম ) 
বুহদারণ্যকভান্তবাত্তিক (স্থরেশ্বরা চার্য্য) 
ব্রহ্মসিছি ( মগ্ডনাচাধ্য ) 
ব্রহ্মহত্র ( বাদরায়ণ ) 
্রহ্ন্ত্রভাস্ব (শঙ্করাচাধ্য ) 
ভগবদ্গীতা ( মহবি-ব্যাস ) 
ভামতী (বাচস্পতি ) 
ভাগ্বাত্তিক ( নারায়ণসরম্বতী ) 
ভেদধিকার ( বৃসিংহাশ্রম ) 
মত্স্তপুরাণ ( মহধি ব্যাস) 
মুনুসংহিতা €মন্থ) 
মহাভারত ( মহর্ি ব্যাস) 
মানমেয়োদয় (নারায়ণ ) 
মানবোৌপপুরাণ ( অজ্ঞজাত-করৃক ) 
মুণ্ডকোপনিষদ্‌ ( ঈশ্বর-কর্তৃক ) 
মৈত্রায়গপনিষদ্‌ (ঈশ্বর-কর্তৃক ) 
যাজ্জবন্ক্য-সংহিতা। ( যাজ্ঞবন্ধ্য ) 
যুক্তিদীপিকা ( অজ্ঞাতকর্তৃক ) 
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